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SUNUS

Dogrudan dogruya Islam duisiincesinin terimleri kullamldig
takdirde, “Islam Felsefesi” degil, “Hikmet” demek gereKkir.
Hikmet; Islam toplumu igin gerekli bir dastnce alamdir. Yalmz
“Fikh” ile yetinmek mumkin olsa idi; “Kitab”dan ayr1 olarak
bir de “Hikmet” zikredilmez, sadece “Kitab” denmekI? ye-
tinilirdi.

Resiil-i Ekrem (S.A.) hem “Kitab”, hem de “Hikmet”in
ogreticisi olduguna gore; Islam’da “Fikh” ile “Felsefe” arasinda
kaynak farkhlig1 yoktur. Her ikisi de “Vahy”e dayanir.

Su halde “Kitab” ile “Hikmet” arasinda karsithk yoktur.
“Kitab” zahirdir, yaziya dokulendir. Kitab'in disyuzi ile ce-
lismeyen i¢yuzinu de ehli olana, “Hikmet” agiklar.

Cevirisini sundugumuz bu kitapta bu husus, diger benim
gorebildigim kitaplara oranla daha iyi goralmus ve belirtil-
mistir. Bu sebepledir ki geviriyi yararl buldum.

Ancak su da var: Yazan ne kadar iyi niyetli olursa olsun;
ozellikle felsefe tarihi kitaplari, “Inci”den degil, “Sedef’ten
s6z etmeye mahkiimdurlar. Ayrica; Islam’in “Hikmet”i ¢ok
az kisi disinda ¢ogunluga gizli kalmis, “Soyleyenler kendisin
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bilmez bilenler séylemez/ciiylar kim vardilar deryaya hamis
oldular” diye 6zetlenebilecek bir goruniim dogmustur. Kitap
okunurken bu husus da gozéninde tutulmahdir.

“Hikmet”in asil sahibi olan; “Hakim” adinin da gésterdigi
gibi, Allah’dir.

“Sedef” hakkinda bilgi veren bu kitabin “Inci”nin arasti-
rilmasi 6zlemini dogurmasim dilerim. )

Ote yandan Henry Corbin’in bu kitabin ikinci cildini ¢1-
karamayacagim gordugi bir sirada yayinladigy genis bir
makaleyi bu kitabin eki olarak ve ikinci cilt ihtiyacim kar-
silamak uizere yayinlayacagimizi duyurmak istiyoruz.

Prof. Dr. Hiiseyin Hatemi
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ONSOZ

Uzerinde ¢alisirken bize yolumuzu kolaylastiracak énculerden
yoksun oldugumuz bu incelemenin baghg ve yapsi iizerinde
baz1 noktalarin belirtilmesi gerekiyor.

1. Her seyden 6nce Ortacag’dan beri tistun tutulan gele-
nekten ayrilarak “Arap felsefesi”nden degil, “Islam felsefe-
si”nden s6z ediyoruz. Siiphesiz Islam Peygamberi (S.A.) Arap
Yanimadasr'nda yeryuzinu sereflendirmis bir Arap idi.! Edebi
Arapca da Kur'an Vahyi'nin ve namazin dilidir. Bu dil Arap
olan ve olmayanlarca yeryizanun en zengin edebiyatlarindan
birinin olusturulmasinda, Islam kaltaranan ifadesinde
kullanilmisur. Bununla beraber kavimleri, halklar belirtmede
ve tanimlamada kullanilan terimlerin anlam yuzyillar boyunca
gelisim ve degisim gosterebilir. Gainumuizde ister ganluk, ister
resmi kullanista olsun, “Arap” terimi “Islam” dini kavramim
ve bu kavramin ifade ettigi danyanin siirlarin asla belirt-
memekte, belirli bir siyasi, milli ve etnik anlamda kullanil-

1 Insanhk Peygamberi (S.A.) icin gerekli sayg: ifadesini metne katmay: gerekli
gordim.
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maktadir. Arap halklari veya Araplasmis halklar, hatta Islam
danyasi, butiinu icinde bir azinhk sayilabilir. “Islam” dini
teriminin immet¢i yonu? milli ve dinle iliskili olmayan
(profane) bir kavramin sinirlari icine ne aktarilabilir, ne de
bununla sinirlanabilir. Arap olmayan bir 1slam ulkesinde
yasamis bulunan herhangi bir kimse i¢in bu husus esasen
apacikdtir.

Suphesiz “Arap felsefesi” ile kasdedilenin ve bu terimden
anlasiimasi gereken anlamin Arap diliyle agiklanmis ve yazilmis
felsefe oldugu savunulabilir, edebi Arap¢a bugin dahi gesitli
agizlar kullanan Arap halklan arasinda ve Araplarla Arap
olmayanlar arasinda ibadet dili olarak bir bag kurmaktadr.
Ne var ki ve yazik ki sadece dil a¢isindan yapilan bu tarif
elverigsizdir, maphemdir. Bu acidan Islam felsefesinin Arap
felsefesi olarak adlandirilmas: kabul edilip benimsense idi,
Ismaili feylesofu Nasir-1 Husrev (XI. yuizyil), onun 6grencisi
Efdaluddin Kasani (XIII. yuzyil) gibi Iranh dustanurleri nasil
siniflandirmak gerektigi bilinemez olurdu. Cunku bunlarin
butin eserleri Fars¢a yazilmistir. Ibni Sina ve Suhreverdi'den,
Mir Damad (XVIL. yizyil) ve Hadi-i Sebzevari'ye (XIX. ytzyil)
kadar bir¢cok dustanur ve ¢agdas dusuanurlerden de bir¢ogu
edebi Arapca yaninda Fars¢a’y1 da kullanmislardir. Farsca da
hicbir zaman kualtar dili gorevini gormekten geri kalmamus,
mesela Pamir Ismailileri cevresinde ibadet dili olarak da
kullanmilmstir. Nitekim Descartes, Spinoza, Kant, Hegel gibi
feylesoflarin da bazi incelemeleri Latince olmakla beraber,
sirf bu sebeple bu dustiniirler “Latin” veya “Romen” feylesoflar
olarak adlandirilamazlar.

Gelecek sayfalarda inceleme konusu edilecek duasunce
dunyasini belirleyebilmek, tammlayabilmek icin su halde
“Islam” kavraminin manevi birlestiriciligini koruyacak bir

2" Loecuménicité’si.
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beirleme gereklidir. Bu kavram ayni zamanda Arap kavramini
da igine alir. “Islam felsefesi” derken su veya bu feylesof
hakkinda dindar ¢evrelerce beslenen menii kanaatleri hesaba
katmiyoruz ve temelde Islam manevi ve dini olgusuna bagh
bulunan felsefeyi bu adla adlandinyoruz. Islam, ifadesini sadece
ve munhasiran dini hukukta, fikhda bulmakta degildir.

2. Islam felsefesi kavrami; bizim felsefe tarihi el kitaplarinda
geleneklesmis kaliba sigdirilamaz. Bu kalip sadece Batrnin
Ortacag Skolastiki’'nce Latince’ye cevirileri ile taninan birkag
buyuk adi kapsar. Toledo'da ve Sicilya’da Arap¢a’dan Latince’ye
yapilan gevirilerin buyuk 6nemleri elbete tartisilmaz, ne var
ki Islam’da felsefi dusuncenin anlam ve gelisimini kavra-
yabilmek i¢in yalmz bu kalipla yetinmek mumkun degildir.
Yine Islam’da felsefi diisiincenin Ibni Rasd’iin 6limau ile (1198)
kapandigi kanisi da temelden yanhstir. Bununla gercekte neyin
kapandig), bu incelemenin birinci bolumunun sonunda be-
lirtilecektir. Kurtubal feylesofun eseri Latince’ye cevrilmekle
Batr'da Ibni Rusdculuk (Laverroisme) akiminin dogusuna yol
agrmstir. Bu da “Latin Ibni Sinacihgi”m (Lavicennisme Latin)
bastirmugtir. Dogu’da, 6zellikle Iran’da Ibni Rusdculiuk pek etkili
olmamus ve Gazalinin felsefe elestirisinin, Ibni Sina tarafindan
acilan gelenege son verdigi asla kabul edilmemistir.

3. Islam’da felsefi diisiincenin anlam ve strdaralasa, ancak
Batrda bir¢ok yuzyildan beri felsefe diye adlandinlan seyin
tam bir kargihginin Islim’da aranmas: sart1 ile gercekten
kavranabilir. Hattd Yunanca terimlerin Arap¢a’ya uydurul-
masindan dogan ve Islam’in ilk yuzyillarmin Peripatetikleri
ve Yeni Platoncular® i¢in kullanilan “felsefe” ve “feylesof”
terimleri dahi, tam anlamlan ile bizim “philosophie” ve

3 Peripatetikler, Aristoteles felsefesi mensuplarimin adidir. Aristoteles felsefe
“ders”lerini gezinerek verdigi icin yirityenler, gezinenler anlamina bu felsefe
okuluna bu ad verilmistir (Messaiyyun) (Bkz. TDK. Felsefe Terimleri Sozlagu).
Yeni Platonculuk hakkinda kisa bilgi icin de bu kanaga basvurulabilir.
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“philosophe” terimlerimizi karsilamazlar. “Philosophie”
(felsefe) ve “théologie”nin (ildhiyyat) kesinlikle ayrihsi Batrda
Ortagag Skolastik* felsefesine kadar goturilebilir. Bu ayrim
icin belirli bir 6l¢ude laiklesme, din ve dunya islerinin ayrim
egiliminin (sécularisation) bulunmas1 gerekmektedir ki,
Islam’da bu egilim meydana gelemezdi, ¢inku her seyden
once Islam “kilise” olgusunu butiin o icerik ve sonuglarn ile
tanimus-degildi.

llerde aciklanip belirlenecegi tizere “hikmet” terimi Yunanca
“sofia”nin kargihgidir. “Hikmet-i ilahiyye” terimi de Yunanca
“theosophia”nin lafz1, s6zluk anlami ile tam karsiligidir.
Metafizigin konusu genel olarak ilahiyyat (divinalia) olarak
belirlenmektedir. “Ilm-i ilahi” (scientia divinalia) terimi ise
(théodicée) ile cevrilemez ve cevrilmemelidir de.5 Musliman

4 Skolastik (felsefe) (Scholastik, scolastique, scholastic, scholasticus/schola: okul).
Inang ile bilgiyi, kilise 6gretisi ile 6zellikle Aristoteles'in bilimsel dizgesini uyumlu
bir bicimde birlestirmeye calisan Ortacag felsefesi. Eregi (gayesi), usu (akh) dinin
dogrularna uygulayarak inan¢ konularim kavranthr kilmakur. (TDK. Felsefe
Terimleri Sozlugu, B. Akarsu).

5 “Theodicée” i¢in S. Sami Bey Kamus-i Fransevi'de “adalet-i ilahiyye ilim ve bashi.
Felsefenin ulthiyyet ve vicdaniyyetten bahseden kismi” karsihgini verir. Tahsin
Sara¢'in Fransizca-Turkce Biyik Sézhik'unde (TDK Yayn1) “ilm-i ilahi” ile
karsilanir. S6zlik anlami olarak Yunanca Theos (Tann) ve diké (adalet) keli-
melerinden olusur (Larousse-Dictionnaire de la philosophie, Didier Julia, Paris,
1964). Tani’nin evreni ve dinyay: yaratma hikmeti ve tarz: tzerinde duran
metafizik dahdir. Yeryuzinde serrin, kotalugin ve koti gorinen seylerin varolusu
ile Allah'in hayir kaynag olusu ve la-yts'el “hikmetinden sual olunmaz” bulu-
nusunu uzlastininak ister (Bkz. a.g. Dictionnaire...). Ismail Fenni'nin (Ertugrul)
“Lugatge-i Felsefe"sinde (Isanbul-Matba’a-i Amire, 1341) “Theodicée” karsihginda
suaciklama verilir: “Leibniz”in telif ettigi kitaplardan birine verdigi isimdir. Alemde
serrin mevcudiyetinden istihrac olunan delillere karsi1 Cenab-1 Allah’in beraetini
(hasa-H.H.) ispat ve binaenaleyh bu delaile istinad eden mezahib-i ilhad (tan-
ntanimazlitk gorasi) red manasindadir. Bu kelime Fransa'da 1840 tarihinden
1880 tarihine kadar Intihabiyye Medresesi'nin nifuzu altinda (intihabiyyeden
maksat “secmecilik”, “Eklekticismus, eclestisme, eclecticism”dir. TDK. Felsefe
Sozlugu'nde eski karsthg iktitafiyye olarak verilmistir. “Kurulmus olan dizgelerden
-sistem- degisik dustnceleri segip alma ve kendi 6gretisinde birlestirme yontemi
ve bu yontemle filozoflann ogretisidir” (TDK. Felsefe Sozlugii) (Dernecilik de
denebilirdi-H.H.) olarak lise ve kolejlerde tedris olunan felsefenin dért kismindan

14



tarihgileri (XII. yozyildan XVII. yazyilda Kutbuddin Eske-
veri'ye kadar) “Yunanl hakimler”in hikmetinin de “nubuvvet
nurlan migkati”nden (odagindan, yuvasindan) kaynaklandig
kanaatinde idiler. Bu sebeple Batr’'da geleneksel oldugu bigimi
ile felsefe ve dini iliskilerini Islam alanina aktarmakla yetinmek
durumu, yalmz bir yoni ile alma tarzinda yanhs bir davranis
olur. Islam'da felsefenin mugskal bir durumla karsilastig
suphesiz ise de karsilagilan guclukler yine de Hiristiyanlik
cevresinde karsilastiklar ile 6zdes degildir. Felsefi arasurmanin
ve akil yaritmenin (tahkiyk) tabii gorevi; Islam’da “nubuvvet”
temel olgusu ve “nubuvvet yolu ile vahy” (peygamberler
vasitasl ile ilahi buyruk ve bilgilerin insanhga aciklanmasi)
uzerinde disinme ve nubuvvet ile vahyin getirdigi tefsir ve
te'vil (herméneutique) sorunlar ile ugrasma idi. Boylece Islam
cevresinde felsefe bir nubuivvet felsefesi, peygamberlik ve vahye
dayanan bir felsefe bicimini alir. Bu sebepledir ki igsbu ince-
lemede Siilik nubuvvet felsefesine 6nce yer verilmis, Oniki
Imam Siiligi ve Ismailiyye bunun baghca iki sekli olarak burada
incelenmistir. Bilgilerimizi “rafiziler ve sapiklar” hakkinda

birisine isim ittihaz edilmistir. Bu unvanin ihtiva ettigi mesail sunlardir: Isbat-
1 Viicd-i Bari delilleri, baslica sifat-1ilahiyye, tabii ve manevi sarardan (serler-
den-H.H.) istihrac olunan delillerinreddi, insanin kismet ve nasibi bekaa-i- ruh
delilleri, ahlak-1 dini, Cenab:1 Allah’a kars: vezaif, ilm-i Ma'ba’d-tt-tabianin
(Metafizik-H.H.) viictid ve sifat-1 ildyiyyeden bahseden kismi-Schmidv/Schischkoff,
Philosophisches Worterbuch, 21. basi, Stuttgart, 1982, Muller/Halder, Kleines
Philisophisches Worterbuch (Herder) 10. basi, 1982 Austeda, Worterbuch der
Philosophie (Humboldt), 1982, Apel/Ludz, Philosophisches Worterbuch, 6. basi
(de Gruyter) 1976'da verilen bilgiler ve Bertholet, Wrterbuch der Religionen, 3.
basi (Kroner) 1976'daki aciklama; yukarida amlan Dictionnaire de la Philosophie
ile karsilaguanldiginda su sonug ctkmaktadir: Theodicée (Theodizee din felsefesinin
bizde ve 6zellikle Imayyiye mezhebinde Usal-i Din'in “Adl” ilkesi gevresinde
toplanan, Allah’in adaleti kavramina giren konulan ve bunu ilgilendiren sorunlan
inceleyen bolimudar. Leibniz 6zellikle bu konu tizerinde durmus ve bu konuda
bir eser yazmistir. Metinde verilen “ilm-i ilahi” terimi ise Allah’'in mutlak ilmi
anlamina, Allah'in onlar ve olacaklar hakkindaki bilgisi anlamina gelmez. “ilahi
ilim” anlaminadir, Tanr’'nin ilmi anlamina degil!
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yazanlardan (hérésiographes) almayip dogrudan dogruya
kaynaklara indik.

Yine Islam’da “hikmet”in anlamim iyice belirleyebilmek,
“mystique”i, ¢esitli gorunusleri ile tasavvufu (soufisme) in-
celemeden mumkiuin olamazdi. Tasavvuf; manevi tecrubesi
ile birlikte nazari yonu ile, hikmet-i ilahiyyesi (theosophia)
ile de incelenmeli idi. Bu nazari yonun de kokleri Sii
batmiligindedir (ésotérisme shi’ite). Gorulecegi gibi, mesela
Suhreverdi’nin ve onu izleyerek butun Israkiyye Okulu’nun
gayreti felsefi arastirma ile kisisel manevi uygulamanin
uyusturulup bagdastinlamasi olmustur. 1slam’da felsefe tarihi
ile maneviyyat tarihi (histoire de la spiritualité) ozellikle
ayrilmaz niteliktedirler.

4. Isbu incelemede dar simirlar i¢cinde kalmamiz gerekiyordu.
Bazi dugunirleri incelerken bazi sorunlan gerekli olan butun
kapsamlarn ile ele almamiz imkandisi kaldi. Bununla beraber,
cok defa az bilinen veya hi¢ bilinmeyen 6gretiler (doctrines)
s6zkonusu oldugu ve bu inceleme yalniz sarkiyatciya degil,
feylesofa da hitap ettigi icin ne yalniz kelimelerin kisaca s6zluk
anlamlarim vermekle, ne de sirf ima ve isaretlerde bulunmakla
yetinemezdik. Hi¢ degilse en az1 6l¢usunde bile olsa gerekeni
soyledigimiz kanisindayiz.

Felsefe tarihini genel tarihte oldugu gibi Eskicag (Antiquité),
Ortacag ve Yenicag (Temps Moderne) diye ti¢ doneme ayiran
ahisilmis semanin 1slam felsefesinin donemlendirilmesinde
kullamlmasinin yapay kalacag ve 6zde biranlami olamayacag
kendiliginden anlasilabilir. 1slam felsefesi alanina bu do-
nemlerin aktarilmasi, fakat Ortagag’in bu alanda giinumuze
degin surduginun sdylenmesi de anlamsiz olur; ¢inku bizzat
Ortacag kavram belirli bir durumdan itibaren ve bu durum
g()zc“)r{ﬁne alinarak ortaya ¢ikan bir tarih goriinumu gerektirir
Bir dusunce tarinan belirlenmesi icin daha onemli ve surekli
belirtiler vardir, mutlaka basit kronolojik yollamalarla ye-
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_tinmek gerekmez. Islam’da da baz: farkhlasms disuince tarleri
vardir ki baslangic doneminden bugiine degin varliklarim
surdurmuglerdir. Ayrica Islam distnurlerinin Islam felsefesini
donemlere ayirma bicimleri de kendine 6zgudur, donem-
lendirme kaygusu onlara 6zgu bir semada somutlasmistir. (Bu
sema onlarin nubuvvet devirlerini ele alip sunus bicimlerige
de yabanci degildir.) Mesela Kutbuddin Eskeveri dasanurler
ve maneviyyat ehli hakkindaki tarihini; Islam 6ncesi duasi-
nurler, Stnni Isldam dusanirleri, Sii Isldm dasanurleri olmak
uzere ug¢ buyuk dairede incelemektedir.

Biz de distan getirilmis bir dosnemlendirme semasini zorla
uygulayamayiz. Bu sebeple asagida belirtilen u¢ buyak doneme
aywrarak konuyu inceleyecegiz.

a) Birinci donem bizi kaynaklardan 1bni Rusd’un 6limiine
kadar iletir (595-1198).% Baz1 gorunimleri ile bu donem
digerlerine nispetle daha iyi bilinenidir. Ibni Rusd an 6lamiu
ile bu donemin simirlanmasinin sebebi ilerde yeri gelince
aciklanacaktir. 1bni Rusd ile birlikte Bat1 Islam dunyasinda
bir seyler sona ermis oluyordu. Ayn1 zaman doneminde
Dogu’da ginumuze degin sureduracak bir sey ise Suhreverdi
ve 1bni Arabi ile baglamistir.

Bu ilk donemden baslayarak ancak arastirmalarin son yirmi
yilinda ortaya cikan bir¢ok gorunumlerin aydinlatilmasi
gerekmistir. Ne var ki bize ¢izilmis bulunan sinirlar ve benzeri
bir felsefi eserin daha asagisina inemeyecegi seviyeyi gozetme
kaygusu, isbu incelemenin birinci bélumini meydana getiren
bu ilk donemi asamamamiza yol agmistr.

b) 1kinci bir donem, Iran’daki Safevi Uyanisi'ndan (Rena-
issance) once gelen t¢ yuzyih kapsar. Bu doneme ozellikle
“tasavvuf metafizigi” (métaphysique du soufisme) damgasim

6 Doénemin Resil-i Ekrem'in (S.A.) gorevini aciklayisindan (bi'set) dnceki bir ta-
rihden baslatihg ilgi cekicidir.
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vurmustur. 1bni Arabi Okulu’nun ve Necm-i Kibra’nin do-
gumuna yol actig1 okulun gelismesi, tasavvufun bir yandan
Oniki Imam (Isna-Aseriyye) $iiligi ve diger yandan da Mo-
gallarin Alamut Kalesi'ni tahrip etmelerinden sonra (1256)
reforma, duzeltime tabi tutulan lsmaililik ile kaynasmasi
olgulan vurgulanabilir.

¢) Uctiinctt donem Islam’da Ibni Rusd’den sonra? artik felsefi
aragtirmanin suskunluga doniastuga kamsinin yayginhigina
ve bu kaninin yukanlarda deginilen yargiya yol agmasina
karsin, XVI. yazyilda, Safevi Uyanis ile birlikte Iran’da du-
suncenin ve disunurlerin bereketli bir canlams: goralar.
Bunun sonuglan Kacar Hanedam donemi boyunca da etkilerini
surdirecek ve ginumuze degin geleceklerdir. Bu goringanun
(phénomene) lran’da ve Sii ortaminda meydana gelisinin
sebepleri arastinhp tahlil edilse yeridir. Bu hareketin ve
Islam’da daha yakin zamanlarda ortaya ¢ikan diger akimlarin
15181 altinda yakin gelecek hakkinda tahmin yarutilmesinin
yine yeri vardir.

Bu kitapta verilen birinci donemde, kaginilmaz olarak ikinci

7 Bu kanaat gercekten bizde de yaygindir. Herhalde Osmanh-Safevi catismasi dolayist
ile Iran'daki Molla Sadra gibi feylesoflara da ilgi duyulmamus, Ibni Rasd'den sonra
onemli bir feylesof yetismedigi kanaati hakim olmustur. Ornek olarak Safahat-
tan su beyit verilebilir: *

Medresen yok mu senin? Bence o coktan yiradi
Hadi goster bakayim simdi de Ibn-ir-Rusd'a

Felsefe tarihcilerimizden Macit Gokberk de Mir Damad ve Molla Sadra gibi
feylesoflardan hig s6z etmeksizin, “Ibni Risd 1198 yilinda 61digiine gore, tam
da Bat'da felsefenin kalkanmaya basladig1 siralarda (XII1. yizy basi) Islam felsefesi
Aristotelesi bir skolastik icinde donup kalmaya bashyor” (Macit Gokberk, Degisen
Dunya, Degisen Dil, Istanbul, 1980, s. 149) der. Yine Sayin Yazara gore: “Islam
felsefesi ise Renaissance’a cikamamstir. Oysa bu satirlann yazihsindan on yil kadar
énce, Corbin, XVI. yizyilda islam aleminin dogusunda 6nemli bir felsefi “Re-
naissance"dan s6z ediyor. Buatihimdan geregi gibi yararlamlamayisinin sebepleri
uzerinde dasanialiance, Osmanl-Safevi cekismesinin Islam alemine verdigi zarann
boyutlarinin ne kadar bayik oldugu anlasiliyor. Her ne ise, artik 1bni Rasd sonrasi
Islam felsefesi uzerinde dusinme zamam da gelmis olmalidir.
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ve ugunci donemlerin birgok dasinurine yollama yapil-
maktadir. Yine Sii imamlarnin Hicret'in ilk u¢ yuzyilindaki
ogretileri ve bu 6gretilerin verdigi Sit dusincesinin 6za, ¢cok
daha sonra bu o6gretileri yorumlamis olan feylesoflar gozo-
niande tutulmaksizin nasil agitklanabilirdi? lkinci ve i¢iinca
donemin bu feylesoflarinin ayrintuili incelemesi, isbu ince-
lemenin ikinci ve aginci bolamunde yer alacaktir.

1ki aziz dost, birisi Iranh Sii, digeri Suriyeli Sinni Arap, bu
bolumdeki sekiz aynmin bir¢cok paragrafi icin degerli malzeme
saglayarak bu birinci bolimun meydana gelisine yardimci
oldular. bu dostlardan birisi M. Seyyid Huseyn Nasr olup
Tehran Edebiyat Fakultesi profesorudur. Digeri de C.N.R.S.'de
arastirma gorevlisi olan M. Osman Yahya'dir. Islim’in manevi
yoninin 6zune iligkin olarak tigimuz arasinda derin bir goris
birligi vardir. Ve asagidaki sayfalarin bu gorus birligini yan-
sitmakta oldugu sanilir.

Tehran, Kasim 1962, Henry Corbin
Sorbonne “I'Ecole des Hautes-Etudes” incelemeler yonetmeni
ve Fransiz Iran Enstitusi Iranoloji Bolumu yoneticisi
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BiRINCI BOLUM
ISLAM’DA FELSEFI DUSUNCENIN
(MEDITATION PHILOSOPHIQUE) KAYNAKLARI

1. Kur’an-1 Kerim’in Manevi Yorumu

1. Bat’da ¢ok yaygin bir kani, Kur'an-1 Kerim’de ne tasavvufi
(mistik), ne de felsefi bir seyin bulundugu ve feylesoflarla
ariflerin (mystiques) Kur'an’a higbir sey borclu olmadiklar
yolundadir. Burada Batihlarm Kur'an’da bulup bulamadik-
larmin tartismasi konu edilmeyecektir, burada 6nemli olan
Mislumanlarn fiiliyatta Kur’an-1 Kerim’den bulup aldiklarinin
bilinmesidir.

Islam felsefesi her seyden 6nce Kur’an ifadesi ile “Ehl-ul-
Kitab” (kitap ehli) diye belirlenmis bir dini topluluga mensup
dusunurlerin eseri olarak kendisini gostermektedir.

“Ehl-ul-Kitab” kutsal bir kitab1 olan, diger bir deyisle dinleri
semavi bir kitaba dayanan halk topluluguna denir. Bu kitap
bir peygambere vahyedilmis ve bu peygamber tarafindan
bildirilip 6gretilmistir. “Kitap ehli” sayilanlar, 6zellikle Mu-
seviler, Hiristiyanlar ve Muslimanlardir.2 (Zerdustiler de

8 Mauslamanlara terimolarak “kitab ehli” denmez. Musevi ve Hiristiyanlann “kitab
ehli” oluslan da kendilerine teblig edilen kitap sonradan yer yer sahte tebliglerle
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Avesta sayesindeayricaliktan az-gok yararlanmslardir. “Harran
Sabiileri” olarak adlandinlanlar ise daha az talihli oldular.®

Batan bu cemaatlerin ortak bir sorunu vardir ve bu sorun

gelmektedir: Bu temel olay onlara bu dinyadaki hayatlarini
duzenleyen ve kurala baglayan, ahiret alemi igin de rehber
olan Kutsal Kitap'n gelmis olmasidir. Ik ve son 6dev bu

kitabin gergek anlamini kavramaktir. Ne var ki anlama tarzi,
anlayip kavrayanin varlik bi¢imi ile kosullanmistir (Mutlak
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doldurulmus olsa bile, baslangicta onlara da gercek bir peygamberin tebligde
bulunusu ve onlann ismen ve seklen de olsa gercek bir peygambere nispet iddia
edisleri dolayisi iledir.

Sabiiler, Kur'an-1 Kerim'de Bakara suresinin 62. ayetinde, Maide suresinin 69.
ayetinde ve Hacc suresinin 17. ayetinde anilmaktadirlar. Incelemelerden anla-
sildigina gore, Kur'an-1 Kerim’de bahsedilen Sabiiler hak peygamberlerden birine
ve belki Hazreti Yahya'ya tabi olan “ehl-i kitab”dandirlar. Sayilar: azalmistir. Bugiin
Mezopotamya bélgesinde bu gergek Sabiilerden bir boluk halkin bulundugu,
Peygamber Yahya'ya (A.S.) tabi bulunduklan, ran'da da bu bélgeye yakin yerlerde,
mesela Ehvaz sehrinde bu dinin gercek saliklerinin bulundugu, “Kenza-riba”
ve “Kenza-sidre” adh iki kutsal kitaplarinin oldugu, bu kitaplarda Resil-i Ekrem’in
(S.A)) Hazreti Ali ve Fauma'mn amldigz nakledilmektedir (S. Ali Ekber Karesi,
Kamus-i Kur’an, C. IV, Sabil maddesi). Harran Sabiileri ise basta yildizlara tapan
bir topluluk iken, Me'mun déneminde kendilerini ehl-i kitab hukmunde say-
dirabilmek i¢in gercek inanclarim gizleyen ve “Sabii”adim takinan bir topluluktur.
Durumlan daha az iyi olmus ise eger, bundandir (Karsilastinniz: Kamus-i Kur'an
ve Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklan, Ceviren: E Olguner, Istanbul, 1976,
s.167 d.n. 11. Buson eserde de Harranli SabiilerinKur'an-1Kerim'in andig Sabiiler
olmadigr belirtilmigtir.) Zerdustiler ise Kur'an-1 Kerim’de Hacc suresinin 17.
ayetinde (XXII, 17) iman edenler Misliman mi’minler) ve musriklerden ayn
olarak, su halde Hiristiyan, Sabii ve Yahudiler gibi “ehl-i kitab"dan olarak amlirlar.
Bu hususu teyid eden bir de hadis rivayet edildiginden Zerdustiler Islam’a zor-
lanmamus, ehl-i kitab muamelesi gormus, kendi istekleri ile buyuk cogunlugu
Islam’a gelmislerdir. (Sabiiler hakkinda yine bkz. A. Gélpnarli, 100 Soruda
Turkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, 1969. Soru: 44. s. 130-131). Burada
-Sabiilere “Hanif” de denir. Bunlar Ibrahim Peygamber'in (A.S.) dininde olanlardir
denmistir.- aciklamas vardir ki “Hanif” olarak adlandinlan Sabitlerin Kur'an-1
Kerim’'de s6zii edilen ve yildizlan kutsama inana ile ilgisi olinayan gercek “Sabiiler”
olmas gerekir. Yine burada “Britannica” Ansiklopedisi’nden naklen verilen bilgiye
gore, Sabiiler Babil'de yan Hiristiyan bir mezhebe uyanlardir. Bunlar, Yahya
Peygamber’e (A.S.) uyanlara benzerlerdi. (Bu aciklama, Kainus-i Kur'andan naklen



ve herkes i¢in aym olmayip farkh kavrayis seviyesinde ve
yaradilista olanlar, kitab farklt anlayip ondan farkl: etkile-
nebilmektedir H.H.); karsilikli olarak mi’'minin butin ig
hayati, i¢ tutum ve durumu da anlama tarzindan etkilenerek
belirlenmektedir. Yasanmis durum aslinda bir yorumsama
durumudur. (Situation herméneutique). Diger bir deyisle,
mumin i¢in gercek anlamin belirdigi, mi'minin gercek anlami
kesfettigi durumda, bu gercek anlam da aym sirada ona gercek
varolusu verir. Anlam gozonunde tutularak sdylenen gerceklik;
anlam gercegi ve varligin gercegi, bu gercek olan dogruluk

verilen bilgi ile de uyusmaktadir.) Yine Gélpinarh “Habib-i Neccar bunlardan
oldugu gibi, Ebu Zerr ve Selman da Islam’a girmezden 6nce bu dinde idi denmistir”
demektedir (S. 130/131). Yine verilen bilgiye gore, Sehristani bunlan Sabi'e ve
Hunefa diye ikiye ayirmaktadir. Sabi'e yildizlan takdis eder, Hunefa ise pey-
gamberligi kabul ederdi. Herhalde Hunefa diye adlandirilan gercek Sabiiler,
digerleri Me’miin devrinde kendilerini “Sabii” diye adlandirip “ehl-i kitab"dan
sayilmak isteyen “Donme Sabiiler”dir. Merkezlerinin eski Harran sehri olup
Urfa'nin gineyinde bulundugu soylenmektedir ki, herhalde bu civarda gercek
Sabiiler de vard1. Hazreti Ibrahim'in (A.S.) de Urfa civanindan zuhurettigine dikkat
edilmelidir. Yine muhtemelen bu gecrek “Sabiiler”, “ben batanlar1 sevmem!”
diyerek cevredeki yildizlan, ay’r ve giinesi kutsayan inanclan baul ilan eden Hazreti
tbrahim’e (A.S.), dahasonra da Hazreti Yahya'ya (A.S.) tabi olmusglar, Hiristiyanhk
ise kisa zamanda “tevhid”den “teslis” saptinldigindan, “nasrani” olmayip “hanif”
kalmakta devam etmislerdir. Daha sonra da civardaki yildizlan kutsayan
“mugrikler”, “ehl-i kitab” sayilabilmek i¢in “Sabii” adim takinmislardir. Burada
da bunlarin “Ginza” denen kutsal kitaplar1 oldugu, Yahya'ya uyduklarini soy-
ledikleri, Sabiilere “Mandéens” dendigi, ozellikle M. Semseddin’in (Ginaltay)
llahiyat Fakiltesi Mecmuast, 1, Sayr: 3, Istanbul, 1926'daki makalesinden naklen
bildirilmektedir (1. 164-166). “Mandéens” denen toplulugun kutsal kitaplarinin
“Ginza” oldugu belirtildigine gore, bu da Kamus-i Kur'an’da verilen Kenza (Hazine,
Arapca Kenz'den) ismine uymaktadir (Farsca “genc” ile de bir iligki olabilir).
Su halde “Mandéens” ile Kur'an-1 Kerim’deki “Sabitler*in aym topluluk oldugu
gorusu dogru olacakur. Bertholet/Goldammer, Warterbuch der Religionen, 3. bas,
Stuttgart, 1976’da, Mandaer maddesinde, bu kelimenin “arifler” (gnostiker,
Wissende) anlamina geldigi bunlara Nazorder de (Arapga “nazar” ile de iliskili,
suhiid, misahede ehli, gozlemleyenler), dendigi, Satt-ul-Arab'da, Iran Koérfezi
dolaylarinda ve bu bolgenin dogusunda asag: yukan 5.000 kisilik bir cemaat
olduklan séylenir. Ogretilerinin temelinde Iran dinindeki ikicilik (dualismus),
nur ve zulmet ikiliginin bulundugu, ma’minlerin ruhunun semavi bir nur al-
kesinden (masrik) neset edip yeryazinde, maddede, zulmette tutsak oldugu, irafan
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ve

dogru olan gergeklik; felsefe terimleri i¢cinde anahtar terim

olan terimlerden biri ile, “hakikat” kelimesi ile ifade edilen
seyden ibarettir.

Bu hakikat terimi diger ¢ok yonlu gorevleri arasinda ildhi

vahylerin gercek anlamim da belirler. Diger bir deyisle bu
anlamda “hakikat”, dogru olan anlami ifade eder. Dogruluk
demek olunca da ilahi vahyin 6z demektir. Sonug olarak da
manevi anlamdir. Bu noktadan hareket ile denebilir ki “vah-
yedilmis Kutsal Kitap” olay1 6zel bir insan tipi, belirli bir
manevi kaltar tipinin varligini icerir, varolusunu gerektirir.
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vahyi vasitasi ile uluhiyyetin, dostlanna necat igin yardim ettigi, dinlerinde
akarsuda vaftizin 6nemli bir kurtulus vasitas sayildiga (Hazreti Yahya'dan gelmis
olabilir), kokenlerinin iyice bilinmedigi, Filistin yakinlanndan gelmis olabilecekleri
bildirilir. Yine buradaki bibliyografya notlanindan anlasildigina gére, kutsal ki-
taplanm Bat dillerinde bulmak mumkuandar. Schiler-Duden, Religionen '
Mannheim, 1977'de benzer bilgiler verildikten sonra, 260-265 miladi yilinda
dogup 339 yihinda 6len Yunanhilahiyyatc Eusebios von Caesarea’nm (Kayserili
Eusebios) s6zini ettigi “hemerobaptisten”in (her gin gusledenler, her gin suda
vaftiz olanlar) bunlar olabilecegi soylenir. Yine kutsal kitaplanmn Ginza veya
Sidra Rabba oldugu bildirilir ki, Kamus-i Kur’an'da verilen bilgiye uymaktadir.
Bu kaynakta da bunlann sayis: 4000 olarak verilmektedir. Andresen/Denzler,
Warterbuch der Kirschengeschichte, Munchen, 1982'de say1 3000’e inmekte, yine
Kamus-i Kur'an'daki bilgiye uygun olarak bunlarin Guney Irak ve Iran'da bu-
lunduklan belirtilmektedir. Bertholet/Goldammer'den daha kesin bir ifade ile
bunlann Filistin'den Macuch'dan geldikleri, Hazreti Yahya'ya (A.S.) 6zel baghhklan
bildirilir. Edouard Montet'nin Kuran-1 Kerim, tercimesinde de bunlann (Sabiiler)
“Mandéens” olduklann bunun da Hiristiyanhk'tan aynlma bir cemaat oldugu
soylenir. Le Coran, Tome I, Sourates 1-21, Paris, 1958, Bakara suresi, 59, s. 36.
Rudi Paret, “Sabiiler” ile Kur'an-1 Kerim'de misrik olmayan ve Islam’da yakin
bir dini cemaatin kasdedildigini, Sprenger ve Pedersen’in bunlan “Hanif”ler ile
bir saydigini (Oriental Studies, Presented to E.G. Browne, Cambridge, 1922, s.
386... 391 Horowitz’e gore ise, “Mandaer” (Mandéens) gibi vaftizci dini toplu-
luklardan birisi veya batananin kasdedildigini (Koranische Untersuchungen, s,
121 {.) bildirilmektedir (Der Koran, Kommentar und Konkordanz von Rudi Paret,
Kohlhammer, 1980, sure 2, 62, s. 20). Yine Paret bu gérasiun H.H. Schaeders
tarafindan “die Welt des Orients”de (Heft 4, Stuttgart, 1949, s. 290) ileri suralen
su gorisle uyustugunu beirtir: “Peygamber Muhammed (S.A.) daha Mekke'de
iken Babili vaftizcilerden haberdar idi. Bunlar Kur'an-1 Kerim’'de t¢ kez amlan
Sabi'an'dur. Bu kelime agik bir sekilde, suya dalma, vaftiz edilmenin Babil-Arami
dilinde karsihgidir”. Vardigimiz sonucu kisaca belirtelim: Sabiiler, Haniflerden



Bir taraftan bu yone sevkedip yonlendirirken, belirli bir felsefe
tipinin bulunusunu da varsayar ve arar. Gergek, dogru anlamin
ve manevi anlamin arastirllmas1 bakimindan, Kitab-1 Mu-
kaddes'n (Bible) ve Kuran'm yorumu, tefsir ve te'vili
(herméneutique) agisindan Islam ve Hiristiyanhk’ta ortak bir
sey vardir. Fakat derin farkhiliklar da yok degildir. Yap: cer-
cevesinde, simirlan icindeki farklar ve benzerlikler ¢oztim-
lenmeli ve belirtilmelidir.

Manevi anlama ulasmay1 amag olarak gostermek, ashinda
manevi anlam olmayanbiranlam bulundugunu dakabul etmek
demektir. Manevi anlam olan ile boyle olmayan anlam arasinda
belki de buitiin bir derecelenme vardir ve bu manevi anlamlarin
cokluguna gotarayor demektir. Batan bu géranamu ¢izen

Hazreti Ibrahim’e tabi olan muvahhidlerden sadece Ahd-i Atiyk peygamberlerine
tabi olan Musevilerden, ismen Hazreti Isa’ya bagh olmakla beraber tevhid inancindan
sapmis ve “teslis”e inanan Hiristiyanlardan farkh bir cemaat olarak, Hazreti Yahya'ya
bagh “ehl-i kitab” idiler. Me'min déneminden sonra Urfa civanndaki Harran'da
yasayan ve bolgedeki baul inanaglan surdirerek yildizlan kutsal bilen bir “musrik”
toplulugu, “ehl-i kitab” goranebilmek igin “Sabii” adim1 benimsemis ve bunlarn
inanclan yazunden gergek Sabiilerin de yildizlara tapug samilmistir. (Yine bkz.
Der Koran, Max Henning cevirisi, giris: Werner/Rudolph, gozden gegirme, notlar
ve fihrist: Kurt Rudolph, VMA Verlag, Wiesbaden, I1, 59 (62), 23, s. 39. Burada da
gercek Sabiilerin bugun de Irak'in giineyinde “Subba” diye adlandinlan “Mandaer”
(Mandéens) gibi vaftizci topluluklar olduklan, fakat sonraki Musliman yazarlarin
yildiza tapic1 6zel bir musrik cemaati boyle adlandirdiklan séylenir (Annemarie
Schimmel'in notlandirdiz Henning cevirisinde de, Reclam, Stuttgart, 1960, 11, 59,
n. 16) “Sabaer”in “Johanneschristen” olduklan, yani Hazreti Yahyaya (A.S.) tabi olmakla
beraber, ondan sonraki peygamber Hazreti Isa'ya (A.S.) tabi olmayan topluluk olduklan,
yildizlara tapan, “Sabiern ” ile “Sabier” aynmi yapilmustir. Eldeki Incil metinlerinde
de Hazreti Yahya'min (A.S) “murid”lerinden, “sakird”lerinden s6z edildigine gore,
bu cemaat, daha sonra Pavlus'un saptirdigs Hiristiyanhk’a tabi olmams, Kur'an-1
Kerim'de “Sabii” denen toplulugu teskil etmistir. Sabiiler’in “Johanneschristen” (Yah-
ya-Hiristiyanlan) oldugu gérisa, Ullmann Winter gevirisinde de vardir. Der Koran,
9. Auflage, Munchen, 1959, (1981), 11, 63, n. 14. Reclams Bibellexikon, 2. Auflage,
Stuttgart, 1979'da “Mandéer” maddesinde verilen bilgi de “Sabiiler” hakkandald bilgilere
uymalaadir. Bunlarin dininde “Johannes der Taufer"in (Hazreti Yahya) 6nemi, burada
da belirtilir. Islam Ansiklopedisi, Tirkce yaym, C. X'daki Sabii maddesinde de
Mandeenler (Mandei) “vaftizci Yahya Hiristiyanlan olarak gosterilmekte, Harran
Sabiileribunlardan aynlmaktadir.
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baslangictaki suur eylemine baghdir. Bu goranim, géranumuin
kanunlan olarak kalacak kanunlarla ¢izilip ortaya konur.
Suurun kendi kendisine bu te'vil ve tefsir (yorum) goranii-
minu onun vasitasi ile telkin edip ilettigi bu eylem, aym
zamanda ona duzenlemesi ve oncelik vererek siniflandirmasi
gereken lemi bildirir. Bu gorus agisindan, Kutsal Kitap olay:
Hiristiyanhk ve Islam’da birbirini kargilayabilen benzer olusum
ve yapilar dogurmustur. Buna karsilik gercek anlama yakla-
simin bicimi farkhlastig 6l¢ude, durumun gorunugleri ve
ortaya ¢ikan gorunumler de birisinden 6tekine farklilasacak,
farkhlik gosterecektir.

2. Bu agidan ilk belirtilmesi gereken husus Islam’da kilise
olgusunun yoklugudur. 1lahi inayet ve lutuf vasitalarini el-
lerinde tutan bir ruhban sinifi Islam’da olmadig gibi, dini
nasslar hususunda yetkili makam, bir ruhani yetki, nasslan
belirleyen bir ruhani yetkili heyet (concile) yoktur. Hiristi-
yanlik'ta ise IL. yuzyildan itibaren Montanist hareketin'0 baskisi
ile peygamberane ilhamin yerini kilisenin dogmalar alanindaki
ustun resmi guci almis ve genel olarak kilisenin bu alandaki
etkisi manevi yorumlar yapabilme hurriyetinin yerine gec-
mistir. Diger yandan Hiristiyanhk bilincinin dogusu ve yayilisi
ozde tarihi bilincin uyanis ve artisin1 gosterir. Hiristiyan du-
suncesi Hiristiyanhk tarihinin bagladig miladi 1. yilda vu-
kubulan olay uizerinde odaklanir. 1lahi bedenlenme (incar-
" nation)" Tanrrnin tarihe girisini gostermektedir. Sonug olarak

10 Montanus ile kahine Maximilia ve Prisca, M.S. 2. yuzyilin 2. yansinda butan Roma
Imparatorlugu'ndaki Hiristiyan topluluklannda yankilar uyandiran Montanus
hareketine yol agmislardir. Resmi Hiristiyanhik bu harekete “Islam” ve daha énce
“Mani” dinine baku@ gozle bakar ve bir “sapma” hareketi olarak gérur (Bkz.
Bertholet/Goldammer, Worterbuch der Religionen, 3, Auflage, Stuttgart, 1976).

11 Paulus tarafindan maalesef tahrif edilmis durumda bulunan buginka Huristiyanlik,
Hazreti Isa'min (A.S.) 6gretisinden aynlarak Ruh-ul-Kudiis'an ve Hazreti Isayry:
da ulihiyyete dahil saydigindan, Hazreti Isa'min dogusu, “teslis” inancina gére,
-hasa- ilahi bedenlenme, Tanm’min insan s retinde tecassiumii demek oluyor.
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dini suur (biling) giderek artan bir dikkat ile tarihi anlamm
konu edinecek ve tarihianlam lafz1 (soylemsel) anlam, Kutsal
Kitap'm gercek anlamn ile 6zdeslestirilecektir.

Unlu dortanlam kuramimn da gelistigi goralur. Bu kuramin
klasik formula soyledir: Littera (sensus historicus), gesta docet,
quid credas, allegoria; moralis, quid agas; quid speras, anagogia.'?
Bununla birlikte, bugun tarihi ve arkeolojik temel bilgi ve
gerceklerden elde edilmis, onlara dayanarak ¢ikarlmis so-
nuclart manevi yorum kavrami iginde kabul etmek icin olduk¢a
ci'ret gerekir. Burada sadece deginilen bu sorun olduk¢a
karmagiktir. Kilise olgusunun, hig degilse resmi goranium ve
bigimleri icinde ne ol¢ide lafzi ve tarihi yorumun ustanlugi
ve egemenligi fikri ile dayamismal bir baglant icinde bu-
lundugu arastinhrsa yeridir. Yine bu astunlik ve egemenlik
ile baglantil olarak sembol (timsal, simge) ve allegorinin
(mecaz) karistinlmasina yol acan bir fikri inhitat vardir. Manevi
anlamn arastinlmasi “allegorisme” gibi telakki edilmektedir,
oysa burada allegorisme’den tamamen ayn bir sey sozko-
nusudur. Allegori etkisiz tehlikesiz olmasina karsin manevi
anlam devrimci olabilir, devrime yol agabilir. Manevi tefsir
ve te'vilin (herméneutique spirutuelle) siurdaraldaga ve
yenilendigi ve ancak kiliselerin cevaz simirlarin1 asmayan
olusumlarda da boyledir. Bir Boehme veya bir Swedenborg'un'3

12 Lafiz, séylem (tarihi anlam) olany, allégorie neye inantlacagim, ahlak ne yapilacagn,
anagogia (yuceltis, yukseltis) ise ne yolunda olinak, ne icin gayret sarfetmek ge-
rektigini ogretir (Lurker, Worterbuch der Symbolik, Stuttgart, 1979, “Hermeneutik”
maddesi).

13 Jacob Bahme (1575-1624) resmi Protestan ve Katolik dasincesinin hoglanmadign
mistik bir Alman feylesofu. Emnanuel Swedenborg (1688-1772) Bohme gibi gi-
zemcilik (mistisizm) ve gizli ilimlere egilimli Isvicli feylesof, hekim ve tabiat bilgini.
“Yeni Jerusalem Kilisesi” veya kisaca “Yeni Kilise” hareketinin onderi (Schmidt/
Schischkoff, Philosophisches Warterbuch, 21. basy, Stuttgart, 1978). Bugiin Kuzey
Amerika'da, Isvi¢re'de ve Almanya'da Swedenborg Cemaati’ne dahil olanlar vardir
(Forterbuch der Religionen. Bertholev/Goldammer, Stuttgart, 1976).
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Kitab-1 Mukaddes'in Tekvin, ¢ikis veya Vahy'4 bolumlerini
yorumlama bigimleri ile Ismaili ve Isna-Aseri (oniki imama
bagl) Siilerin veya Ibni Arabi Okulu'na bagl tasavvuf felse-
fecilerinin (théosophes soufis) Kur'an-1 Kerim'i ve hadis
kalliyatlarin1 anlama ve yorumlama bigimleri arasinda ortak
bir sey vardir. Bu ortak bir sey, bir kism diger bir bolugu ile
simgelenen bir alemler ¢oklugu, bir¢ok kainat tasarimlarinin
derecelendigi bir genel goranamdur.

Islam’in dini suuru bir tarih olay1 uzerinde degil, bir tarih
otesi (méta-histoire) olay1 tzerinde odaklanir. (Bu “méta-
histoire” terimi ile ifade edilmek istenen tarih sonrasi,
“post-historique” demek degildir. Trans-historique’dir, tarih
aswr1, tarih o6tesidir.) Bu koken olayi, deneylere dayanan ve
gorgul (empirique) tarihimizden énceki bu olay, yeryuzu
ileminden énce varolan insan ruhlarnna su ilahi sorunun
yoneltilisidir: “Ben Rabb’iniz degil miyim?” (Kur'an-1 Kerim,
7/171).%5 Bu soruyu cevaplandiran olumlu ve heyecanl
haykiris ebedi bir sadakat anlasmasinin balanmasina yol agt1.
Donemden déneme gelen butin peygamber insanliga bu
sadakat s6ziinu hatirlattilar. Bu peygamberlerin birbirlerine
halef olarak gelisleri peygamberlik silsilesini, halkasim
meydana getirir. Peygamberlerin agikladig ve belirttigi sey-
lerden de kural koyan dinlerin lafzi, dis anlami olusur: 11ahi
kanun, seriat. Imdi sorun suradadir: Bu dis ve séylemsel (lafzi)

14 Tekvin (Genesis): Ahd-i Atiyk'in ilk kitab1 bugiin elde bulunan ve maalesef muvsuk
olmayan “Kitab-t Mukaddes"de Musa'ya (A.S.) vahyolundugu farzolunan ilk
kitapur. Cikig (Exodus) Ahd-1 Atiyk'in Musa'ya (A.S.) isnad olunan ikinci kitabi
olup Beni Israil'in Misir'dan cikip cole gidislerini anlaur. Vahy (Apokalypse) ise,
Ahd-i Cedid'in son kitab1 olup Yohanna Incili'ni kaleme alan Yohanna'nin
“miisahede”lerini anlatan bir kitapur. Islimi anlamda bir kutsal metin olmayip
bazi mutasavviflarin cezbeli sozlerini andirir. Kime ait oldugu da kesinlikle belli
degildir.

15 Bu ayetin tefsirinde cok gorusler vardir ve ruhlanin dnceden yarauldigina delil
olusu kesin degildir. Simdilik bu konuya girmek istemiyorum.
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anlam o6tesinde de bir sey var midir? Yoksa feylesoflarin ya-
pacak bir sey bulamayacaklan bu alan disinda aranacak bir
sey olmadiricin, burada m1 kalmmalhidir? Veya gercek anlam,
manevi anlam kavramak so6zkonusu olabilir mi?

Nasir-1 Husrev (H. V/M. XI. yuzyil), Iran Ismaililiginin
bayuk simarindan olan unla feylesof s6zkonusu ettigimiz
hususu su sekilde aciklamaktadir:

“Mevzu din, kurallar getiren din (seriat) hakiykatin (6z
amag, 6z duasunce, idée) dis goranusudur, zahiridir. Hakiykat
de seriatin batmdir, igyuzudar, Seriat simgedir (misal,
symbole). Hakiykat simgelenendir (memsiil). Zahir olan, digyuz;
alemin teselsul ve devreleri, asama ve donemleri boyunca
surekli dalgalanma ve degisimdedir. Batin ise olusa, varolus
bicimlerine tabi olmayan ve bunlarla kayith bulunmayan bir
ilahi kudret, tannsal erkedir” (energie divine).

3. Boylece anlasilan “hakiykat”, bir resmi ve dini makamin
koydugu ve agikladigy nasslar (dogmalar) biciminde olamaz.
Ne var ki rehberlerin, hakiykate ileten mursidlerin varhigim
gerektirir. Ancak nubuvvet tamamlanmis, peygamberlik zinciri
kapanmistir. Ancak nubevvet tamamlanmis, peygamberlik
zinciri kapanmistir. Artik peygamber gelmeyecektir. Imdi yeni
bir sorun ortaya ¢ikiyor: Hitem-ul-enbiya’dan, peygamberlerin
sonuncusundan (S.A.) sonra insanligin dini tarihi nasil sa-
reduracaktr? Bu soru ve cevabi Sii Islam dini gorungasunu
(phénomeéne religieux) meydana getirir. Sii-Islam bir “imamet
ogretisi” ile gelistirilmis olan nubuvvet 6gretisi temeline
dayanir. Bu sebeple biz igbu inclemede Siilik’in “nubuvvet
felsefesi” uzerinde 6zellikle durarak ise bashyoruz. Bu nu-
buvvet felsefesi, getirdigi onculerle (prémisse) seriat ve ha-
kiykati iki kutup olarak butunlestirir. 11ahi vahylerin manevi
anlamin, diger bir deyisle gizli ve i¢ anlamini, batinim sur-
durme ve koruma gorevini ustlenmistir. Manevi Islam'in
varolmakta devam etmesi de bu korumaya baghdir. Bu olmadig
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takdirde Islam da, butun kendine 6zgu yol ve yorumlan ile

birlikte, Hiristiyanhk'taki laiklestirme surecine boyun ege-

cektir. Bu sure¢ Hiristiyanhk'taki ilahiyyat 6greti butanlerini

* (systéme) toplumsal ve siyasal ideolojiler sekline sokarak la-
iklestirmis yine ilahiyyat alanindaki mesih kavram ve 6gretisini
de (messianisme théologique) laiklestirerek, mesela toplumsal
bir mesih, bir kurtanci 6gretisi durumuna getirmistir.

Islam’da tehlikenin baska sartlar i¢cinde kendini gosterdigi
kuskusuzdur. Simdiye kadar tehlikenin sart ve boyutlanm.
derinlgi ile inceleyip ¢ozumleyecek feylosoflardan yoksun
kalinmisur. Siilik etkeni (facteur) hemen timu ile ihmal
edilmistir. Oysa Islam’da felsefenin kaderi ve yine buna
baglantili olarak tasavvufun anlamu, Siilik kavram ve anla-
mindan bagimsiz olarak dustuniilemez. Ismaili Siiligi yonunden
Islam irfam (La gnose Islamique) ana konulan ve terimleri

“ile birlikte, daha feylesof Ibni Sina dogmadan énce kurulmus
ve saptanmis bulunuyordu.

Islam’da felsefe disuncesi bizim “tarih suuru” diye ad-
landirdigimiz sorunlarla karsilagsmamis ve cift bir hareketile
hareket gostermistir. Baslangictan (mebde) beri suregelen
gelisim hareketi ve baslangica, kokene, aslina ricu hareketi
(mead). Bu hareketler dikey boyutludur. Hareket bigimleri
zamandan ¢ok uzayda, mekanda dusanulmustar. Dusanir-
lerimiz gelisimde olan evreni ufki, yatay bir dogru ¢izgi
uzerinde degil, bir tar ¢ikis, yukselis halinde gormektedirler.
Gegmis ardimizda degil, “ayaklarimiz altinda”dir.'¢ Bu eksen
uzerinde ildhi vahylerin anlamlan siralanir, bu anlamlar manevi

16 Yazann bu saurlan yazarken Molla Sadra'nin o6zellikle etkisinde oldugu anla-
silmaktadir. Molla Sadra felsefesinin temel ¢izgilerini agiklayan ve A. Surus ta-
rafindan yazilmms bulunan “Evren’in Yatismaz Yapisi” adh kitap tarafindan
cevrilmis olup Insan Yayinlan arasinda yaymlanmigtr. Bu ceviride Molla Sadra
felsefesinde “zaman” kavramm agiklayan bolamlere basvurulursa metindeki
goris daha iyi anlasilir.
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hiyerarsilere, manevi degerler siralanmasina tekabul ederler,
onlara uygun olarak dizilmislerdir. Bu manevi degerler si-
ralanmasi, evrenin cesitli diizeylerini, seviyelerini karsilar ve
bunlar da tarih 6tesinin (métahistoire) esiginden beri acilip
diizenlenmislerdir. Distiince burada serbestce atilimdadir,
dogmalan belirleyen bir resmi makamin yasaklarim saymak
zorunda degildir. Buna karsin, karsilagilabilecek olan seriatdir.
Seriatin hakiykati reddettigi durumlarda (seriat duvarindan tag
kopanlms ise - H.H.) seriat ile kars1 karsiya gelinmis olabilir.
Burada bu agsamah ve yukanya dogru siralanan anlam gora-
numlerinin reddedilmesi sozkonusu olur. Bu reddedis de hukuk
ve duzen dininin lafza bagh kalan bilginlerinin fakiyh ve
muteserrilerin (les docteurs de la Loi) belirgin bir 6zelligidir.

Fakat dramu baslatanlar feylosoflar degildir. Dram Pey-
gamber’in (S.A.) vefatinin hemen ertesinde baslar. Sii imam-
lannin bize kadar bir buyuk killiyat halinde gelen ogretileri
bize bunun ana c¢izgilerini gosterebilir ve $ii ortaminda, XVI.
yuzyilda Safevi Iranr’'nda felsefenin nasil ve ni¢in muhtesem
bir uyams gosterdigini anlamamiza yardimci olur.'?

Yine yazyllar boyunca Sii nubuivvet 6gretisinin yonlendirici
dustunceleri (idées directrices) varlik ve etkilerini sardur-
mekten geri kalmamiglardir. Bir¢ok konu bu yonlendirici temel
dastancelerden kaynaklanip sargiin vermistir. Bilgi Meleginin
(Akl-1 Fa'al, Etken Zeka) ile Vahy Melegi'nin (Ruh-ul-Kudus,
Kutsal Ruh) 6zdesligi'® Farabi ve Ibni Sina’nin irfan felsefe-
lerinde (gnoséologie) nibuvvet kaynagindan gelen bilgi
konusu, Yunan hakimlerinin hikmetinin de bizzat “nibtvvet
nurlan odagi”ndan kaynaklandigy dusancesi, kelimelerin
koken ve sozlik anlamlarina bakilirsa “theosophia”nin karsihg

17 Yukanda 7. dipnotuna bakimiz.

18 “Ruhun” ginluk dilde kullanilan anlami ile Kur'an-1 Kerim'de kullanilan anlam
arasinda fark oldugunubelirtmek gerekir. Simdilik buna deginmekle yetinelim.
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olan, bizim kelimelere yikledigimiz anlamlara gore tam olarak
ne felsefe, ne de ilahiyyau karsilayan su “hikmet-i ilahiyye”
dasuncesi gibi. Batrda Latin Skolastik felsefesine kadar go-
tarebilen ilahiyyat ve felsefenin agik aynmi duasancesi, iman
ve ilim (croire et du savoir), inanma ve bilme arasinda ikilik
dasuncesine yol agan bu ayrim, metafizik dasiance alanindaki
laiklestirmenin ilk emaresi, ilk belirtisidir. Bu da son haddine
goturaldugiunde Ibni Rusd tarafindan ogretilip agiklandigim
soylemesek bile, hi¢ degilse Ibni Rasd Okulu'nun belirli bir _
anlayis icinde ileri suralmus olan “cift gercek” (double vérité)
dusuncesine yol acar. Ne var ki, bu bicimde beliren bir 1bni
Rusdcu diasunce, dogrudan dogruya Islam nubuavvet felse-
fesinden ayrilmakta, ondan uzak kalmaktadir. Bu nedenle
de kendi sinirlan iginde titkenir ve soner. Yine bu sebepledir
ki, Ibni Rusd 6gretisinin Islam felsefesinin son sozii oldugu
soylenmistir. Oysa bu 6greti Islam felsefesi cizgisinden ayrilan
bir ¢itkmazin ifadesidir ve bir yan, katma olgudur (Episode).
Bu temel 6nem tasimayan gelisim de, 1slam’in Dogu’daki
dusunce ¢evrelerinde 6nemsenmemistir.

4. Sii imamlannm (Ehl-i beyt imamlan - H.H.) ogretile-
rinden; Kuran, tefsir ve te'vili ile felsefi diisincenin nasil
birbirinden 6ziimlenip kaynasmaya cagnldiklanni anlamamizi
kolaylastiran bir-iki 6rnek vermekle yetinelim. Bu 6rmeklerden
birisi, oniki imamin altincis1 olan Imam Ca’fer-us-Sadin’'m
(vefat: H. 148/M. 765) su beyanidir:

“Allah’1n kitab1 dort sey igerir: Onda agiklanmis deyigsler,
ifadeler vardir (Ibarat: Ibareler). Isaretler vardir. Mahsus olan,
duyumsanabilen dlemin uzerinde bir baska dleme (monde
supra - sensible) iligkin gizli anlamlar, ince anlamlar vardir
(letaif) ve yiice manevi ogretiler vardir (Hakaay:k, hakiykatler).
Lafzi ifade, dis anlam topluluk igin, herkes i¢indir (avam),
(belirli bir seviye gerektirmez - H.H.). Isaretler, seckinler, 6zel
yetenekte olanlar i¢indir (Havass). Gizli anlamlar, letaif; Allah

32



dostlan (evliya - bkz. asagiya) icindir. Yuce manevi 6gretiler
(hakwykatler); nebilere, peygamberlere aittir (Enbiya).®
Yahut baska bir agiklamaya gore ibareler isitme duyusuna
yoneliktir, ona hitap ederler. Isaretler manevi idrake, kavrayis
gucune yoneliktirler. Gizli anlamlar (latifeler), musahede ve
mukasefeler, i¢ tecriibeler (vision contemplative) i¢indir, onlara
yoneliktir. Yuce ogretiler (hakiykatler) ise Islam’in nihai ve
manevi anlamda tam olarak gerceklesmesi i¢indir.2°
Bu deyisler oniki imamin birincisi Ebu Talib oglu Ali'nin
(vefati: H. 40/M. 661) beyaninin bir yankasi gibidir:
“Kur'an-1 Kerim’in higbir ayeti yoktur ki dort anlam1 bu-
lunmasin: Zahir (Lexotérique), batin (12ésoterique), hadd (la
limite) ve muttala’ (ilahi tasar, projet divin) zahir dil ile ikrar
icindir, batin kalb ile kavramak ve tasdik icindir. Hadd, mesru
ve caiz olanla olmayani belirtir. Muttala’ ise Allah’in her bir
ayet ile insanda gerceklestirmeyi irade buyurdugudur.”?!
Bu dort anlam say1 bakimindan yukanlarda anilan Latince
formulde tarif edilenlere uymaktadir. Bununla beraber burada

19 Metinde, nereden ahndi) belirtilmemistir. Farsca geviride Dr. Mubessiri'nin
ekledigi notta Safi’nin (Tefsiri) 4. mukaddemesinde Imam-1Sadik'dan su rivayetin
nakledildigi bildirilmektedir: “Kitabullah dort sey uzerinedir. Ibare, isare, letaif
ve hakaayik. Ibare avam, isare havas, letaif evliya, hakaayik enbiya icindir”.

20 Dért anlamun birbiriyle ¢elismeyip insanin cesitli olgunlasma duzeyine gore
birbirini tamamladi1, son anlama varanin birincisini terk etmeyecegi, birinci,
ikinci ve agnc ile birlikte dondanciya de elde etmis olacag unutulmamalhidar.
Son anlama varamin 6zellikle ilk anlam terk edecegi yanhs anlasilan batini
gorustar. Ehli beyt imamlan, batmianlama erenin zahir kayitlanindan kurtulacag
gorusunde degildirler. Bu 6zellik “Imainiyye-i 1sna-Aseriyye”yi yanhs anlasilan
bir baunilik gorusune saplanan firkalardan ayinr.

21 Kaynak gosterilmemistir. Dr. Mubessiri Farsca ceviriye ekledigi notta bu rivayetin
Sanni kaynaklarda Resul-i Ekrem'den (S.A.) naklen yer aldigim, rivayetin “inne
lil-Kur'an-i zahren ve batnen ve hadden ve muttala” tarzinda oldugunu, Imamiyye
mezhebinde de Ayasi tefsirinde Imam-1 Bakir'dan bu anlamda bir rivayet yer alip
aym rivayetin Kafr'de de bulundugunu, Salfi tefsirinin 4. mukaddemesinde de
yukanda metinde Hazret-i Emir'den verilen rivayetin yer aldigam belirtir (Zahir
tilavet icin muttala ise “muradullah min-el-abd-i biha”dir).
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baska bir sey anlatilmak istenir: Anlamlarin farklhlasmas:
burada i¢ yeteneklerine gore mertebeleri belirlenmis olan
insanlar arasinda, manevi bir mertebeler siralanmasina ilis-
kindir. Yine Imam Ca’fer-us-Sadik Kur'an'da yedi tarz nuzul
(vahy) isaret ettikten sonra Kur'an metninin mamkun olan
dokuz tarz okunus ve anlasilis tarzini belirtmektedir. Bu batini
yon sonradan duzalup eklenmis olmayip imamlarin 6gretisince
belirlenmis ve ondan kaynaklanmaktadir.22

Birinci imamin sézlerine uygun olarak, Peygamber’in (S.A.)
enunla ashabindan biriolan Abdullah Ibni Abbas Mekke’ye
oniki mil mesafedeki Arafat Dag1 uizerinde toplanmig buyuk
bir insan topluluguna 65. surenin 12. ayetine isaret ederek
soyle haykirdi (Bu ayet yedi yer ve yedi gogun yaradilisina
iliskindir): “Ey insanlar! Size bu ayeti bizzat Peygamberden
(S.A) duydugum yorumlayisa gore yorumlasam, siz beni
taglardiniz” 23

22 Yine kaynag: gosterilmeksizin rivayet nakledilmektedir. Meclisi’nin topladig
rivayet ve hadis kalliyati olan Bihar-ul-Envarda yer alan her rivayet, imamlarin
gorusunu belirtmede kesin delil olamaz ve Isna-Aseriyye mezhebinin (Oniki imam
mezhebi) resmi goragana aksettiremez. Ismaili kaynaklanndan alman deliller
ise butian butane suphelidir. Kur'an-1 Kerim'in yediye, hatta bazi rivayetlerde
yetmige kadar batin anlami olusu, bu anlamlann birbiriyle celismeyip manevi
ilerleme mertebelerine gore siralamst dogrudur. Ancak, Kur'an-t Kerim'in ayni
dazeyde dokuz anlasihs tarzi olmasi kabul edilemez. Usal-i Kaft'de, 4. ciltte,
Kitab-t Fazl-ul-Kur'an, 12. rivayette Imam Muhammed-i Bakir (besinci imam)
“Kur'an bir (tek) olandan vahyedilen birdir, tektir. Okunus ihtilaflan (baz1
kelimelerdeki okunus farklan) ravilerden gelir” buyurmaktadir. 13. rivayet su
sekildedir: Fudayl Ibni Yesar'dan nakledilir: Ebu Abdullah’dan (Imam-1 Sadik)
sordum. Halk, Kur'an yedi harf uzerine nazil oldu diyorlar. Buyurdu hi: Allah'in
dasmanlan yalan soylediler. Kur'an Vahid kaundan (“tek Tann katindan) tek
harfazere indirilmistir”). Bu rivayetten maksat, baz1 kelimelerdeki 6nemsiz lehce
ve telaffuz farklanm reddetmek veya batin anlamlanm reddetmek degil, birbiriyle
celisen anlamh okuyuslar bulunmadigim kesinlikle belirtmektedir.

23 Metinde zikredilen Ayet-i Kerime’den mealen “O Allah ki yedi gok yaratmistur,
yerden de mislini. Aralaninda “ems” inip duruyor. Bu, sunu bilesiniz diyedir:
“Allah her seye kaadirdir ve her seyi ilmi ile kusatimstir” buyurulur (Talak suresi,
12. ayet). “Arz"1n burada ¢ogul da olabilecek sekilde goklere benzetilmesi, fakat
tekil olarak zikredilmesi, sonra “emr”in inisi, tefsire muhtactir. Bu konuya da
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Bu soz dis anlama ve lafza bagh resmi Islam gorisu karsi-
sinda batni Islam gorusini mikemmel bir sekilde belirgin
kilmaktadir. Bu da ilerde verilecek Sii nibavvet 6gretisinin
daha iyi anlasilmasina yarayacakutir. Zirabizzat Peygamber'den
(S.A)) batan bauni goérus sahipleri icin bir tur temel belge
(charte) niteliginde olan su hadis rivayet edilmektedir:

“Kuran’'m bir dis gortinusi, zahiri ve gizli bir derinligi, batim
vardir, bu batimnardindan da bir batin gelir (Birbiriicinde yer
alan gok kureleri goranamunde, bu derinligin de bir derinligi
vardir. Boylece yedinci batmi anlama kadar varnr.”24

burada girmeyecegiz. Metindeki rivayete benzer, baska sahabe ile ilgili, mesela
Selman-1 Pak’i manevi ve batini anlamlar bakimindan daha ileri mertebede, Ebu
Zerr'i “zahir”c daha yakin gosteren rivayetler de vardir. Bu rivayetlerden birisi
sudur: “Birgan Imam Zeyn-ul Abidin, henuz manevi hakiykatlerin chli olmayan
kisilere bu hakiykatlerin aciklanmamasi gereginden soz ederken, (Ebu Zerr
Selman’in kalbindekini bilse idi) buyurmustur”. Alimlerin ilmi ¢etindir, zordur.
Yaniz Nebiyy-i Mursel, Melek-i Mukarreb yahut Allah'in kalbini iman ilc imtihan
ettigi m'min kul (bu arada 6zellikle imamlar) bu ilmi yuklenebilir ve ustlenebilir.
Selman da gergek alimlerden idi, ehl-i beytimizden sayilirdi. Bu sebeple de onu
alimlerden sayiyoruz.” (Seyh Ca'fer-i Hairi, Sohenan-i Aliyy Ibn-Huseyn (A.S.)
Tercume: Ahmed Sadikyy-i Erdistani, Tehran, 1396, s. 310).

24 Bu hadis, Oniki Imam Siiligi tarafindan da kabul edilmektedir. “Kur’an’in zahiri
ve batim vardur; batminin da yedinci batina kadar batim vardir” mealindedir (Mesela,
bkz: Seyyid Muhammed Huseyn-i Tebatebai, Kur'an der Islam, 22. Tehran,
1350-1391). Fakat Seyyid Muhammed Huseyn-i Tebatebai'nin de bu eserde pek
guzel acikladig gibi, Kur'an-1 Kerim'in batini anlamlar ihtiva etmesindeki hikmet,
herkese akltnin mertebesine gore hitap edilisindedir. Yoksa bir 6nceki anlam
bir sonraki ile iptal ediliyor degildir. Her anlam dogrudur ve birbirini tam uyum
icinde tamamlar. Yeter ki bu anlam tertemiz vahy kaynagindan teyid edilmis olsun,
Iblis dostlannin uydurmalarindan olmasin. Seyyid Muhammed Huseyn-i Tebatebai
-ki mizan tefsirinin muellefi ve 20. yazyihin 6nemli Sii bilgin ve felsefecilerinden
idi- “batiniyye”den olan Ismaililer ile (boyle olmayanlannin da bulundugu rivayet
edilir) Isna-Aseriyye Siilerinin farkin1 su noktalarda belirtir: a) Oniki imama
bagh Siiler, Hazreti Muhammed'i (S.A.) son peygamber bilir ve onun sadece vasisi
olarak oniki imam tanirlar, b) Seriatin zahirini neshedilmez olarak muteber bilirler
ve Kur'an-1 Kerim'in hem zahiri, hem batim olduguna iman ederler. Su halde
baunilerin yaptiklarigibisadece -o da ¢ok defa vahy kaynagindan gelmeyen binl
bir yorum seklinde- batmianlama 6nem vermekle kalmaz, zahire de mutlak gercek
olarak deger verirler (Si'a der Islam, 1348/1389). Goldziher de Mevlana'min
Mesnevinin neresinden oldugunu acikca belirtmedigi icin maalesef ash ile
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Bu hadis Siilik icin temel 6nem tasir, nitekim daha sonra
da tasavvuf icin boyle olacaktir. Bu hadisin actklanmasi i¢in
yapilacak ¢cahsma, butiin $ii 6gretiyi giindemnte getirir. Imama
tevcih ve tefvizedilmigbulunan talim, irsad ve 6gretme gorevi,
Hiristiyanhk'taki kilisenin resmi uistin gicu ile kargilagtin-
lamaz. Imam bir veli, bir tanrnn adam olarak miilhem bir
kimsedir, gonlune ilham dogar, ta’lim de temelde hakaayika
iliskindir (Manevi anlam gercekleri. Hakiykatin cogulu). Yani
batin ile ilgilidir. En sonunda onikinci imamin zuhuru ile
(Mehdi, gizli imam, muntazar “beklenen” imam), butin ilahi
vahylerin batmi anlam aciklanacaktir.

5. Siilik'te temel ve kurucu bir distince olup bizzat bas-
langictan beri var olan batini anlam kavrami, kelimenin dar
anlamu ile Sii olan cevrelerin disinda da yayilmakta ve gelis-
mektedir. (Boylece birden fazla sorunun bu yayilma dolayisi
ile ortaya ciktign gorilecektir.) Tasavvuf erbabi, sufiler ve
feylesoflar katinda da bu kavram etkili olmakta ve sonug
dogurmaktadir: Mistik (gizemci) ice yonelis ve icte derinlesme
Kur'an metninin okunusunda niizul sirrinin, kokenindeki
sirnn canlandirilmasina yonelecektir. Fakat burada tasavvufun

karsilastiramadigimiz bazi beyitlerini zikrederek, bunlan bir Ismaili batnisinin
de soyleyebilecegini ileri sirayor. Beyitlerde mealen: “Rur’an’in lafz1, sézleri
basittir, kolay anlasihir, ne var ki zahirin arkasinda batin anlamlar gizlidir. Bu
gizli anlamin ardinda daha ince bir zeka gerektiren bir iciincit anlam vardir.
Dérdinci anlami yalniz essiz ve her seye kaadir Tann bilir. Boylece birbiri ardinca
yedinci anlama dek vanlr. “Ey ogul, Iblis'in Adem’in gercegini gormeyisi gibi, yalniz
zahir anlam ile kendini sinirlama! Kur'an'in dis anlam Ademvin bedeni gibidir,
zahiri goranar, ruhu gizlidir" denmektedir. Oysa Kur'an-1 Kerim'in yedi baun anlarm
odugu veya zahiri ile birlikte yedi anlam, hatta baz1 rivayetlere gore yetmis anlarm
oldugunu kabul etmek batini sayilmay: gerektirmez, hadisleri sahih kabul etmek
demek olur. Reddedilmesi gereken anlamu ile batinilik, sadece indi olarak verilen
batini anlama deger veren ve zahiri iptal davasina kalkisan batniliktir. Herhalde
bu anlamda batini olmayan Kible ehli Ismaililer de vardir (Karsilastinniz: Goldziher,
Le Dogme et La Loi de IIslam, Ceviren: Felix Arin, Paris, 1920, S. 205/206). “Yedinci
batina kadar baun anlam” hadisi, Farsga ¢eviride Dr. Mubessiri tarafindan Tef-
sir-i Safi, 6. mukaddimeden naklen de verilmektedir.
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bir yenilenmesi asla sozkonusu degildir. Burada Imam Ca’fer'in
(Imam-1 Sadik - H.H.)? érnek olayina auf yapilmasi yeterli
olacakurr: Bir guin ¢evresindeki 6grencileri namaz iginde uzun
sure cezbeli bir sukatu surdurdaguni gordiler. Imam soyle
buyurdu:

“Buayeti Peygémber (S.A))icinigbuayeti tilavet eden (okuyan)
melekten duyuncaya degin tekrar etmeyi sirdurdim. 26

Demek oluyor ki Kur'an-1 Kerim’'in en eski manevi yorumu
Sii imamlarinin 6gretilerinden kaynaklanir ve onlar bu yorumu
kendilerine tabi olan ve kendilerinden 6grenen kisilerle go-
rismeleri sirasinda yapmislardir. Onlarin manevi te'vil ve
tefsirlerinin ilkeleri de sufiler, tasavvuf erbabi tarafindan kabul
edilmis, benimsenmistir. Yukanda birinci ve altinci imamlardan
nakledilen rivayetlere Sirazli Ruzbehan Bakl'nin (vefati: H.
606/M. 1209) buyik tasavvufi tefsirinin 6ns6zinde 6nemle
yer verilmistir.?” Ruzbehan Bakli bu 6ns6zde bizzat kisisel
tefekkur ve murakkabesinden, i¢ gozlemlerinden getirdigi
taniklar diginda bu yolda kendinden 6nce gelmis olan se-
leflerinin (Ciineyd, Silemi vs.)? tanikliklarini da toplamakta

25 Oniki Imam Siiligi'nde, batan vahyedilen kitaplann imamlar kaunda oldugu
ve hangi dilden olursa olsun imamlann bu kitaplan bildigi inanc1 vardir. Bkz.
Usul-i Kaft, V. 11, Kitab-ul-Hucce, 34. bab.

26 Kaynak gosterilmemistir. Belki de Sii-lmami kaynaklardan degil, tasavvulfi
kaynaklardan ahnmistir. Nitekim Dr. Sileyman Ates, Silemi ve Tasavvufi Tefsiri,
Istanbul, 1969, s. 24'te Imam Ca’fer-i Sadik'in bir gan namazda “bayihp dustaga”,
sebebi sorulunca “ayeti séyleyenden isittim™ cevabin: verdigi, Kasani’nin
Te'vilat-ul-Kur'an adli eserinde naklen séylenmektedir. Metindeki hemen aym
olan rivayetin kaynag da tasavvufi bir eser olabilir. Dr. Mubessiri Farsca ceviride:
“Bu olay Imamiyye tariki ile nakledilmemistir” notunu ekler.

27 Boylece rivayetlere ikinci elden kaynak gosterilmis oluyor. Ancak; Si'a hakkinda
temel aciklama ve bilgilerin bu mezhebin temel kaynaklanna yollama yapilarak
verilmesi yerinde olur. Tasavvuf erbabinin rivayetleri her zaman mevsuk sa-
yilmayabilir.

28 Sulemi (936-1021) hakkinda Turkee’de bkz. Dr. Silleyman Ates, Salemi ve Tasavvufi
Tefsiri, Istanbul, 1969. Eserde Ruzbehan Bakli'nin “Ara’is-ul-beyan” adli tefsirinin
tamamen Sulemi'den “Intihal” sayilabilecegi ileri surulir (s. 224). Caneyd-i Bagdadi
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ve anmaktadir. H. VI./M. XII. yazyilda Residuddin Meybudi
vefati: H. 520/M. 1126) Farsca yazilmig muazzam bir tefsir
icinde tasavvufi (mystique) tefsir ve te'vili toplamistir. Ibni
Arabi Okulu'nun mamtaz bir temsilcisi olan Abdurrezzak-1
Kasant'nin “Tevilat” adin tasiyan tefsiri ile birlikte bu ug tefsir
Kur'an'in gizemsel irfan yonanu (la gnose mystique) agiklayan
en anlua ug tefsirdirler.2?

“Yedi batini anlam” hadisi tizerine maalesef kimin oldugu
bilinmeyen kuaguk bir serh vardir (H. 731/M. 1331 tarihli).
Bu serhde bu anlamlardan herbirinin seviyesinin bir varhk
bicimini, bir i¢ durumu karsiladigy, boylece bu yedi anlamin
maneviyyat ehlinin derecelerine karsilik olduklar gosteril-
mektedir. Semnani (vefat H. 736/M. 1336) kendi tefsirini
manevi mertebeleri karsilayan bu yedi anlama gore diizen-
lemigtir.292

Dahas1 da var: Kuran'm buttnant serhetmeyen birgok
feylesof ve mutasavwvif bir sure, hatta 6zel 6nem verilen bir
ayetin (mesela Allah'in goklerin ve yeryuzanan “nur’u
odugunu buyuran ayet veya ayet-al karsi gibi)3° hakiykat

(vefati: 910) hakkinda yine Dr. Stileyman Ates, Cineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri
ve Mehtuplan adh esere (Istanbul, 1970) basvurulabilir.

29 Dr. Mubessirt'nin Farsca geviriye ekledigi not: “Abdurrezzak-1 Kasani” Fusis Serhi,
“Menagzil-us-Sdirin” serhi, “Letaif” adindaki tasavvufi tefsirin yazandir. Telifat
(Te'vilat?) adim tasiyan ve Muhyiddin-i Arabi adi ile tanmnan kitab1 yazmisur.
Gélpmarh, Abdurrezzak-1 Kasani'nin (1329 veya 1335) Farsca ve nesir seklinde
Futuvvetnamesi ve tasavvuf terimlerine iliskin bir risalesi oldugundan bahseder.
(100 Soruda Tasavwuf, Istanbul, 1969) Mubessiri'nin belirtigi gibi, “Te'vilat” Misirda
Meymeniyye Matbaast'nda 1317'de Ibni Arabi Tefsiri adiyla basilmistir (Golpmarls,
Gillsen-i Raz Serhi, Bibliyografya kismi - MEB, 1972). Letaif adh eseri de Istanbul,
Selim Aga, Hudayi Kitaplan, No: 519'da kayithdir (Aym eser).

29aDr. Mibessiri'nin fars¢a cevirideki notu: Kasdedilen Ahmed Ibni Muhammed thni
Ahmed-i Semnani Ala’'ud-devle Ebiil-Mekdrim-i Biyabanek'dir. 959/1261'de
dogmustur. .

30 Ayet-ul-Kursi igin bkz: Kur'an-1 Kerim Il (Bakara Suresi,) 255. Nur ayeti igin
bkz. 24. Nur suresi, 35. Ger¢cekten de her iki ayet tevhid ehli icin essiz birer
hazinedir.
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uzerinde dusinmus ve yorumlamustir. Bunlarin batanu dikkate
deger bir edebiyat olusturur. Nitekim Ibni Sina bir¢ok ayetin
tefsirini iceren bir tefsir yazmigtir. Ornek olarak Kuran-i
Kerim’in sondan bir 6nceki suresi olan 113. surenin tefsirinin
baglangicini anahm:

“Kul etz bi-Ribb-il-felak. (De: Sigininm tan agansinin
Rabb'ine) (1. ayet). Anlami sudur: Varhik (viicut) 15181 ile yokluk
(adem) karanhgm giderene, mebde-i evvel, ilk ilke (principe
primordial) olana, kendivarh ile kaaim zorunlu varlik olana
sigininm. Bu tan agang ve safak sokasi, nurun isiyis1, Rabb’in
mahz-1 hayr, mutlak iyilik olusunun tecellisidir. 11k niyet,
ma’kul-i 0la (intention premiére) dolayisi ile onun zati ile kaaim
olusunda miindemictir. Ondan tecelli ve zuhur eden mevcutlarm
ilki, akl-1 evvel (le premiére intelligence) onun tecellisidir. Onda
ser yoktur, sadece ilk varhgm, akl-1 evvelin nurunun yayilmasi
etkisinde ve sonucunda gizlenmis ve 6ztiinden ileri gelen ma-
hiyetin fer’i olan karanlik s6zkonusudur.”

Bu birkac satir, Kuran-1 Kerim’'in manevi tefsirinin nasil
ve ni¢in Islam felsefi disancesinin kaynaklan arasinda yer
almas gerektigini gostermeye yeterlidir. Burada ancak bir-iki
diger 6zgin (tipik) ornek verilebilir (Felsefi ve tasavvufi
tefsirlerin tam bir dokimii heniiz ¢ikarilmamsur).

Sirazh Molla Sadra’'min (vefan: H. 1050/M. 1640) anitsal
eserinde Sii ve irfani tefsirin bir 6rnegi belirlenmektedir ki,
bu eser biitiinu ile ancak bazi1 Kur'an surelerini yorumlamakla
birlikte, buyuk boyda yediyuz sayfadan da az yer tutmakta
degildir. Cagdas1 ve Molla Sadra gibi Mir Damad'in3! bir

31 Mir Muhammed Bakir Ibni Muhammed-i Esterabadi, Safevi devrinin taninmis
bilgin ve feylesoflanndandir. “Mir Damad” diye anmilir. Esterabad'da dogmus,
Meshed'de tahsil etmis, Isfahan’da 6gretmistir. Cagdaslan arasinda ¢ok saygin bir
yeri vardi. Kendisinden ders alanlardan en anlas buyuk feylesof Sadruddin-i
Sirazi'dir (Molla Sadra). Farsca siirler sdylemis, ilmi ve felsefi eserlerini Arapca
yazmigtir (Dr. Rizazade Safak Tarih-i Edebiyyat-i Iran, Tehran, 1342, s. 404).
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ogrencisi olan Seyyid Ahmed-i Alevi de Farsca bir felsefi tefsir
meydana getirmistir (Henuz basilmis degildir.) Ebul-Hasen
amili- Ispahani (vefati: H. 1138/M. 1726) “Mir’at-ul-Envar”
adim tasiyan (Nurlar Aynas1) ve Sii irfant cercevesinde
Kur'an-1 Kerim'in batun tefsir ve te'villerini ve yazarin bu
konudaki dustincesini iceren bir te’vil kulliyati telif etmistir.
Seyhi Okulu da ayet ve surelerin yine olduk¢a ¢ok sayida
tefsirlerinin meydana gelmesine yol agmistir.32

Gunumuzde lran’da Seyh Muhammed Huseyn-i Tebate-
bat'nin telif ettigi buyuk tefsir de burada amlabilir.33

XIX. yazyilin baslangicindan baska bir Sii din felsefecisi
(hakim-i ilahi, théosophe) Ca'fer-i Kesfi manevi tefsir ve te'vilin
gorev ve ddevini belirlemeye ugrasmistir. Yazar genel olarak
tefsir ve te'vilin ('herméneutique) tug derecesi oldugunu
aciklar: Tefsir, te'vil ve tefhim. Tefsir; kelimenin dar anlamu ile
lafzin (s6ylemin) yine lafza bagh kalinarak yorumudur. Da-

32 Seyyid Muhammed Huseyn-i Tebatebat, son iki yiizy1lda Oniki Imam Siiligi icinde
meydana gelen Kerimhaniyye ve Seyhiyye hareketlerinin bazi nazari noktalarda
ve yorumla ilgili konularda Isna-Aseriyye mezhebinden aynldigim, bu sebeple
bunlan ayn mezhep saymadigim ilerisirmektedir (Si'a der Islam, s. 40). Turkce'de,
“Seyhilik” hakkinda bkz. Golpinarl, 100 Soruda Turkiye'de Mezhepler ve Tarikatler,
Istanbul, 1969, s. 160 vd. (Soru: 55 vd.). Burada verilen bilgiye gore Seyhilik
1752 yrllaninda dogup 1827'de Hicaz'da 6len Seyh Ahmed-i Ahsa'Tye atfolunur.
Tarikan gelistiren, 1791'de Rest'de dogup 1843Ye Kerbela'da 6len Kazim-1 Restidir.
Kazim-1 Resti'nin 6luminden sonra tarikat ikiye aynlims, Hact Muhammed Kerim
Han'atabi olanlar (vefat: 1871), Ayetullah Tebatebat'nin de belirttigi gibi, baz:
garip inanclanna ragmen “Ehl-i Kible” disina ctkmamislar, Ali Muhammed-i
Sirazi'ye (Bab) tabi olanlar (Babiler) boyle olmamis, bu koldan tureyen Ezeli ve
ozellikle Bahailer ise tamamen Islam disina ¢ikarak ayn bir dini cemaat olus-
turmuslardir.

33 Tefsirin adh “el-Mizan"dir (Tefsir-ul-Mizan). Arapca ash yirmi cilt olup Farsca’ya
cevirisi 40 cilt olarak yaymmlanmigtir. Dr. Mubessiri, Corbin’in burada allame
merhum Mirza Mehdi-i Astiyant'yi anmasinin da yerinde olacak idigini, bu zatn
onemli bir feylefos oldugunu belirtir. Hicri 1307°de dogup otuz yil kadar once
(hicri: 1372) vefat eden Astiyani'nin yetmis kadar eseri vardir. Molla Sadra'min
“Esfarna Arapca hasiye ve Farsca serh yazmis, Sadruddin-i Konevi'nin
“Miftah-ul-gayb” adh eserini de sertetmistir (Ferheng-i Mu'in).
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yanak olarak da Islami ser’i ilimleri alir (Les sciences islamiques
canoniques). Tevil ise (kelimenin kokeni, etimolojik anlam
bakimindan bir nesneyi ashina, ilk sekline gotarmek, indir-
gemek demektir)3 manevi bir irsad\, ildhi bir ilhami dayanak
alir. Bu henuz orta derecede ilerlemis olan feylesoflarin
mertebesidir. Tefhim (s6zluk anlami ile “anlatmak”, yorumun
en yuksek bigimi) ilahi bir kavrayis islemini, Allah’in ayn1
zamanda hem 6zne, hem konu, hem gaye veya hem kaynak,
hem vasita, hem hedef oldugu bir ilham: dayanak alir. Bu
felsefenin en st mertebesidir. Cinkia yazarmiz -ki 6nemli
nokta da buradadir- felsefe okullarim1 da Kur’an-1 Kerim’in
manevi tefsirinde oldugu gibi bu anlayis derecelerine gore
siralar. Tefsir ilmi felsefeden nasip almamistir ve hakiykate
nispetle Peripatetikler'in (Messaiyyun) felsefesine karsihiktur.
Te'vil ilmi Stoact feylesoflarin (Hikmet-ul-Revak) felsefesinin
mukabilidir, ¢anka bu; perde arkasinda bir ilimdir (Perde:
Hicab, revak-1slam’da Stoaci felsefenin nasil anlasildigin ta-
mamiyle gosterecek bir arastirma henaz yapilmamistur ve
yapilmaya muhtagtir).35

Tefhim ilmi veya muteali te'vil (herméneutique transcen-

34 Te'vil: “Bir nesneyi bir nesneye red ve irca’ etmek manasinadir. Te'vil-ul-Kelam
merci-i kelam tedebbur ve taharri ve takdir ile tefsir eylemekten ibarettir. Te'vil
ricu manasina olan evl'den me’huzdur. Pes indelmufessirin bir Ayet-i Kerine'nin
manasini bir nesneye irca’ ile beyan eylemekten ibarettir. Bazilan “evvel” lafzindan
me’huzdur dediler. Buna gore te'vil; kelami evveline sarf ve irca’ eylemekten ibaret
olur. Bazilan hukmn ve siyaset manasina olan iyaletden me’huzdur dediler”. (Kamus
tercamesi, Te'vil maddesi). Yine burada “tefsir” ile “te’vil”in farki belirtilmektedir:
“Te'vil vicuh-i muhtelifeye muhtemil olan ayette olur”. Ayetlerin sirmm, 6rtala
anlamlan belirtmek icin yapilir. Su halde tefsir zahiri anlam igin de s6zkonusu
olur. Te'vil ise batinianlamlan belirtmek icin yapilan tefsirdir denebilir. Farsca
ceviride Dr. Mubessirl Kesfi'den daha 6nemli kaynaklara basvumlabilecegiqi
soyler ve “tefsir ve te'vil” hakkinda baz1 kaynaklardan nakiller yapar.

35 Stoa “revak” anlamindadir. Aristoteles felsefesinin, Aristoteles’in derslerini
yuriyerek véermesinden ilham alinarak adlandirilis1 gibi, Zenon'un derslerini
verdigi yer gozonunde tutularak onun kurdugu felsefe okuluna da Stoacihk
(Revakiyye, Stoizismus) denmistir.
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dante) ise israk hikmetidir (Hikmet-ul-israk veya hikmet-i
masnkiyye). Suhreverdi'nin ve Molla Sadra-i Sirazimnin hik-
metidir.

6. Yukarida (5) numarada anilan yazan belirsiz ve “yedi
batmi anlam”ailigkin risale, baslangictan itibaren Sii imamlar
tarafindan ifade edilen tefsir ve te'vile nifuz etmemize yardimer
olmaktadir. Fakat su sorular ortaya ¢ikmaktadir: Ebedi ha-
kiykate, vahyin bildirdigi gercege nispetle belirli bir dilde ve
belirli bir zamanda vahyedilmis kutsal metnin iliskisi nasil
aciklanmalidir ve vahy sureci nasil telakki edilmelidir?

Mistik ilahiyyat felsefesinin (théosophe, irfani feylesof) bu
sorunlan nasil bir iliskiler batana ve kosullar icinde nazara
aldiginin dugunilmesi, Islam toplulugunu 111 hicri (IX. miladi)
yuzyilda saran ve c¢alkantili bir durum yaratan; mu’tezili
ogreticisine yolu agilmig bulunan garaltila tartismanin onlarca
nasil goraldagini sezmemize yardimei olur. Kur'an yaratilmig
midir, mahlak mudur? Yoksa yaratilmamis, oncesiz midir?
Muttezili ildhiyyatgilanna gore Kur'an mahlaktur, yaratilmigtir
(Karsilastinmz: Asagida 111, 2, B). Halife Me’'main bu 6gretiyi
kabule zorlad1. “Gelenege bagh kalan” (Orthodoxe) Musla-
manlar takibat ve baskiya gogus germek zorunda kaldilar.
Onbes y1l kadar sonra Halife Mutevekkil durumu onlar lehine
aksine cevirdi. Mistik ilahiyyat felsefecisine (mutasavvif
feylesof, hikmet-iilahiyye hakimi, théosophe mystique) gore
ise burada yanhs konmus bir sorun vardir. Kars: karsiya
konmus mahlik ve gayrimahlik (yaratilmamis) terimleri aym
gercekler duzeyini hedef almazlar; bu sorun da tamamen bu
ikisi arasindaki gercek iligkiyi kavrayabilme yetenegine

" baghdir: Tanr1s6za ve insan s6zu (ildhi kelam ve beseri kelam).
Yazik ki ne su veya kars: tarafi tutan iktidarin, ne de bu tar-
tismaya girisen cedeli ildhiyyatcilann bu sorunun astesinden
gelebilecek yeterli felsefi donanimlari vardi. Buyuk kelamci
Ebul-Hasen el-Es'ari'nin butun gayreti “nasil diye sormaksizin”

42



iman etmeye yoneliyordu.

Bat1 anlamu ile feylesof ve Batili elestiri karsisinda irfani
feylesofun durumu da kelam ilahiyyatcilarmdan (kargilasti-
riniz: asagida I1I) daha iyice degildir.

Bat1 felsefesi onu manevi te’vilden vazgecip tarihi tenkid
gozi ile olaylarabakmaya yoneltmek istediginde, aslinda onu
yabancisi oldugu bir alana ¢ekmek istiyor demektir, ona
suphesiz bir ¢cagdas Bat1 felsefesinin baslangig ilkelerini elde
etmekle sonuclanacak olan, ne var ki onun felsefesine de
yabanci dasen bir bakis acis1 kabul ettirmek istiyor demektir.
1ki tipik diisinceyi ele alalim: Birisi mesela Peygamber (S.A.)
cevresini, egitim sartlarini, dehasinin bi¢imini gézéninde
tutarak anlamaya ¢alismaktadir. Digeri de felsefenin, tarihinin
boyundurugunda olmasim ifade eder: Gergek nasil tarihidir?
Tarihi bir agiklama bulabilir ve tarih nasil gercek olur? Ger¢ek
ile, “hakk” ile tarih iliskisi nedir?

Birinci diastance karsisina irfani feylesof kendi nabavvet
ogreticisinin irfan, marifet anlayisim koyacak, boylece ilahi
kelamin insan diliyle ifadesini aciklamaya ¢ahisacaktir. Irfani
tefsir ve te'vil (herméneutique) peygamberlik ve 6zellikle Islam
Peygamberinin (S.A.V) olgusunu anlamaya calisirken,
Peygamber’in kendi “cag™ ile iliskisinin degil, tebliginin zuhur
ettigi ebedi kaynak ile iliskisinin, kutsal metni ondan alarak
teblig ettigi ebedi kaynak ile iliskisinin, kutsal metni ondan
alarak teblig ettigi vahy ile iliskisinin bi¢im ve niteligi uzerinde
duguniar. lkinci dasinceye gelince, (historicisme) (tarih-
selcilik)3® gorusiunin icinde kalakaldig1 bu ikilem dilemme
kargisina da irfani feylesof su miilahazay: getirir. Ebedi iz,
Kur'an-1 Kerim'in hakiykati, logos veya ilahi kelamidir
(Kelam-ul-Hakk). Bu ilahi kelam da zat ile kaaim, vacib-ul
viacud olan ilahi zattan soyutlanamayip 6nit ve sonu olmayan

36 “Tarihselcilik” icin mesela bkz. TDK. Felsefe Sozligu, Ankara, 1979.
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ebediyyette onunla birliktedir.

Suphesiz bu dustunceye karsi da su itiraz yoneltilecektir:
Bu durumda sadece ebedi olaylar (zaman disi olaylar -H.H.)
sozkonusudur. Fakat olay kavram bertaraf edilmis olmuyor
mu su halde? lbrahim (A.S.) ve Musa (S.A.) heniz varhk
alemine gelmeden o6nce, onlara nispet edilen s6z ve davra-
nislardan, mantiksizhiga dusmeksizin ne anlasilabilir? Aym
yazar bu tur bir itirazin tamamiyle bir yanilsamaya dayandig
seklinde bir cevap vermektedir (Yedi Batini Anlam Risalesi’nin
ad1 bilinmeyen yazan - H.H.). Cagdasi olan Semnani de teknik
acidan (Kur'an-1 Kerim'in 41. suresinin 53. ayetine dayana-
rak)% “afaki zaman”, nesnel (objektif) diinya zaman, niceliksel
(kemmi quantitatif) zaman, tardes (homogeéne) ve olaylarin
dis tarihsel akisini kesintisiz zaman ile; enfiisi zaman ruhun
. i¢ dleminin zamany, saf ve 6z niteliksel (keyfi, qualitatif) zamam
ayirmaktadir. Bu zaman tirlerinden birinden veya 6tekinden
soz edilisine gore artik “once” ve “sonra”nin da anlamlan
tamuyle 6zdes olmazlar. Gozlenen ve deneylenen tarihsel akis
dizisi icindeki olaylar tiranden bir dis gerceklige sahip ol-
maksizin da tamamiyle gercek olan olaylar vardir. Yine yukanda
(5) numara altinda anilan Seyyid Ahmed-i Alevi (H. XI/M.
XVILI. yuzyil) bu sorun ile karsilastiginda, suretlerin (formes)
ardarda gelisleri duzeninin yerine észamanhliklan (simul-
tanéité) duzeninin gectigi bir ebedi kurulus (structure) te-
lakkisine varmaktadir. Bu telakki i¢cinde zaman mekanla
birlesmekte, zaman mekan olmaktadir. Bu dustnurler suretleri
zaman iginde algilamaktansa mekan i¢inde algilamay: yeg-
lemektedirler.

7. Yukaridaki milahazalar manevi anlam ortaya koymak
icin yapilacak serhler i¢in hareket noktasi olan kavrama ve

37 Fussilet suresi 53. ayette “afak”da ve “enfasde ilahi ayetlerin gosterilecegi beyan
buyurulur.
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anlama yontemini aydinliga ¢ikarmaktadir. Bu yontem “te’vil”
terimi ile en iyi ifadesini bulur. Genel olarak Siiler ve 6zellikle
Ismaililerin tabiatiyle ve bastan beri te’vilin buyuk astadlan
olmalan gerekiyordu.3 Te'vil yonteminin alisilagelen dustince
tarzimiza aykirihg kabul edildigi ol¢ude dikkatimizin de
artmasi gerekir. Te'vilin evren semasi gozonunde tutuldugunda
ileri suralen goruslerin de bu sema icinde yapay ve igreti
durmadiklan gorualecektir.

“Te'vil” kelimesi “tenzil” (indirme, vahyetme) kelimesi ile
birlikte, kars1 anlamlan ile birbirlerini tamamlayan bir terim
ve kavram ikilisini olusturur. “Tenzil” hususuyle mevzu’ dini,
kurallar getiren ve duzenleyen dini (religion positive), melek
tarafindan peygambere aktarilan vahyin lafzim, soylemini ifade
eder. Bu vahyi Yice Alem’den indirmek demektir. Te'vil ise
aksine bir tutumla ashna gotirmek, sonug olarak bir metnin
asil ve gercek anlamina varmak demektir. Bir nesneyi ashna,
kokenine gotarmektir. Su halde te’vili uygulayan bir kimse,
teblig edileni dis goranusunden (exotérique, zahir) cevirerek
gercegine, “hakiykat”ine dondurmus olur (Karsilastiriniz:
kelam-1 pir, pir'in, mursidin s6za - H.H.). Deruni ve manevi
serh ve tefsir olarak te’vilin anlam1 budur. Anlam ¢ikarma
(I'exégese) dusuncesinde bir rehber mursid (I'exégete, Siilik'te:
Imam) dusiincesi de bulunmaktadir. Yine anlam ¢ikarma,
istihrac (I'exegesis) dusuncesi alunda bir hurac, bir ¢ikis
(exode), bir “Misirdan cikis” fikri de kendini belli eder ki

38 Yine tekrarlayalim: Onemli olan 6zgin ve parlak bir felsefi dasiance ortaya atip
gercekten uzaklasmak, “yaldizhi ve suslit sozler” bularak vahy kaynagindan kesilinek
degil, zahir anlamn ile gelismeyen batini gergekleri bulmakur. Zahiri anlam ardindaki
bauni anlam soylemesine izin verilen ve ancak “mutahhar” olanlardir (56. vakia
suresi, 79. ayet). Yoksa vahy kaynagina disman olanlarin yaldizh sézleri (En'am,
112), tefsir ad1 alunda ileri saralur. Ehl-i beyt imamlarinin degil de, “baun™; zahir
anlami reddetme anlamna alanlann yorumlan ne kadar parlak goranurse goransun,
ihtiyath davranmak gerekir. “Sakaleyn” hadisine uyarak Kur'an-1 Kerim'e
“Kur'an-1 natik” ile birlikte uyan, sapikhktan kurtulmus olur.
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mecazin disina ¢ikmak, lafzin koleliginden kurtulmak, zahiri
goranusin esaret ve sirginden, zahir batismdan kurtulup
asil dusunce, (maksud H.H.) gizli anlam dogusuna (masrnk
-H.H.) yonelmek demektir.

Ismaili irfanina gore (gnose ismaélienne) te’vilin kemali
yeni bir manevi dogustan ayrilamaz (Viladet-i ruhaniyye),
te’vilde tam olgunluk, yeni bir manevi dogusa baghdir. Me-
tinlerin serhi, ruhun ingirah1 (I’exegesis) olmaksizin mamkun
degildir.3 Ismaili irfan te'vili yine mizan (Balance) ilminin
bir uygulamasi olarak da gorar. Bu goris agisindan Cabir Ibni
Hayyan'in*® eski kimya (alchimie) yontemi te'vilin bir uy-
gulamasindan ibarettir: Zahiri gizlemek ve gizliyi agiklamak.
Diger kelime ikilileri de bu alandaki terimler i¢in anahtar
kelimelerdir. Mecaz, digsytiz ve benzetme demektir. Oysa
hakiykat gercekligi olan dogruluk, dogru olan gergeklik de-
mektir. Su halde metinden ¢ikarilacak manevi anlam mecaz
demek degildir. Bizzat lafz (sdylem), ibare fikrin, 6z anlamin
(idée) mecazidir (métaphore). Zahir “exotérique”dir, gorunen
anlamdir, lafzi agiklik, beyandir, seriattir, Kur'an-1 Kerim'in
maddi, elde tutulur metnidir. Batin ise gizli olandr,
“ésotérique”dir (Yukanda N. 2/son). Nasir-1 Husrev’den ak-
tarilan metin, bu ikili kutuplasmayr mikemmel bir sekilde
ifade etmektedir.

Kisaca soylemek gerekirse, su u¢ kelime ikilisinde, seriat,
hakiykat ile, zahir batin ile, tenzil te’vil ile anilmaktadir ve bu
kelimeler arasindaki iliski, simge (symbole) ile simgelenen
(symbolisé) iliskisi demektir. (Bu kelimelerin, Fransizca'da
bir¢ok karsiliklar oldugundan Arapgalan ile anmilmalan daha
uygun goralmustur.) Bu kat1 kargi karsiya koyus bizi (simge)

39 Belki de “Sadrin serhi” demek daha dogru olur. Insirah suresine bakiniz.

40 Cabir Ibni Hayyan Imam-1 Sadik'm égrencilerinden olup, imamdan égrendikleri
ile kimya ilminin ilerlemesinde baytk hizmeti olmustur.
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ve allegorinin talihsiz karistirilmasina kars gavenceli kilabilir.
Yukarida bu kanstirmaya deginilmisti (N. 2). Allegori; ge-
nellemeler ve soyutlamalar sonucunda varilan az veya ¢ok
yapay bir tasvirdir. Bu genellemeler veya soyutlamalar yalniz
bu allegori ile degil, bagka yollar ile de belirlenebilir. Sembol
(simge) ise simgelenenin mumkiin olan yegane ifade vasitas:
demektir. Diger bir deyisle burada simge, yakimi oldugu ta-
mmlananin tek ifadesidir. Bu ifade hi¢bir zaman bir defada
kesinlikle ve tamamen ¢6zillmus olmaz. Simgesel algilama
(timsali idrak, la perceptionsymbolique) dogrudan dogruya
verilerde duyumsanir ve lafzi olanlarda bir degisime yol acar,
onlan saydamlastinir, altlarindaki anlamlan sezilebilir kilar.
Bu sekilde gerceklestirilen bir saydamlik elde edilmedikge
bir kavrayis ve anlayis duzeyinden digerine gegis de
imkansizdir. Buna karsihk da asamali olarak yukselen bir
goranum i¢inde kademelenmis bir evren ¢oklugu olmaksizin
simgesel agilama da ('exégeése symbolique) gorev ve anlamini
yitirir ve ortadan kalkar. Yukarida buna da isaret olunmus idi.
Su halde simgesel agilama evrenlerin, diinyalarn birinin digeri
ile simgelendigi bir ilahi felsefe, hikmet-i ilahiyye (théosophie)
gerektirir: Duyumsananm uzerindeki (suprasensible) manevi
alemler, macrocosmos veya homo maximus (insan-1 kebir) ve
microcosmos.*! Yalmz 1smaili ilahiyyat felsefesi degil. Molla
Sadra ve onun okuluna mensup feylesoflar da bu “timsali
suretler” (formes symboliques) felsefesini 6vgiiye deger bi-
cimde gelistirmislerdir.

Sunu da eklemek gerekir: Te'vili tamamlayan dustncenin

41 Makrocosmos: Kiinat, evren anlaminadir. Insan da Seyh Gaalib’in “Hosca bak
batina kim ziibde-i dlemsin sen/Merdim-i dide-i ekvén olan 4demsin sen” diye
ifade ettigi anlayis veya Emir-Gl-Mi'minin’e atfedilen “Sen kendini kucuk bir
nesne, cirm-i sagiyr samirsin, oysa sende Alem-iEkber (macrocosmos) gizlidir”
beytinin ifade ettigi anlayis i¢inde, “mikrocosmos”dur. Metindeki homo maximus
(insan-1 kebir) terimleri, baz1 felsefi dinya goruslerinde evrenin “makroant-
hrophos” (buyuk insan) sayilisim ifade eder.
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gelisme seyri ve varsaydig, varhgim gerekli gordagn idrak
bi¢imi; genel bir manevi kaltar ve felsefe tara ile birliktedir.
Te'vil imgeleme bilincinin (conscience imaginative) kulla-
nilmasini, harekete gecirilmesini gerektirir. Israki feylesoflarda,
ozellikle Molla Sadrd’da bu bilincin seckin gorevinin ve irfan
acisindan degerinin kuvvetle belirlendigi goralar. Yalmz
Kur’an-1 Kerim degil, ayn1 zamanda Kitab-1 Mukaddes de bizi
su ¢ozamlenip parcalarina ayrilmaz (irréductible) olgu ile
karsilastirir: Kur'an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes tzerinde
dastnerek okuyanlar igin, metin goranardeki anlamindan
baska anlamlar da gosterir. Burada zihnin yapay bir kurgusu
degil, bir idrak hamlesi s6zkonusudur. Bu idrak de bir sesin
veya bir rengin algilanmasi gibi parcalanmaz bir idraktir.4?
Bizzat kendi de lbni Sina tarafindan verilmis olan 6rnegi
gelistirmis olan Suhreverdi’nin kissalanindan baslanarak, Iran
edebiyatinin bayuk bolamu, tasavvufi destanlar, lirik siirler
de aymi durumdadur. Sirazh Ruzbehan’m Asiklarin Yasemin'i”
adh eseri varhklann guzelliginin peygamberane anlamim,
duyumsanan, duyularla algilanabilen suretlerin temel ve
kesintisiz bir “te’vil”ini tabii ve kendiliginden bir bi¢cimde
uygulayarak kanitlar.43

42 Maddi nesnelerden duyu organlarn yolu ile edinilen ilk tam alg: pargalanmaz
ve ¢ozimlenmez biralgidir. Burada da manevi anlamin birden kavramsi bu tabii
algilamaya (idrak) benzetiliyor.

43 Sal'di-i Sirazi’nin:

“Berk-i derahtan-i sebz der nazar-i hiisyar
Her varaki defterist ma'rifet-i Girdgar”

beytini hatrlatyor (Akith olamin gézande agaclann yesil yapraklan Allaht bilme
kitabinin sayfalandir). Ruzbehan Bakli-i Sirazi'nin “Ebhar-ul-Asikiyn” adh eseri,
H. Corbin ve M.Mo'in tarafindan yayimlanmistir: Abhar al-Ashigin (Le Jasmin
des Fidéles d’Amour) ed. H. Corbin and M. Mo'in, 1958 (bkz. Islamic Philisophy
in Contemporary Persia: A Survey of Activity During the Past Two Decades, by Seyyed
Hossein Nasr, Research Monograph No: 3, Middle East Center University of
Utah. Salt Lake City, Utah, 1972).
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Ruzbehdn anlayan ve simgenin (symbole) “allégorie”
olmadigim bilen birisi, Iranli okuyuculardan bir ¢ogunun,
mesela Ruzbehan’'m buyuk hemsehrisi Sirazh Hafiz’m siir-
lerinden tasavvufi (mystique) bir anlam duyduklarina artik
hayret etmeyecektir.

Bu mulahazalar oldukga kisa olsalar da yine de Kur'an-1
Kerim metninin nasil bir kavrama ve telakki duzey ve orta-
minda ele alindigin gosterdiginden, Kur'an-1 Kerim'in 1slami
felsefe dusuncesine katkisi sezdirmeye yarayabilirler.
Kur'an-1 Kerim ayetlerinin de felsefi bir agiklama ve tasvirde
katkis1 ve dahli olabiliyorsa, bu bizzat Islami irfan ve marifet
ogretisinin de (gnoséologie) nubuvvet 6gretisine prophé-
tologie) girmesindedir (bkz. asagida II) ve Batr'da koklerin
Latin Skolastiki'ne kadar gotirebildigimiz metafizik alandaki
laiklesme surecinin (laicisation métaphysique) Islam’da
meydana gelmemis olmasindandir.

Imdi, bu felsefenin “peygamberane” (prophétique, yalvagga)
niteligi isbu kaynaktan beslenmisse; gerekli teghizati, donanimt
yonunden de canlandirdigy ve 6zgun bir gelisim sureci verdigi
butan bir ge¢misin mirascisidir. Bu ge¢misin temel eserleri
de ona bircok ¢evirici nesillerinin ¢alismalan sonucu akta-
nlmstr.

2. Ceviriler

Buradatemel 6nem tasiyan ve kultur olgusu sozkonusudur.
Bu olgu, Batrda ve Dogu’da onceliklerin butin kultur kat-
kilarinin insanligin yeni manevi hayat ocag olan Islam ta-
rafindan 6ziimlenmesi olarak tanimlanabilir. Muazzam bir
dolasim kendini gostermektedir: 1slam eski Yunan'in kultar
mirasin1 benimsemekte (ki bu miras mevsuk eserler yaninda
yazarlaraisnad edilen mevsuk olmayan eserleri de ihtiva eder),
bu miras1 XX. yuzyilda Toledo’daki Cevirmenler Okulu’nun
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calismalan sayesinde Batr'ya aktarmaktadir.

Yunanca’dan Suryanca’ya, Siiryanca’dan Arapga’ya, Arap-
¢a'dan Latince’ye yapilan bu cevirilerin kapsami ve sonuglar
Mahayanist Budadini metinlerinin* Sanskrit dilinden Cince’ye
cevrilmeleri ile veya XVI. ve XVII. yuzyillarda Ekber $Sah’'m
cesaretliislahat hareketinin sevki ile4 Sankrit¢e’den Fars¢a'ya
yapilan ceviriler ile karsilagtirilabilir.

1ki caligma ocag birbirinden ayrnlarak belirtilebilir:

1) Bir yandan Suryanilerin meydana getirdikleri 6zel eser,
Sasani Iran Imparatorlugu’nun batisinda ve giineyindeki Arami
halk topluluklan i¢cinde tamamlanan ¢alisma vardir. Bu ¢calisma
ozellikle felsefe ve up uzerinedir. Fakat Nasturilerin mesih
(christ) 6gretisi ve serhdeki ¢alismalan da (Origéne’in Edesse
Okulu uzerinde etkisi)46 mesela Sii imamet ogretisi uzerine
bir incelemede gormezlikten gelinemez.4” 2) Suryanilerin bu
caligmalan yaninda bir de Yunan-Dogu gelenegi olarak ad-
landirlabilecek olan ve Sasani Imparatorlugu’nun kuzeyi ile
dogusunda cereyan eden calismalar vardir. Bu ¢calismalar kimya
(eski kimya, alchimie) astronomi, felsefe ve tabiat bilimleri
uzerinedir. Bu gelenege mensup dunya gorusunun (Wel-
tanschauung) bir parcasi olan “gizli ilimler” de, bu ilmi ¢a-
lismalara dahildir.

44 Mahajanc Budizmi, Buda'y1 ilahi bir varlik haline getiren bir Budizm dah olup
Kuzey Budizm'i diye de adlandinlir. Kuzey Hindistan, Tibet, Orta Asya, Cin,
Kore ve Japonya'da yayllmistir. En 6nemli dini metni Mahawastw’dur.

45 Gergekte bir “Islahat” hareketi degil, siyasi amagclarla yapilan bir tar yeni din
kuruculugudur, yani bir “ifsadat” hareketidir. Ozellikle tslam ve Hindu dini
uzlasunlmaya ¢ahsilmis, 1605'te Ekber Sah'in 6lumu ile bu kéta amach ve
yetkisizce girisilen hareket de yrkilmistur.

46 254'te olen Origenes Iskenderiyelidir. Caginda ve 1V, ve V. yuzyillarda orfani ve
Platon felsefesinden etkilenen gorusleri ile cok etkin bir ilahiyyatc1 olarak go-
ralmus, 553'de fikirleri Korsil'ce “baul” sayilmisur (Bertholet/Goldammer,
Worterbuch der Religionen).

47 Ancak karsilastirma yapilabilir. Yoksa imamet 6gretisinin bizzat imamlardan
degil, bunlardan kaynaklandig ileri suralemez.
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1. Saryanilerin, Musluman feylesoflarin Yunan felsefesini
ileticiler olarak uistlendikleri rolt1 anlayabilmek i¢in hi¢ degilse
kisaca Suryani dili kaltaranan ruhu, tarihi, zayif noktalar
hakkinda bilgi vermek gerekir.

Edesse’deki (Urfa) anla “Persler Okulu” Imparator Jovien'in
Nisibe#® kentini Iranlilara terk ettigi sirada kuruldu. (Bu kentte
Yunan felsefelerinin Saryanca’ya ilk geviricisi olarak Probus
gorunecektir.) 489 yilinda Bizans Imparatoru Zenon Nasturi
egilimleri dolayisi ile okulu kapatir. Bunun tzerine Nasturi
mezhebine sadik kalan ustad ve sakirdler Nusaybin’e sigindilar
ve orada baglica bir felsefe ve ilahiyyat merkezi olan yeni bir
okul kurdular. Ayrica Sasani Hkimdar1 Husrev Ents-Revan
(Nasrevan) (521-579) Gonde-Sahpurda (Cundigapur), Iran
Imparatorlugu’nun giineyinde astadlarinin bir¢ogu Suryani
olan bir okul kurdu. (Cok sonralar1 Halife Mansur Conde-
Sahpur'dan Tabib Georges Baht-Yest’yu getirecektir. 529
yilinda Justinien’in Atina Okuluw'nu kapattig1 ve son yedi Yeni
eflatuncu (Néoplatonicien) feylesofun Iran’a sigindig1 go-
zonunde tutulursa, Hicret'in (M. 622) arefesinde Dogu
danyasinin felsefe ve ildhiyyat durumunu etkileyip belirleyen
kimselerin daha o tarihte belirli bir sayiya ulasmis oldugu
anlasilacakur.

Bu doneme hikmeden buyuk ad Ras Aynali (Resul-aynli)
Sergiustur (Vefati: Istanbul, 536). Engin bir etkinligi olmus,
bizzat yazip1 eserler disinda bu Nasturi sahibi Galien’in
(Calinus) eserlerinin buyuk bir kismini ve Aristoteles’in
mantika iliskin eserlerini Siryanca’ya cevirmistir. Diger yandan
donemin monophysite (monofizit, jacobite, Yakubi) Suryani
yazarlari#® arasinda Bad (Kelile ve Dimne’nin geviricisi),

48 Nusaybin, bkz. Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, ceviren: E Olguner,
Istanbul, 1976, s. 157.

49 Monophysitismus: Hazreti Isa'da (A.S.) yalniz ilahi mahiyet géren ve 451 yilinda
Chalkedon Konsili'nce reddedilen égreti. Jakob Baradai'nin (Baradaeus) on-
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Ahtdemmeh (vefati: 575) sonra Sévere Sebokht (6lumu: 667),
Edesseli (Urfal)) Yakab (Jacques d’Edesse, asag1 yukar
633-708 yillarinda), “Araplarin Piskoposu” “Georges™un
(Circa) (vefat1: 724) adlarim anmak gerekir.

Suryani yazar ve ¢evirmenlerinin baslica ilgilerini ¢eken;
mantik disinda Iranh Pavlus'a Sasani Hikkiimdari Eniis-Revan’a
bir manuk kitabi ithaf etmis idi), bir felsefe tarihi tarzinda
duzenlenmis vecizeler derlemeleri idi. Platon’un 6gretisinin
ruh gorasunun guglu etkisi alunda olduklarindan Yunan
hakimleri ve 6zellikle Platon (Effatun) onlar katinda Dogu
zahitlerinin simalan ile karsilasiyordu.* Bu da suphesiz
Islam’in “Yunan peygamberleri” hakkinda diisincesi tizerinde
etkisiz olmamsgtir (Bkz. yukarida 1, 1, prog. 3). Bu telakki
de Yunan hakimleri de ilhamlarim1 “nubavvet nurlar oda-
gindan” almakta idiler.

Bu Yunani-Surryani geleneklerin 1s1ginda hicri t¢iinca yuzyil
basindan itibaren olusan buyuk ¢eviri girisimi de bir yeni qigir
olmaktan ¢ok, ayn1 dusuncelerin etkisi aliinda, fakat daha
kapsamli ve yontemli bicimde 6nce girisilen hareketin sur-
durilmesidir. Yine Islam oncesinden beri Arap Yarimadasr'nda
hemen timu Gonde-$Sahpur (Cundisapur) ¢ikish ve oldukga
yuksek sayida Nasturi hekimleri vardi.

Bagdad H. 148/M. 765te kurulmus idi. 217/832’de Halife
el-Me’'miin “Bilgelik Evi™ni (Beyt-ul-hikme, Hikmet Evi) kurdu.
Yonetimini de Yahya Ibni Mastaiyeh’e verdi (Vefau H. 243/M.
857).5¢ Onun hedefi de unla ve verimli Huneyn Ibni Ishak

derliginde, Siryani monofizit Yakubi Kilisesi meydana gelmistir (Vefati: 578)
(Bertholet/Goldammer, Warterbuch der Religionen).

(*) Baz1 Islam dusanirlerince, 6zellikle Eftatun’un Kur'an-1 Kerim'de zikredilmeyen
peygamberlerden sayildigina isaret vardir (H.H.).

50 1bniMasayeh (Yuhanna Ibni Maseveyh) (777-587): Bkz. Siyasi ve Kitltiirel Islam
Tarihi, (Prof Dr. K. Hitti/Ceviren: Prof. Dr. Salih Tug), I1, s. 556. Ibni Miskeveyh
ile kangtinlmamahdur. Yine anilan eserde verilen bilgiye gore bu zat Huneyn Ibni
Ishak’in (Huneny'ubn Ishak) hocasidir. Fatimi halifesi el-Hakim’in Kahirc'deki

52



idi ki (194/809-260/873) Hera'da Hiristiyan Arap kabilesi Beni
Ibad’a mensup bir aileden dogmus bulunuyordu.5

Huneyn suphesiz Yunan eserlerinin Arapga ve Siiryanca’ya
en buyiuk ¢evirisidir. Onunla birlikte oglu Ishak 1bni Hu-
neyn’in (Vefat: M. 910) ve yegeni Hubeys Ibni el-Hasen’in
adin1 da anmahdir. Boylece gergek bir ¢eviri tezgah1 meydana
gelmis oluyor, bu is ocaginda birtakim; ¢ogu kez Suryanca'dan
Arapga’ya, ¢ok daha az da olsa Yunanca'dan dogrudan dogruya
Arapca’ya da ceviriler ve uyarlamalar yapiyordu. Boyle
Arapca’da felsefe ve ilahiyyatin 6zel terimleri H. 1I1./M. IX.
yuzyill boyunca gelisti. Ancak kelime ve kavramlarnin
Arap¢a’da bundan sonra 6zel bir yasayis surdirdiklerini
de unutmamak gerekir. Cok sonra yasamis olan ve bizzat
Yunanca bilmeyen dustnurlerin kullandiklar terimleri
cevirmek icin Yunanca soézluge sarilmak yanlis anlamlara
goturebilir.

Anilmas gereken diger cevirmenler: Yahya Ibni Batriyk (IX.
yazyll basi), Abdul-Mesih b. Abdillah b. Na’'ima el-Himsi
(Emeseli IX. yazyihnilk yansi). Asagida V, 1'de hakkinda bilgi
verilen el-Kindi'nin ¢ahsma arkadasi ve Aristoteles’in “Sop-
histique” ve “Physique” adh eserlerinin ¢eviricisidir. Aristo-
teles’e isnad edilen unlu “Théologienin de geviricisi bu zattr.
Yine buyuk bir ad: Kosta 1bni Ltikaa (820 yillarinda dogmus,
ileri bir yasta 912 yillarinda 6lmustir). Bu zat Suriye
Héliopolisi'nden, Ba'albeklidir. Rum’dur ve Hiristiyan Melkit
mezhebindendir. Feylesof ve hekim, fizik¢i ve matematikgi
olup diger tercimeleri yaninda Aristoteles’in Physique’i iizerine
Aphrodiseli Alexandre ve Jean Philopon’un serhlerini ve

saraymnda yetisen ve 1015 yihnda élen Yakubi Hiristiyan mezhebinden Kuguk
Mesue’den (Maseveyh el-Maridini) ayirmak icin olan Latin Mesue (Mesua) yahut
Mesue Major (Bayik Mesua) adh verilmistir (C. I1, s. 480. dn. 110).

51 Hera: Hire'dir. Huneyn'ubn Ishak Joannitius diye de amlir (Bkz. Hitti, Siyast ve
Kultirel Islam Tarihi, Ceviren: Salih. Tug, C. 11, s. 480).
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kismen “De generatione et corruptione” adh eserin serhlerini
ve Plutarque’a isnad olunan “De placitis philosophorum™u
cevirmistir. Telif eserleri arasinda: Rubh ile nefs fark: (Différence
entre 'ame et I'esprit) 6zellikle iin kazanmistir. Bundan baska
gizli ilimlere iliskin baz1 eserleri vardir ki bunlardaki acik-
lamalart ilgi ¢ekici bicimde giiniimuz psikoterapi uzmanlarnin
goruslerini andinr.52

Yine X. yuzyilda Ebu Bisr Mattael-Kannay'r (vefati: 940),
Hiristiyan feylesofu Yahya 1bni Adiyy'i, (vefati: 974), 6grenci
Ebu Hayr Ibn-ulHammair1 (dogumu: 942) analim. Ancak,
ozellikle “Harran Sabiileri” Okulu'nun 6nemi burada belir-
tilmelidir ki bu okul Urfa (Edesse) yakinlarinda kurulmus
bulunuyordu. Pseudo-Majriti3 onlann yildizlarla ilgili dinlerine
iliskin degerli bilgiler vermektedir. Manevi silsilelerini (¢cok
sonra Suhreverdinin yaptig1 gibi) Hermeés ve Agathodimén’a%

52 Heliopolis (Gunes Kenti) Kahire’nin kuzeydogusundaki eski Misir kentine ad
olmakla birlikte Baalbek’in de Yunanca adidir. Yukanda verilen kitabin adinin
“Nefs ile Ruh Fark:” cevirisi, Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, ceviren:
E Olguner, s. 177'den ahnmisur. Ancak burada da adi gecen kitapta “nefs”in
6lumsuz ve “ruh™un ise slamla oldugundan so6z edildiginin sdylenmesi, aksinin
varit oldugu tereddudani uyandirmaktadir. Herhalde kitabin ash goralmelidir.
“Kusta b. Lukael-Ba'lebekki” hakkinda daha fazla bilgi icin Kumeyr'in ad: gecen
eserine bakilabilir (s. 177, dn. 6). El-Muncid’den de hakkinda kisa bilgi ahnabilir.
Metinde zikredilen diger tercameciler icin de Kumeyr'in anilan eseri yaninda
Philip K. Hitti'nin Siyasi Kiltirel Islam Tarihi adh eserinin ikinci cildinden ya-
rarlanilabilir.

53 Yazarn Bibliyografya'da yer verdigi: Pseudo Majriti, Das Ziel des Weisen (Hakim'in
Maksudu, Hedefi), I, Arabisches Text. Herausgeber H. Ritter (Studien der Bib-
liothek Warburg) Leipzig 1933 adh eser, Ispanya'da yetisen, aritmetik, astronomi,
tip ve kimyabilgini (vefat:: 1007, Mecriti’ye isnad edilen bir eser ohnahdir (Mecriti
icin bkz. el-Miancid).

54 Hermés aslinda Zeus'un elcisi, habercisi sayilan bir Yunan tannsidir. 1dris Pey-
gamber (A.S.) ile arasinda bir ilgi olmamasi gerekir. llerde bu konuya degini-
lecektir. Agathos Daimon da yine eski Yunan’da evin koruyucu perisi gibi bir
varlikur (Duden, die Religionen). Harran Sabiileri esasen musfik olduklarindan
bu kabil ismi var, cismi yok varhiklarla mesgul olabilirler ise de Suhreverdi gibi
bir zaun gorusleri ile bu kabil efsanelerinlisigi olmasa gerektir. Idris Aleyhisselam
Kur'an-1 Kerim’de Meryem suresinin (19.) 56. ayetinde ve Enbiya suresinin (21.)
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cikanyorlardi. Ogretileri eski Kalde Yildiz dini, astronomi
ve matematik incelemeleri, Yeni Fisagorcu (Pythagoras) ve
Yeni Eflatuncu akimlar ile ortak 6geler tasimaktadir. VIIIL.
yuzyildan X. yuzyila kadar ¢ok faal ceviriciler olarak go-
runduler. Bunlardan en anla ad Sabit 1bni Kurra'min adidir
(826-904). Bu kimse Yildiz dinine sadakatle bagh olup
matematik ve astronomiye iliskin bircok 6nemli eserin yazar
ve ceviricisidir.

Burada bu ¢evirilerin ayrintilarina girmemiz imkansizdir:
Bazilan elimizde olmayip ancak adlar1 kalmis ve mesela IX.
yuzyilda yasamis bulunan Ibn-ul-Nedim’in buyuk bibliyografi
eserinde amlmaktadir. Bir bolamu heniiz basilmayip elyazmasi
halindedir, bir bélumii de basilmistir. Genel olarak belirtilirse
tercame faaliyeti bazi serhler ile birlikte Aristoteles’in kalli-
yatim kapsamina almistir. Aphrodiseli Alexandre ve The-
mistius'un, serhleri de bu aradadir (iki sarihin muhalefeti 1slam
feylesoflaninca tamamen bilinmekte idi. Molla Sadra bu konuda
1srar etmektedir. Métaphysique’in Lambda’s1 adh eser de semavi
mubharriklerin ¢oklugu kurami i¢in aym sekilde ¢cok énemli

85. ayetinde zikredilmektedir. Rudi Paret; Der Koran, Kommentar und Konkordamz
adh eserinde 1dris ismi ile hicbir ilisigi olmayan Hermes'i zikretmeyip bu ismin
“Andreas” ile muhtemel benzerigini ileri surer. Miincidde debu ihtimale yer verilir
ve ldris, llyas ve Hizir peygamberlerin aym kisinin adlan olmas: ihtimali de
belirtilir. Schimmel, 1dris’i “Hénoch” saymaktadir (Der Koran Henning cevirisi,
Stuttgart 1960, XIX, dn. 5). Kamus-i Kur'an'’da da Mecmua’ul-Beyan’dan naklen
bu rivayete ustinluk verilir. Yine Henning cevirisini notlayan K. Rudolph
“Hénoch"un mukabili oldugunu belirtmekle birlikte “Andreas” ihtimaline de
yer verir. Montet’ye gore de 1dris, Henoch'dur (Le Coran, 1, Paris, 1958). Saray
cevirisinde de 1dris yerine dogrudan dogruya Hénoch denmistir. Kasimirski
cevirisinde de boyledir. Ullmann cevirisinde de boyledir. Su halde 1dris (A.S.)
olsa olsa Ahd-i Auyk’deki Hénoch’un Kur'an-1 Kerim'deki adi olup Yunan tannlan
vs. ile hicbir iliskisi yoktur. Olsa olsa belki soyle denebilir: 1dris Aleyhisselam
(Hénoch) tarihi bir sahsiyettir. Musevi kulturaniun Yunan dunyasina etkisi ile
“Hermes” denilen mevhum varhga da benzer ozellikler izafe edilmis, bunun da
sonradan Harran Sabiileri'nde izleri goralmustur. Suhreverdi gibi zevat dogrudan
dogruya ldris'den (A.S.) s6z etmislerdir, yoksa Islam’a ldris olarak gecen
Hermes'den degil.
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etki gostermistir).55

Gergek Eflatun (Platon) acaba taninabilmis mi idi? Burada
bu sorun tartisilamayacaktir. Ancak feylesof el-Farabi'nin
diyaloglarin ardarda herbirinin 6zinu belirleyerek Platon
felsefesinin dikkate deger bir aciklamasim yaptig1 belirtil-
melidir (Asagida V, 2) (Bkz. Bibliyografya). Aristoteles’in
felsefesinin aciklanmasinda da benzer bir yontem uygular.

Bazi mevsuk olmayan eserlerin (Pseudépigraphes) onemli
etkileri de burada 6zellikle vurgulanmalidir. On sirada
Aristoteles’e ait oldugu soylenen unla “Théologie” (Ilahiyyat)
gelir. Bilinmektedir ki bu eser Plotin’in son ¢ “Ennéades”in%®
bir “paraphrase™dir, belki de VI. ytazyila ¢ikan bir Stryani
versionuna dayanmaktadir® ki bu yiizyilda Yeni Eflatunculuk
(néoplatonisme) Nasturiler arasinda -Sasani Sarayr'nda oldugu
gibi- gelisip aran veriyordu. (Bu ¢cagda Denis I'Aréopagite’e
(Dionysios Aréopagita) isnad edilen yazilar kiilliyati meydana
getirilmigtir.)%8

Aristoteles’e isnad edilen bu eser Islam’da Yeni-Platonculuk
gorusunin temeli olmustur. Bircok baska feylesofun da de-
nedigi gibi, burada da Aristoteles ile Platon uzlastirnlmak

55 “Lambda” Yunan alfabesinin onbirinci harfidir. Aristoteles’in “Métaphysica” adh
eseri Grekalfabesindeki harflere gore bolumlere aynlmisur. Lambda bélumune
ait tercameler ve bu konuda fazla bilgi icin bkz. Mahmut Kaya, Aristoteles ve
Felsefesi (Ekin Yayinlan, Istanbul, 1983).

56 Plotin (Plotinus) 205-270 yillan arasinda yasayan bir Yunan feylesofudur.
Derslerinden (54) konuyu 6grencisi Porphrios alts bolamde toplamus, her bolam
dokuz ders ihtiva ettiginden bunlara dokuzlu bolamler anlamina “Ennéade”
denmistir (Bkz. Schmidt/Schischkoff, Philisophisches Warterbuch).

57 Paraphrase: Agip genisletilerek yazilis. Version: Ceviri, bir metnin azcok degisik
bicimlisi.

58 Dionysios Aréopagita, Ahd-i Cedid’e dahil edilen “Resullerin Isleri” adh kitapta
(17, 34) amlan Atinalidir. Ona isnad edilen yazilar, Hiristiyanlik ile Hiristiyanhik
oncesi felsefeyi uzlastirmaya calisan “Yeni Platoncu” bir metin olusturur. Or-
tacagda Bau’da da cok okunmus ve serhedilmistir (Schmid/Schischkoff, Phi-
losophisches Worterbuch).
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istenmektedir. Bununla birlikte bircok kimse de Ibni Sina’nin
yazdig1 Notlardan itibaren (asagida V, 4), bu eserin aidiye-
tinden siphe etmislerdir. Ibni Sina’nin bu notlarinda kendi
“Hikmet-i Masnkiyye” (Philosophie Orientale) adli eserine
de kiymetli isaretler vardir. A. Bedevi (A. Badawi) tarafindan
Aphrodiseli Alexandre (Iskender) ve Themistius'un bazi
serhleri ile birlikte yayimlanmistir (Kahire, 1947). Ennéade’in
unla N, 8., 1. par¢asinda -ki “sik sik 6zimde uyandigim da”
diye baglar- mistik feylesoflar Peygamber'in (S.A.) miracinin
(Iassomption céleste) 6rnegini, kendi ol¢ulerinde de ilahi
hakimin, garibin, minzevinin gayretini taclandiracak olan
musahadenin mutasavvuflarin yasantilarinda, i¢ deneylerinde
tekrarlanan 6rnegini bulmuslardir. Ennéades’in bu cezbeli
itirafim Suhreverdi bizzat Eflatun’a atfeder. Bu par¢anin etkisi
Mir Damad tizerinde goranar bicimdedir (Vefati: 104/1631).
Iran’da Kaazi Sa'id Kummi (XVII. yuzyil) “Aristoteles’in
Théologie”sine bir serh de yazmistir (Bkz. 3. bolim).5® “Liber
de Pomo” adli mevsuk olmayan eserin de buyuk yankisi ol-
mustur. Bu eserde; 6lim halinde olan Aristoteles, sakirdleri
onunde Socrates’in Phédon’daki ogretisini benimsemektedir
(Bkz. Nasiruddin-i Tus'nin 6grencisi olan Efdaluddin-i Ka-
sani’nin XIII. yazyildaki Fars¢a versionu. Bu eserin 2. bolu-
mii).®0 Yine Aristoteles’e atfedilen bir bagka eser, “Saf iyi: Mahz
hayr uzerine kitap” da burada amilmahdir. (XII. yuzyilda
Latince’ye Gérard de Crémone tarafindan ve “Liber de Causis”

59 Eldeki incelemenin ucuincia bolumune yollama yapilmakta ise de, maalesef ikinci
ve Giganci bolimler yayimlanamamistir. Onsoze bkz. Aristoteles’e isnad edilen
Theologie adh eser hakkinda bkz. M. Kaya, Islam Kaynaklan Isiginda Aristoteles
ve Felsefesi, Istanbul, 1983, s. 288. Burada verilen bilgiye gore Islam kaynaklarinda
bu eser “Estilueya, Savlugya, Er-Rububiyye veya Kitab-ul-Kavl aler-Rububiyye”
adlan ile anihr.

60 Yukaridaki notta belirtildigi gibi, elimizdeki eserin ikinci bolamu yayimlana-
mamstr. Liber de Pomo (Elma Kitab, Kitab-ut-Tuffahe) hakkinda bkz. Mahmut
Kaya, age., s. 292 vd.). -
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veya “Liber Aristotelis de expositione bonitatis purae” ad1 altinda
cevrilmistir. Bu eser de aslinda Yeni Platoncu Proclus’'un
“Elementatio theologica” adl eserinin bir 6zetidir.6! (Yine A.
Badawi tarafindan De aeternitate mundi, Quaestiones naturales,
Liber Quartorum (Livre des Tétralogies) adli metinlerle birlikte
yayimlanmigtir: Kahire, 1955. Bu son metin Platon’a atfedilen
ve simya (eski kimya) ile ilgili bir eserdir. Burada Platon’a,
Plutarque’a, Ptolemée (Batlamyus) ve Pythagore’a atfedilen
ve mevsuk olmayan butiin eserleri anmamiz imkansizdir. Bu
eserler eski kimya (alchimie), astroloji ve tabii servetler ile
ilgili genis bir edebiyata kaynaklik etmislerdir. Bu konuda
Julius Ruska ve Paul Kraus'un eserlerine bagvurulabilir (Yine
bkz. asagida IV. bolum).

2. Uzun zaman siregelen bir genel kamy: duzeltme serefi
ozellikle Julius Ruska’ya aittir: Suryaniler felsefede ve tipta
" bu cahsmalan ile baslica aracilar olmus iseler de aracihk
edenler yalnizca onlar degildir. Yalnizca Mezopotamya’dan
Iran’a dogru bir akim s6zkonusu degildir. Iranh bilginleri
onlardan da 6nce Abbasilerin sarayinda 6zellikle astronomi
ve astroloji alanindaki etkileri de unutulmamahdir. Hatta
birgok Farsca teknik terimin varlig1 (mesela niisader, amon-
yak)82 gostermektedir ki, cok muhtemel olarak eski Yunan
~ kimyas: (alchimie grecque) ile Cabir Ibni Hayyan arasindaki
aracilar Iran'n Yunan-Dogu gelenegince kurulan bilim
merkezlerinde aranmahidir.

Iranh Nevbaht ile Musevi Mas’allah, Ibni Maseveyh (1bni

61 Proclus/Proklos: 410 yilinda Istanbul'da dogan ve 485'te Atina'da 6len Yeni
Platoncu feylesof. Metinde amlan eseri Ortacag skolastiki icin cok 6nemli go-
ralmustar (Schmidt/Schischkoff, Philosophisches Warterbuch). Metinde amlan
“El-Hayr-ul Mahz" kitab: igin bkz. M. Kaya, age., s. 300/301. Burada verilen bilgiye
gore bu eserin Aristoteles'e degil, Proclus’a ait oldugunu ilk anlayan Aquinolu
Thomas olmustur.

62 Turkce'de “nisadir” denen (Fars'da da bu sekil vardir) madde.
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Mastiyeh) ile birlikte, Bagdad Okulu'nda sorumlulugu ilk
ustlenenlerdir. Ebu Sehl 1bni Nevbaht Harun-iur-Resid do-
neminde Bagdad Kutiiphanesi’nin yoneticisi olmustur. Astroloji
(y1ldiz bilgisi, ilm-i niicum) ile ilgili eserleri de Pehlevce’den
(Orta-Fars¢a’dan) Arap¢a’yaaktarmistir. Pehlevce’den yapilan
bitiin bu Arapga’ya cevirilen ¢ok buytik 6nemi vardir. (Babilli
Teukros'un ve Romah Vettius Valens'in astroloji ile ilgili eserleri
Pehlevce’ye aktarilmis bulunuyordu.) Bu ¢evirmenlerin en
unli olanlarindan birisi, Zerdust dininden Islam’a gecip ihtida
eden 1bni Mukaffa’dir.63 Yine burada Taberistan, Horasan,
kisaca Iran’in kuzeydogu bolgesinden ve Orta Asya'da “Dis
Iran” olarak adlandinlan bolgeden yetismis olan olduk¢a buytik
sayida bilgin adi amilabilir: Omer 1bni Ferruhan-i Taberi
(Berbeki ailesinden Yahya'min dostu) Serahsl Fazl 1bni Sehl
(Merv’in gineyinden) Muhammed 1bni Musa Harezmi ki
“cebirin babas1” olarak bilinir (Cebir hakkmdaki eseri 820
yillarinda meydana gelmistir) ve Arap sayihr.54 Ne var ki Arap
olmasi ihtimali, Hiyve’nin Mekke’den uzakliginca uzak bir
ihtimaldir. Halid-i Merverriidi, Habas-i Mervezi (Mervli),
Ahmed Fergani (Latince’de Ortacag'da Alfragunus diye anilird1.
Fergane'den Yukan Yaxarte bolgesindendir). Abu Mag’ar-i Belhi,
bu Bactriane (Dis Iran) bolgesinden idiler.

Ozellikle Bactrelardan ve bu Bactriane bolgesinden Bermeki
hareketi dogmus ve Irani etkilerin Abbasi Sarayr'na girmesine
YOl acmus, Bermeki ailesi hilafet islerinin basina kadar iler-
lemistir (752-804). Atalarinin adi olan Barmak (Bermek) budist

63 Ibn-Mukaffa Kelile ve Dimne kitabim Arap¢a'ya cevirmistir. 756 yillannda idam
edilmistir. 772ye kadar 6lam tarihi verilebilmektedir (Bkz. W.M. Watt, Islam
Dasitncesinin Tesekkul Devri, Ceviren: E.R. Figlah, Ankara, 1981, s. 216).

64 Cl. Huart “logaritma” (algorithme) teriminin “Harezmi”den geldigini belirtir.
Me’mun déneminde yasamigtir (Bu konuda yine blae. Sevim Tekeli, Modern Bilimin
DogusundaBizans’in Etkisi, Ankara, 1975, s. 47. dn. 27). Yine bkz. Philip K. Hitti,
Siyasi ve Kultiurel Islam Tarihi, ceviren: S. Tug, C. 11, s. 579.
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Nevbahar Tapinagrnda (Sanskritce adi Nova Wihara'dir. Yeni
Manastir anlamina gelir.) irsi basrahiplik unvanim belirtiyordu.
Bu tapmak Belh'de idi ve sonra menkibelerde bir atesperest
tapmag bicimine girmistir. “Kentler Anasa” olarak anilan
Bell'in ¢aglar boyu Yunan, Buda, Zerdust, Mani, Nasturi,
Hiristiyan kulturlerinden butin elde ettikleri, orada bu ta-
pmakta yine yasamlarim sirduariayorlard. Viran olmus, fakat
726’da Bermek tarafindan yeniden insa edilmistir. Kisaca
matematik ilimleri (riyaziyat), astronomi (hey’et), astroloji
(ilm-i niacum), eski kimya (alchimie), tip, madencilik bilimi
ve bu bilimlerle birlikte mevsuk olmayan eserlerden bir y1g1n;
dogunun vaktiyle Iskender’ce izlenmis olan buyuk yolunu
noktalayan kentlerde odaklanmiglarda.

Yukarida belirtildigi gibi, bircok Farsc¢a teknik terimin varhg
bunlarin koékenlerinin Kuzeydogu Iran’da ve Islam’'in bu
bolgelere nufuzundan 6nce aranmasi gerektigini goster-
mektedir. Bu sehirlerden, VIII. yuzyilin ortalarindan itibaren
astronomlar ve astrologlar (muneccimler), hekimler ve
simyacilar (eski kimyacilar, alchimiste’ler) Islam’in yaratug
yeni manevi hayat ocagina dogru yola koyuldular. Bu olayin
anlagilmas1 mamkuandir. Batun bu simya veya ilm-i nicum
gibi ilimler buyuk kilisenin Ortodoks (resmi ¢izgideki) Hi-
ristiyanhgrnm kokuanden silmek istedigi bir dunya goriasanun
(Weltanschauung) parcalan idiler. Sartlan, Dogu’da Dogu
Roma’daki sartlardan da Bat1 Roma’dakilerden de farkh idi.
Ne kadar Dogu’ya gidilerse o 6l¢ude de Bityuk Kilise’nin etkisi
ve gucu azaliyordu. (Dogu’da Nasturiler kabul gorayordu.)
Boylece Spenglerin “magique” kiltur olarak betimledigi bir
kualtaran kaderi belirlenmis oluyordu.85

Ne var ki, yine Spengler isabetli olmayarak bu kaltari “Arap
kaltara” diye de nitelemistir. Oysa bu terim, bu kultare dahil

65 Oswald Spengler (1880-1936), Alman feylesofu.
60



edilmek istenen unsurlar gozonine alimirsa tamamiyle uy--
gunsuzdur. Ruska’nin yakinhg gibi maalesef bizim klasik
filolojimizin ufku lenguistik bir'¢izgide durmus, ortak olan
icindeki katkilar gozontune alinmamigtir (Arap dili ile olan
Arap’a atfedilmistir).

Suryani ¢evirmenlerin Yunan feylesoflarindan yapug ce-
viriler ve Kuzeydogu Iranlilarin bilime katkilarini belirttikten
sonra yine de séylenmemis bir sey kaliyor: Bu da “irfan”dir
(gnose). Yunan dilinde ifade edilen Hiristiyan irfan1, Musevi
irfam, 1slam irfam, Siilik ve Ismaililik irfan1 arasinda ortak
bir nesne vardir. Dahasi var: Bugin Islam irfaninda Hiristiyan
ve Mani dini irffaninin belirli ¢izgilerini ayirabilip taniyabi-
liyoruz.66 Eski Zerdusti Irann ilahi hikmet (théosophie)
ogretilerinin de etkilerini sardardiklerini soylemek gerekir.
Suhreverdi'nin dehast ile israki felsefe bunyesine uydurulan
bu 6gretiler artik ganamuze degin kaybolmayacaklardir.

Butin bunlar Islam felsefesini yeni bir gozle gormemizi
saglamaktadir. Gerckten Islam yalnizca seriatten ibaret olsa
idi, Islam cercevesi icinde feylesoflara yer olmazdi. Nitekim
yuzyillar boyu fakiyhler karsisinda karsilagtiklan guglukler
de bununla ilgilidir. Buna karsilik butin boyutlan ile ele alinan
Islam yalmzca seriat ve zahirden ibaret degilse, gizli bir
gercekligin (batin) kesfi, bu gercege nufuz ve onu etkinlestirme
de varsa, felsefenin ve feylesofun durumu da yeni bir anlam
kazaniyor demektir. Simdiye kadar Islam bu goranumu ile
pek ele alinmis degildir. Bununla birlikte 1slam’in 6zgun ir-
fanini en iyi temsil eden Ismaili Siiligi irffaninda $7 anla “Mezar

66 Ozdeki benzerlikler ancak bu dinlerde vahy kaynagndan gelen égretilerin kalinusi
olmasindandur. Yoksa Islam 6gretisinin; 6zinde bunlardan etkilenisinden degildir.

67 Baunilike ifrata vans, Islam irfanim temsil edis demek degildir. 1slam irfanim
temsil edis, “magdub-i aleyhim” ve “dallin” zamresi disinda, “Sirat-1 muastakiym”i
bulanlarca temsil edilebilir. Bunun icin de daha énce de belintildigi gibi iki agir
emanetin hakkim gozeunek gerekir.
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Hadisi"nin bir serhinde, felsefenin bu gérinim ve durum
icindeki gorevine iliskin uygun bir tanim vardir: Felsefe oyle
bir mezardir ki, onuniginde teolojinin (kelam), bir theosophia,
bir hikmet-i ilahiyye, bir irfan suretinde bas-i ba’del-mevt’e
mazhar olmasi, yeniden dirilmesi i¢in, 6lmesi gerekir.68

Irfanin Islam’da devamini saglayan sartlarin kavranabilmesi
i¢in, onceki paragrafta belirtilen Islam’'da kilisenin ve konsilleri
karsilayan bir kurumun bulunmayisi olgusunu hatirlamak
gerekir. “Arifler” (gnostiques) bu yolda sadece “Ehlullah,
Ricalullah”a (hommes de dieu) sadakat ve “imam”lara, (guides
rehberler, mursidler) sadakati tanirlar. Bu sebeple de belki ilk
kez olarak Islam felsefesi tarihine iligkin bir eserde 6nce bu
“nubuvvet felsefesi, vahy temeline dayanan felsefe” uzerinde
durulacak. Islam dustncesinin bu 6ziinden gelen ve ¢ok 6zgin
olan arunu ele alinacaktir.

Boylesine bir inceleme, bolinmeye uygun degildir. Bu
sebeple $iilikin timunun bu alandaki goriasuny, iki ana kolu
olan Oniki Imam $iiligi ve Ismaililik’i bir arada olmak uzere
ele alacagiz. Aynca Eimme-i Atharm (Saints Imams) 6gretiye
iliskin sozlerinin yorumu i¢in $ii muttefekkirlerinden daha
iyisini (Haydar Amoli; Mir Damad, Molla Sadra vs.) bula-
mayacagimiza gore, hicri 1. yazyildan X1. yuzyila kadar giden
ogeleri burada kullanmak zorundayiz. Fakat incelememizde
tarih agisindan genis bir alana yayllmamiz, baslangictan beri
boy gosteren 6z sorunun daha derinden kavranisina yol
acacakur.

68 Mezar hadisinden hangi hadisin kasdedildigi Ismaililik bolamande aciklanacaktr.
Maksat “Kabrim ve minberim arasinda cennet ravzalanindan bir ravza (bahce)
vardir” hadisidir. Saduk'un rivayetine gore bu hadisin anlami sundan ibarettir:
Hazreti Fauma (selamullahi aleyha) Resql-i Ekrem'in (S.A.) Kabri ile minberi
arasinda medfundur (Dr. Mubessiri'nin Farsca ceviriye ekledigi notta da bu husus
belirtilir).
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iKiINCi BOLUM
SﬁLIK VE NUBUVVET TEMELINE DAYANAN
FELSEFE (PHILOSOPHIE PROPHETIQUE)

11k Gozlemler

Kur'an-1 Kerim te'vilinin felsefi dusincenin kaynag ol-
duguna iliskin bundan 6nce soylediklerimiz; Islim’da dustince
hayatinin ve manevi hayatinin yalmzca Yunan felsefesinin
etkisinde olan feylesoflar, Stinni kelam ilihiyyat¢ilarnna ve
mutasavviflara indirgenerek aciklanamayacagim gostermis
bulunuyordu. Islam felsefesine iligkin genel eserlerde Sii
dustncesinin Islam felsefe diisiincesi agisindan kesin 6nem
ve gorevinin gozoninde tutulmayisi ilgi ¢ekicidir.-Sarkiyat-
cilarin bilerek susup gormezlikten geldikleri veya onyargil
davrandiklan bile olmustur. Bu davramis, bazen diismanca
da gorunir ve Sinni Islam kesiminde Siilik'in gercek sorunlan
kargisindaki agiga vurulanbilgisizlikle de tam uyum halindedir.
Artik bu duruma 6ziir olarak $iilik'in temel metinlerinin elde
edilmesi guclagun ileri sirmek mimkin degildir. Artik asag
yukar1 bir otuz yildir baz1 buyik Ismaili eserlerinin yaymm
baslamstir. Iran’da da Oniki Imam Siiligi'nin bircok metinleri
yayimlanmistir. Durumu daha iyi belirleyebilmek i¢in once
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baz1 gozlem sonuglarim burada soylemek gerekir:

1. Siilik felsefe ve ilahiyyat1imamlardan gelen rivayetlerden
yuzyillar boyunca meydana getirilmis olan serhlere kadar
bayuk metinler ve kulliyatin incelenmesi ile ele alinmasi
gerekirken, bunun yerine siyasi toplumsal agiklamalara
bagvurulmustur ki, bu agiklamalar sadece tarihin disyuzua,
dis goranumu nazara alinarak yapilmislardir, sonug olarak
da Siilik dini olgu ve gorungusi (fenomeni) agiklanamayacak,
bu olgu kendisinden bagka bir seye indirgenmis olacaktir.
Istendigi gibi butian dis hal ve sartlar toplansa bile, bunlarin
tamu veya sonucu ilk dini goringayu (le phénomene religieux
initial, Urphaenomen) (Siilik olgusunun belirisini, ortaya
cikisim) bize asla veremeyecektir, agiklayamayacaktir. Bu
gorunga de bir ses veya rengin algilanmas: gibi parcalara
ayrilamaz bir olgudur. Siilik'in ilk ve son agiklamasi bizzat
Siilik bilincindedir, $iilik duygusunda ve Siilik’in dinya te-
lekkasindedir. Bizzat imamlardan gelen metinlerde ilahi
vahylerin gercek anlamim elde etme endise ve gayreti belir-
gindir, ¢anku insanin varolusu gercegi, hakiykati de buna
bagimhdir, insan varolusunun kokeni, kaynag ve gelecekte
yonelecegi, yonelmesi gereken hedeflerin belirlenmesi, bu
gercek anlamm kavranmasina baghdir. Iste bu anlama ve
kavrama sorunu Islam’'in ilk doneminden itibaren ortaya
koymus ise, bu ayn1zamanda Siilik manevi olgusunun ortaya
cikis1 demektir. Su halde, Siilik dini bilincinin Granu olan ana
felsefi dusunce konularinin ortaya ¢ikisi sozkonusudur.

2. Islam nubuvvet (peygamberlik) temeline dayanan bir
dindir (Religion prophétique). Onceki sayfalarda “Kutsal
Kitap” olgusu ve bir “Kitaba Baghlar Cemaati” (Ehl-ul-Kitab,
Communauté du Livre) olusun belirleyici 6zelligine deginilmis
idi. Dusunce, 6zande ve 6zellikle kitabi melek vasitasi ile vahyi
alan peygambere vahyeden Tanrr’ya yoneliktir, bu Tanr’min
(Allah) tekligi ve muteal (askin, transcendant) olusuna yo-
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nelmigtir. Feylesof veya mutasavvif olsun herkes bu konu
uzerinde ayni hararetle durur. Ikinci olarak da; dusunce bu
tebligi alan ve baskalarina aktaran kisi, kisaca vahyi tebellug
edisin, vahy alun gerektirdigi sartlara yonelmistir. Bu 6zel
veriler uizerindeki her tefekkur, ayni1 temele dayanmayan
dusiince sistemlerinde esine rastlanmayacak olan 6zel bir
ilahiyyat, nabuavvet, insanbilimi (anthropologie), ve irfan
(gnoséologie) ogretisine iletir. Yukarida (1, 2) incelenen,
Arap¢a’ya Yunan feylesoflarinin geleneklerinin aktarihsinin
bu tefekkurun tarzina etkili oldugu suphesizdir. Fakat bu
etkilenme olgusu da sadece kismen olmustur. Yunan me-
tinlerinde ele alinmayan sorunlar Arap felsefe edebiyatinda
ele alinmis ve gelistirilmigtir. Yine unutulmamaldir ki Is-
maililerin meydana getirdigi buytk felsefi eserlerden bazilari,
mesela Ebu Yakiib-i Sicistani’nin eserleri 1bni Sina’dan ¢ok
oncedir.%® Tevhidin butin diyalektigi (la double négativité
cift nefy, yadsima),”® nubuvvet ogretisine iliskin sorunlar da,
bir Yunan oregi gozoéniinde olmaksizin 6zel verilerle ele
alinmistir. Buna kargilik, nubuvvet 6gretisi ve yine bu temele
dayanarak agiklanan bilgi kuraminin Yunan felsefesinin et-
kisinde kaldiklar soylenen buyuk feylesoflarin, mesela Farabi
ve lbni Sina’nin irfan gorusuni taglandirdigy gorulecektir.
3. Sif duguincesi daha baglangigtan itibaren nibuvvet temelli
bir dine (religion prophétique) dayanan nuibuvvet felsefesi
tipinden bir felsefeden agik¢a beslenmistir. Nubuvvet temeline
dayanan bir felsefe ne tarihi ge¢misin, ne dogmalar (nasslar)

69 Bibliyografyakisminda, Il B 1'de Ebu Yakiib-i Sicistani’nin “Kesf-ul-Mahcub” adl1
6. hicri yuzyilda teklif edilmis eserinin Paris’'te 1949°da Corbin tarafindan cevrilip
yayimlandig1 ve yine “Kaynaklar Kitabi"nin da 1961'de yayimlandigina iliskin
bilgi vardr.

70 Herhalde “1a” olarak, olumsuz ifade ile baslayan “Kelime-i Tevhid” ile, 6nce “Tann
yoktur” denmesi, daha sonra da “Allah’dan baska™ denerek bu yadsimanin ge-
nelliginin de yadsinmasi kasdediliyor.
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ile 6gretiyi saptayan lafzin, ne de mantik kurallan ile sinirh
bir goriis ufkunun cemberine girmeye elverisli bir disuncenin
varhgim gerektirir.”!

Sii dusuncesi yeni bir seriat vahyedilecegi bekleyisi ile degil,
fakat ilahi vahylerin butin gizli veya manevi anlamlarinin tam
olarak agiklanacag bekleyisi ile yonlenmis bulunmaktadir.
Bu tecellinin beklenisi “gizli gaaip imam”in (Sahib-uz-Zaman,
Imam-1 Zaman, Isna-Ageriyye Siiligi gorusunce, halen gaaptir,
gizlidir) zuhurunu bekleyiste kendini gosterir. Nubuvvet
halkasi, nubuvvet silsilesi kapanms, son bulmustur, fakat
yeni bir halka, “velayet”halkas1bunun yerini almigtir. Onikinci
imamin zuhuru, bu velayet silsilesinin son halkasi olacaktir.
Nubiivvet temeline dayanan bir felsefenin 6ziinde kiyamet
ve ahiret 6gretisi de vardir (Eschatologique bir felsefedir).

Sii dustncesinin ana ¢izgileri su sekilde belirlenebilir: 1)
Batin veya “I'ésetérique”,’ 2) lkincisi de “velayet”dir ki anlam
asagida aciklanacaktir.

4. Su ikilem karsisinda, yukanida (I, 1)’de degindigimiz
yonlendirici se¢imi yapmak ve ona gore sonuglara varmak
gerekir ve bu se¢imi yaptiktan sonra da segilen ihtimalin butun
mantiki sonuglarini belirtmelidir: Islam dini yalnizca ser’i,
hukuki yorumu ile, bir kural ve geriat dini, zahir dini olma
yorumu ile simrlanmali midir? Bu soruya olumlu cevap ve-
rildigi takdirde artik felsefeden bahsedilemez. Yoksa bu zahir,
gunlitk hayat davramslarim duzenlemekte yeterlioldugu ileri

71 Busozler biraz mubalagah goralayor. Ehl-i beyt imamlan akhin 6nemine de cok kez
isaret etmiglerdir. Akildan uzaklasma insanlan yanhs dogmalardan kurtarmaz, bilakis
“mantiksiz oldugu i¢in inaniyorum” dedirtecek ve mesela “teslis” inanigim kabul
edecek bir derekeye indirir. Onemli olan akhn “sidre-i mimteha”sin1 bilmek, ondan
oteye akil ile degil, gonul ile gitmektir. Bu haddin berisinde ise akli birakan zarara
ugrar. Ne var ki akil “huccet”i yarunda, “huccet” olan kisileri de izlemek gerekir.

72 Yine belirtelim ki Stinni dugtincede bile Kuran-1 Kerim'in sadece zahir anlamindan
ibaret olmadig gorisa vardir. Onemli olan sadece “batin”a 6nem verip “zahir”i
hukamsuz saymamakur.
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surulen bu “exotérique”, batinin, icyazun, “esotérique”in bir
zarfindan, ortasunden ibaret degil midir? Bu soruya “Evet”
dedigimizde de pratik davramsin butan anlam degismis
olacakur, canka mevzu (pozitif) dininin lafz1, soylemi, yani
seriat; artik 6z anlamim hakiykatte buluyor, manevi gerceklikte
buluyor demektir ki bu manevi gerceklik ilahi vahylerin batini
anlamidir. Bu batini anlam mantik ile derilip ¢atilan, kiyas ile
ulagilan bir anlam degildir. Kelamin savunma yollu cedeli
diyalektigi burada yaramez. Cunka simgeler nakzedilmez,
caratulmezler. Gizlianlam ancak manevi bir miras yolu intikal
eden bir ilim ile aktarilabilir, gecirilebilir’® (llm-i irsi). Bu
manevi miras $iif imamlarinin peygamberlerin “mirascilar:”
olarak agikladiklar 6gretilerini veren rivayetler kulliyati ile
temsil edilmektedir ki, bu muazzam kalliyat, Meclisinin7*
basiminda buyuk boyda 14 cilt icinde 26 daha kucuk ¢apta
ciltten olugur. Siiler Sunniler gibi sinnet (tradition) terimini
kullandiklarinda, onlar icin bu “siinnet”in imamlarin bu
ogretileri butanunu de kapsadig) gozonunde tutulmalidir.”

73 Buradaki agiklama ve belki Ismailiyye Siiligi icin dogru olabilir, fakat Oniki Imam
Siiligi i¢in yanhs anlamlara yol acabilir. Bu mezhebe gore Allah Resil-i Ekrem’in
(S.A.) halifelerini kendi soyundan secmis ise de, burada maddi anlamda bir “miras”
s6zkonusu degildir. Selman, Veysel Karani gibi “Seyyid” olmayan kimseler manevi
mertebelerine gore bitin anlamlara vakif olabilirler de, bir “Seyyid™ ise olmayabilir.
Oniki imamin durumu “miras”dan degil, ilahi secimden dolay1 6zeldir. Ulemanin,
bu arada Sii mezhebine gore 6zel anlami ile ulema demek olan oniki imamin

“enbiya varisi” olmasi maddi anlamda degildir (Ulemanin Bent Isra’il peygam-
berleri gibi olmasi da oniki imam anlaminda ulema icin olsa gerektir. Yoksa her
fakiyh veya muderris igin degil!).

74 Muhammed Bakir-iMeclisi(1627-1700): “Bihar-ul-envar” adinitagiyan ve metinde
sozu edilen kalliyat en 6nemli eseridir.

75 Bunun sebebi, ilim sehrinin kapisi olan Emir-ul-Md’'minin’in ilmini Resal-i
Ekrem’den (S.A.) almasi ve her imamin bu ilmi sonraki imama aktarmasidur.
Su halde imamlann siinneti Restl-i Ekrem’in (S.A.) sannetiile celismez. Nitekim
bazi Sinni kaynaklar da dort halife ve pratikte 6zellikleilk iki halifenin sannetinin
Resal-i Ekrem (S.A.) sunneti gibi oldugunu ileri surerler. Siilere gore “hulea-i
rasidin” oniki imam” demek oldugundan, bu da metinde bahsedilen adlandirma
tarzimin dogruluguna delil sayilir.
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Imamlardan herbiri kendi devrinde “Kayim-ul Kur'an” ol-
mustur (Mainteneur du Livre), vahyin gizli anlamim sa-
kirdlerine 6gretmis, aciklamistir. Bu 6gretis 1slam’'da batinilik
yonunun kaynag demektir. Bu batmi yonun Siilik'ten so-
yutlanarak incelenebilecegi iddias1 paradoks demek olur. Bu
oyle bir paradoksdur ki bizzat Islam i¢inde ileri sartilmektedir.
Sunni gevrelerle ileri suriilebilecegi tabiidir, fakat belki ilk
sorumluluk Sii azinhkta, imamlarin batuni 6gretilerini bil-
mezden gelen veyaihmal eden, Siilik’i bu sekilde bozulmaya
terk eden, onu ancak dort buyik Stinni fikh mezhep yaninda
bir besinci mezhep olarak gorme egilimlerini hakh ¢ikaran
kimselerdir. Yuzyillar boyunca, Haydar Amoli, Molla
Sadra-i Sirazi, Seyhi Okulu’nun tiim mensuplan gibi, ginu-
muzde de bazi unlu seyhler ortaya ¢ikararak Siilik butunlu-
guni, imamlarin 6gretileriné dayanarak savunmayi ustlen-
mislerdir. Bu husus, Siilik'in etkileyici goriimumlerinden biridir
(bkz. 6zellikle bu incelemenin 3. bolumii).78

5. Peygamberlik halkasi tamamlanmistir, Muhammed (S.A.)

76 Bubolam yayimlanmamisur. Ayncayazar yine burada da Sit adi alunda toplanan
mezhepleri bitana ile ele almakta, Oniki lmarn mezhebinin batun anlanuna 6nem
veren yond ile birlikte bir fikh ve seriat dgretisi de oldugunu gézden kagirmaktadir.
Nitekim Zeydiler de boyledir. Molla Sadra’nin hareket ve vans noktasi ile “Seyhi”
Okulu'nun tutumu da aymi kesimde ele alinamaz. Yine sunu da belirtmek gerekir
ki: Oniki lnam mezhebinin batinlagana savunmakla bunu Sanni mezhepler
yaninda mitalaa etmek birbiriyle celisen tutumlar degildir. “Zahir”i reddeden
goruse “bauni” dersek, Zeydi ve lsna-Aseriyye mezhebleri, seriat ve fikha da
onem veren mezhepler olarak, Sinni mezhepleri yaninda ele alinabilirler. Bu
tutumun da hi¢ degilse Nadir Sah doneminden beri siregelen bir gelenegi vardir
ve cagimizda Seyh M. Seltut'un (Ezher Reisi) “Ca'feri” (Isna-Ageri) mezhebinin
de dort Siinni mezhebi gibi “hakk mezhep” oldugu fetvasi, bu sirecin 6nemli
bir asamasidir. Meseleye “Aryen irki” veya “Insanhigin ortak esatir miras1” gibi
acilardan bakanlar, Ortadogu’'da birbirine kanigmig “esatir”e “Sileyman’in kudreti
aleyhine uydurulan seytani masallar™a, Babil - Misir - Yunan - Iran - Hind - Musevi
vs. masallannin kansimina, Islam gerceginden daha cok 6nem verebilirler. Oysa
onemli olan “Hakk'm tecellisi"dir ve eski ogretilerin icindeki gercek paylan da
ancak Islam'dan alinan kstas ile aynlabilir. Ehl-i beytimamlan da bundan baska
bir sey yapmamuslardir.
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“Peygamberlik Muhru”dur (Hatim-ul-enbiya). Kendisinden
once gelen ve insanliga yeni bir seriat getiren peygamberlerin
(Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa A.S.) sonuncusudur. Ne var
ki Siilik agisindan niibtivvetin bitisi yeni bir silsilenin baglangict
olmustur, bu da “velayet” veya “imamet” silsilesidir. Diger bir
deyisle nubuvvet, gerekli tamamlayicisin1 imamet o6gretisinde
bulur. “Velayet” ise “imamet”in daha kestirme ifadesidir. Tek
bir kelime ile bu terimin icerigini vermek gugctur. Terimin ne
ifade ettigi baslangictan itibaren bizzat imamlarin ¢ok sayida
beyanlarindan anlagihir. Elimizdeki metinler ¢ok sik olarak
su ifadeyi kullanirlar: “Velayet, niibiivvetin icytzidir (Batin-
un-nubuvvet). Gergekte kelime “dostluk, himaye” anlamina
gelir. Evliyaullah (Farsca: Dastan-1 Khoda) Allah’in dostlaridir
(ve Allahn sevdikleri), dar anlamu ile evliya peygamber ve
imamlardir. Bunlar, ilahi vahyin ilahi sirlar1 kendilerine bil-
dirdigi insanhigin seckinleridir. Allah tarafindan mazhar
oduklar1 dostluk onlar insanligin manevi 6nderleri kilmistir.
Onlar da aym sekilde dostluk tezahiira gosterir ve onlarca irsad
edilen ogrencileri, mensuplari, 6zlerini bilir ve onlarin ve-
layetinden hisse alirlar. Su halde “velayet” dustuncesi 6zunde;
imamin irsadini, 6gretinin sirlarina erdirisini birlikte getirir.
Bir yandan bilgi (ma’rifet) dusincesini, diger yandan agk
(mahabbet) dusuncesini kapsar ki bu ma'rifet, bu bilgi;
haddizatinda necat ve felah 6gretisine dayanir (Une conna-
issance salvifique). Bu gorunumagisindan Siilik Islam’in irfan
yonu demek olur (gnose).

Velayet silsilesi (bundan boyle bu terimi cevirmeden aynen
kullanacagiz) su halde peygambere halef olan, onun halifesi
olan imamlarn silsilesi, imam devri demektir. Imamin pey-
gambere halef olusu batinin zahire, hakiykatin seriate helef
olusudur.”7 Imamet makami, dogmalar1 belirleyen bir riyaset

77 Restl-i Ekrem'in (S.A.) velayet mertebesinde de en ustte oldugu unutulmamahdir.
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makamu gibi degildir (Oniki imam $Siiligi'ne gore imam halen
gaaiptir, kendisini gostermemektedir). Burada halefiyetten
cok, seriat ve hakiykatin, birlikte, es zamanh oluslarindan
bahsetmek daha dogru olur. Hakiykat daha sonra seriate
eklenmistir.”® Canku Siilik dallan arasindaki bélinme de
actkca bu noktada kendisini gosterir. Seriat ve hakiykat
arasinda, nabuvvet ve imamet arasinda denge gozetilir, batin
ve zahir birbirinden ayirtilmazsa Oniki Imam (Isna-Aseriyye)
Siiligi meydana gelir. Bir 6l¢uide Fatimi Ismaililigi de boyledir.
Buna karsilik batin; “zahir”i gidermeye, nakzetmeye vardirilir
ve sonug olarak imamet nabuvvete yeglenir, astiin tutulursa
duzeltilmis (1slah edilmis, reforme edilmis) Alamuat ismaililigi
sozkonusu olur. Ancak eger “zahir”siz “batin”, sonuglarn
acisindan “gulat-si'a” (Ultra-shi'isme) gorusa demek olursa,
buna karsihk “batinsiz zahir’de, Islam’in butanlaganan
bozulmasi, “batin” denen ve peygamberin (S.A.) imamlara
aktardign mirasin sadece soze ve disyuze bagh kalinarak
Islam’in gadak birakilmasi demektir.?

Boylece batin (I'ésotérique) ma'rifetin, bilginin muhtevasi
demek olur. Velayet de bu bilginin hamili olan manevi kisiligi
belirler. Her ikisi birlikte Siilik gorasu icin de, Farsca'da “ir-
fan-1 Sii” denen Islam irfanin, Sii irffanini veya ilahi felsefesini
(théosophie shi’ite) meydana getirirler. Zahirin batina nispeti
lafzi dininin (seriat) manevi dine (hakiykat) nispeti gibidir,
niibiivvetin velayete nispeti de boyledir. Yapilan cevirilerde

59

cogu kez “velayet” terimi “sainteté” (azizlik) ile karsilanmus,

78 Seriat ve hakiykat arasinda geligki veya karsithk bulunmadigim gostermesi
bakimindan bu ibare yerinde ise de, velayet ve hakiykatin Resul-i Ekrem (S.A.)
zamaninda da Resul-i Ekrem'de (S.A.) ve 6gretisinde bulundugunu, gocasunden
sonra Veli'ye seriat ve hakiykat ilminin en ast makamimn intikal ettigini, ancak
artik baska peygamber gelmeyecegini burada belirtmek gerekir.

79 Dabha serbest bir geviri ile “Islam’in kusa benzetilmesi demektir”. Bu satirlarda
yazara hak vermek gerekir.
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“veli” yerine de “aziz” denmisgtir (saint). Oysa “saint” teriminin
kilise kurallar iginde belirli resmi bir anlami vardir ve Batr'da
bu anlam ¢agnistirir. Oysa terim kargasasi ve yanhs anlama
ve kangtirmalara yol agmanin geregi ve yaran yoktur. Az 6nce
onerdigimiz gibi velayet silsile ve devresini “manevi irsad”
(Initiation apirituelle) devresi olarak ve “evliyaullah™ da Allah
dostlan (Amis de Dieu) veya “Tanri Erleri” (Hommes de Dieu)
(Ricaullah) olarak adlandirmak daha yerinde olacaktir. Bundan
boyle Islam felsefe tarihini konu alan hicbir eserde bu sorunlar
sukat ile gecistirilememelidir. Bu konular Sanni kelaminin
(asagida I11) zuhurunda ele alinip incelenmemislerdir. Sanni
kelaminin elindeki vasitalar1 bu konular asiyordu, bu vasi-
talarla ¢6ziimlenemezlerdi. Yine bu konular Yunan felsefe-
sinden de gelmekte degildir. Buna karsilik imamlara kadar
goturilen bircok metin Eskicag irfam ile iligkili ve bazi
noktalarda benzer konulu goranmektedir. Nubuavvet ye imamet
ogretilerinin ve sorunlannin ortaya ¢ikisi bu agidan ele alinirsa,
bunlara feylesoflarin (felasife) eserlerinde de rastlandiginda
hayret edilmeyecek ve 6zellikle bu unsurlarin onlarin felsefi
dasuncelerinden aynlabilecegi, “bu konularin bizim felsefi
ilgi alammz1 girmedigi” gerekge ve kayd: ile ileri spirile-
meyecektir. '

6. Ismaililik azerine incelemelerin gelismesi ve mutasavwif
Sii ilahiyyatcis1 Haydar Amoli (H. VII/M. X1V. yazyil) hak-
kindaki son arastirmalar Siilik ve tasavvuf arasindaki iliskiler
sorununun yeni bir tutum ile ele alinmasina yol agmistir. Bu
sorun temel 6nemi olan bir sorundur, ¢inki 1slam manevi
aleminin genel goranamine egemendir. Tasavvuf Kur'an
vahyinin icyizine niufuz gayretinin en mikemmel nimu-
nesidir. Sadece fikh ve seriat ile ilgilenen din anlayisindan
aynlarak Mirac gecesi Peygamber’in (S.A.) yasadig1 mahrem
tecrubeyi ihya onerisidir. Yalnizca bizzat Allah’in habibinin
(fidele) dudaklarinda ahadiyyetinin (son unité) sirnni beyan
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edebilecegi suura yonelten tevhid sartlarinin tecriibe edil-
mesidir. Seriatin sadece fikhi yorumunun agilmasi ve batina
yucelme anlaminda Siilik ve tasavvuf (soufisme) aym seyin
iki tanimlanmasi gibidir. Ger¢ekten de baglangictan itibaren
Sii mutasavwiflar goralmustir. Kufe’deki mutasavwiflardan
Abdek adli bir kimse hatta “sufi” adin tagiyan ilk zat olmustur.
Sonra bazi imamlarin sozlerinde sufilere yonelik sert kina-
yislarin yer aldigim1 gormekteyiz.8°

Bunun ni¢in boyle oldugu, ne olup bittigi sorulsa yeri vardir.
Sii irfanin nazari yoni mutasavviflanin mistik tecriibesine kargi
cikarillamaz. Bizzat imamlarca belirlenen velayet kavrami bu
kars1 ¢ikanlmay hitkiimsuz kilar. Aynca Islam batin 6gretisinin
belki hicbir konusu yoktur ki Sif imamlarinin derslerinde,
konusma ve hutbelerinde amlmamus veya ele alinmamuis olsun.
Bu sebeple Ibni Arabi'nin bir¢ok sayfasi bir Sii yazarca yazilmig
gibi de okunabilirler. Fakat 1bni Arabi’nin bu 6zelligi, onda
“velayet”in kavram olarak miikemmelen aciklanmasina ragmen
koken ve kaynaklanndan ve dayanaklarindan kesilmis ve
soyutlanmis olmasina da engel degildir. Bu 6yle bir sorundur
ki Ibni Arabi'nin en unlu $ii takipcilerinden biri olan Haydar
Amoli tarafindan (H. VIIL/M. XIV. yuzyil) esash bir sekilde
incelenmistir.

Gerekli metin ve belgelerin nicesi yitip gitmis oldugu i¢in
belki de uzun bir siire daha Siilik ile tasavvuf arasinda ne olup
bittigini soyleyebilmek gii¢ olacaktir. Tor Andreae, tasavvuf
felsefesinde (théosophie du soufisme) imamet ogretisi ile
ortaya atilan ve dayanaklarim onda bulan hususlarin nabivvet
ogretisine aktanldiginin farkina varmis bulunuyordu. Boylece
Sanni duygusunu incitebilecek ve siirtisme dogurabilecek
hususlar imamet 6gretisinden ayiklanmig, imamet 6gretisine

80 Omek olarak bkz. A. Galpinarli, 100 Soruda Tasavvuf, Istanbul, 1969, 10. soru,
5. 22-24.
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has diger hususlar da nabuavvet 6gretisine aktanlmis idi (Bkz.
asagida A, 3 ve 4, bu sorun “status quaestionis” i¢in). “Kutb”
olan kisi ve Kutblar Kutbu (Kutb-ul aktab) olan kisi kav-
ramlan, kokenlerini inkar edilemez sekilde Siilik’te bulan ve
aslinda “velayet”den bagka bir sey olmayan kavramlardir. Daha
once Suriye Ismaililerinde de oldugu gibi Alamat'un dusa-
sunden sonra Ismaililik’in adeta kendiliginden ve dogal bir
bicimde tasavvuf kisvesine buartanebilmesi, bir mense, koken
ortakhigx olmaksizin agiklanamazda.

Sunni tasavvufta kokendeki Siilik’in tesfiye edilisi olgusunu
tespit ettikten sonra artik imamlarin tasavvufa yonelttikleri
kmamalann sebeplerini arastirmak i¢in daha da uzaklara gitmek
gerekecek midir acaba?®! Diger yandan $ii bir tasavvufun izleri
de silinmis degildir. Hatta lran’da XII. yazyillda Saduddin-i
Hamiuyeh'den® beri gercek Siilik gorugunu temsil ettigi bilincimi
tagiyan bir tasavvuf kolu ganimuze kadar yasamaktadir. Aym
zamanda tasavvufun teknik terimlerini kullanan, bununla
birlikte bir tasavvuf tarikati veya zamresine dahil olmayan bir
Sif irfanimin Sif manevi gevrelerinde gelistigine de sahit ol-
maktayiz. Haydar Amoli, Mir Damad, Molla Sadra-i Sirazi'de
ve ozellikle Seyhi Okulu'na kadar diger bir cok dasunirde de
durum boyledir. Bu bir manevi dustnce tarzidir ki Suhre-
verdi'nin Israk felsefesinden beri gelismekte, manevi ve deruni
bir zaihd ve kat1 bir felsefi egitimi mezcetmektedir.

81 Gergekten de sebeplerin birisi budur. Diger sebep de unutulmamalidir. Ehl-i
beyt imamlan kendi adlanm kullanarak baul dgretiler yayan kisileri tasvip et-
mediklerini bildirmigler, bu arada kendilerine nispet iddia ederek baul olan ve
oncehi baul dinlerin kalinus: olan felsefe, inang ve uygulamalan yayan bazi
“sufiler”i itham etmislerdir. Ad dnemli degildir. Onemli olan gretinin acikla-
malarninin “iginde Allah’in anilmasina izin verilen evler"den, ehl-i beytten,
Kur'an-1Kerim'i te'vil etmeye izinli “mutahhar@n”dan alinms olmasidir.

82 Saduddin-i Hamevi (1191-1260) Necmuddin-i Kabra'min halifelerindendir.
Iran'da yayilan Zehebiyye Tarikatr'nin dncist sayilabilir (Zehebiyye-i Kiab-
reviyye). Bkz. el-Mincid ve A. Golpinarl, 100 Soruda Tirkiye’de Mezhepler
ve Tarikatler, s. 244.
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Tasavvufa kars: Siilik'ce yonetilen kinamalar kimi zaman
gaaip imamin makam ve gorevinin gaasib1 olarak gorunen
tarikat teskilat1 ve seyhin gorevine yoneliktir.8% Bazen diisinme
tembelligine yol acan sofuca bir bilinemezcilik (agnosticisme),
bazen de ahlaki agidan kayitsizca davranislar bu kinamalara
sebep olur. Diger yandan bizzat bu maneviyyat ehli, Sii ir-
faninin koruyucusu olup dar anlamda tasavvuf mensubu
olmayan feylesoflar dahi fakyhlerin hilcumuna maruz kahrlar.
Bu fakyhler ilahiyyat: fikh ve usul-i fikh konularina indirgemek
isteyenlerdir. Bu hicumlar da nazara alininca durumun
karmagikhg) daha iyi anlasilir. Burada 6nceden belirtilmesi
gereken bu husus 6zel olarak ilerde t¢iinci bolumde ele
alinacakur. Si'a icinde bir azinhigin manevi Islam elden
vermemek ugruna gerceklestirdigi muicadele ve bunlarin
yaninda dagimik dizende de olsa feylesoflarin ve mutasav-
viflarin muicadeleleri, butiin Islam felsefesi tarihinde belirleyici
etkisi olan sirekli bir miicadele olmustur. Bu miicadelenin
hedefi her tirrlu toplumsallastirma, genellestirme tehlikelerine
karsi manevi olanin, manevi cephenin korunmasidir.

7.1mdibu mucadelenin evrelerini ve yorumunu birkag sayfa
icinde agiklama zorunlulugu bizi asin bir 6zetlemeye ve
sigdirmaya zorlamaktadr. Siilik kelimesinin (Arapga si’a, bir
kimseye bagh, taraftar, miirid olanlar toplulugu) imameti kabul
edenler toplulugunu ifade ettigini hatirlatalim. Imamet,
Peygamber’in (S.A.) kiz1 Fatima ile evlenmesinden dolay:
damad ve amcasi oglu bulunan Ebu Talib oglu Ali’de ve onun
haleflerinde tecelli eder. Bu velayet silsilesi, nubuvvet silsi-
lesinden sonra ona halef olmustur (Siilik yaklasik bes yazyldan
beri Iran’in resmi mezhebidir). Imam kelimesi (inang anlamina

83 Gercekten de birgok tarikaua Sitlerin ancak onikinci imamda gordikleri 6zellikler,
herhangi bir kahvehane kosesinden zuhur eden herhangi bir “seyh”e bile izafe
edilebilir. Hic degilse “gavs” sayilan bir kimseye 6yle hayali vasiflar verilebilir
ki, Sitler “lmam-1 Zaman" icin aym s6zleri sdyleyemezler.
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gelen iman kelimesi ile karigtinlmamalidir).8 Onde bulunan
veya onde yuruyen (6nder) anlamindadir. Rehber demektir.
Gunluk dilde camide namaz kildiran kisi anlamina gelir. Bazen
de bir okul 6ncusinu belirtmek icin kullanldig olmustur.
(Platon’un feylesoflarin imamu olarak adlandirihs: gibi.) Fakat
Sii goras agisindan bu kullanislar mecazidir. Dar ve 6zel anlarm
ile bu terim Ehl-i Beyt mensuplarindan en yanilmaz, ganahsiz
(masum) olarak kabul edilmis kimseler hakkinda kullanilir.
“Masumlar”in sayis1 Oniki Imam mezhebine gore 6ndorttur.
Bunlar da Peygamber (S.A.), kizi Fatima ve oniki imamdir
(Bkz. asagida A, 4).85

Burada ancak Siilik’in iki ana dah olan Oniki Imam
(Isni-Aseriyye) mezhebi veya kisaca “Imamiyye” mezhebi
ve Yedi Imam mezhebi veya Ismailiyye mezhebi denen mezhep
incelenecektir. Her iki mezhepte rakam tamamen bilingli bir
simgeciligin ifadesidir. Oniki imam 6gretisi oniki burgile ve
Musa’nin (A.S.) denegini vurusu ile kayadan kaynayan oniki
kaynak ile simgelenirken, yedi imam kabul eden Ismailiye’nin
imamet ogretisi ise yedi gok ve yedi gezegen ile simgelenir.
Alt1 buyuk peygamberlerden herbirinin de oniki imam (ha-
varisi) olmustur (Bkz. asagida A, 5’e). Ismaili irfan oniki
rakaminiimamin “huccet "lerine aktarir. Oniki Imam mezhebine
gore oniki imam tamamlanms, sonuncusu onikinci ve son imam
olmustur. Halen de imam, zamanin imamdir (Sahib-uz-zaman).
Sahib-uz-zaman bes duyguya gizli ise de kalb géziine agiktir.
“Gaaip imam” duguncesinin “géranmez sahsi rehber dini”nin
mikemmel ifadesi oldugu gorulecektir.

Aluna Imam Cafer-us-Sadik’a kadar (vefati: 148/765)
imamiyye ve Ismailiyye mezhepleri aym imamlan kabul

84 Bu kanstirma ihtimali, “imam™ “iman” seklinde yazan Fransizlar icin 6zellikle
varittir.

. 85 Bkz. Kur'an-1 Kerim, 33 sure (Ahzab: 33).
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ederler. Boylece birinci imamin (Hazret-i Ali) 6gretisi disinda,
ozellikle dorduncu, besinci ve altinci imamlarin 6gretileri ile
Sii irfaninin temel konulan kurulmustur. “Ali Zeynul-Abidin
(vefat1: 95/714), Muhammed Bakir (vefati: 115/733), Ca'-
fer-i Sadik (vefau: 145/765)”. Su halde Siilik’'in kékenleri
incelenirken iki ana $iilik dali birbirinden ayrilamaz. Babasi
tarafindan imam oldugu bildirilen Imam Ismail’in vakitsiz
vefat1 iki kolun ayrilmasina sebep oldu. Onun etrafinda
toplanan asin Siilik egilimli taraftarlar, Ismail'in gen¢ oglu
Muhammed’e baglandilar. Ismail'i imam kabul etmeleri dolaysi
ile Ismailiyye (Ismaililer) olarak adlandinldilar. Buna karsilik
diger Siiler Imam-1 Sadik’'m yeni tayin ettigi imama, lsmail'in
kardesi Musa Kazim’a yedinci imam olarak biy’at ettiler.
Boylece Imam Hasen-i Asker’nin oglu olup babasinin geng
yasta vefat ettigi gun esrarl bir sekilde kaybolan (Bkz. asagida,
A, 7) onikinci imama Imam Muhammed Mehdi'ye kadar
vardilar. Bunlar Oniki Imam Siileridir.86

A. Oniki Imam Siiligi
1. Dénemler ve Kaynaklar

Siilik'in iki ana dali olan Oniki Imam mezhebi ile yedi imam
kabul eden Ismaili mezhebi icinde gelisen dusunceyi tsvir eden
eserler arasinda bir esleme yapilmasi, her iki tar eserler birden
nazara alinarak karsilastirilmasi ve diastincenin buna gore
belirtilmesi, arastirmalarin bugunka durumuna gore henuz
zaman gelmemis bir husustur. Ismaililik (296/909-322/933)
yillan arasinda Misir'da hukum suren ve Fatimi Hanedanr'm

86 Metinde 6nce Ismailin imam tayin edilmesi ve onun vefatu izerine Imam Musa
Kazm'in imam tayin edilmesi aciklamas: da Ismailt leynaklanna dayanuyor olacaktir.
Usil-i Kaft'de Imam-1 Sadik'tan gelen bircok rivayet, daha kagiak bir cocuk iken,
Imam Musa Kazim'in yedinci imam oldugunun belirtildigi tarzindadur.
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kuran Ubeydullah el-Mehdi ile birlikte, tarihi akis icindeki
basarilarindan birini kazanmis oldu (Bu tir basarilar manevi
bir 6greti i¢in pek mutlu olmayan sonuglar dogurbilir). Buna
karsilik Oniki Imam Siiligi yuzyildan yuzyila Iran’da Safe-
vilerin ortaya ¢ikisina kadar, dini bir azinlik olarak yasama
deneylerini, kararsizliklarin1 ve zulum ve baskiya gogus
germeyi surdiardu. Fakat bu azinlik yasamaya da muvaffak
oldu, ¢unku gercek Islam’a sahadet etmenin ve Eimme-i
Atharm (Saints Imams), Resulullah’in (S.A) sirrinin emini
olan imamlarin 6gretisine sadik kalmanin vazgecilmez bi-
lincini tasiyordu. Imamlarin égretilerinin tima muazzam
bir kalliyat olugturur ki nabuvvet temeline dayanan dinden
dogan bir dusunce olarak meydana gelen, yoksa dis bir
kaltaran etki veya katkisi ile olusmayan Sii dusuncesi
yuzyildan yazyila bu killiyat azerinde ¢alismis, ugrasmistir.
Bu sebeple Sii dugtincesin, "1slam felsefesi” diye adlandirilan
butun i¢inde imtiyazl bir siraya yerlestirmek gerekir. Bircok
Sii ilahiyyatgi nesli, imamlardan gelen rivayet kulliyatim
toplamak, ona bir mudevvenat (corpus) bi¢cimi bermek, nakil
zincirinin (isnad) sihhatini gavenli kilan kurallan saptamak
icin ¢calismistir.

Dért buyuk dénem birbirinden ayrilabilir:

1) Birinci donem Eimme-i Athér (Saints Imams) ve yakinlan
ile sakirdlerinin donemidir. Bu yakinlardan ve 6grencilerden
bir¢ogu, bu arada altinci imamin (Imam-1 Sadik) geng ve
heyecanh 6grencisi Hisam 1bni ul-Hakem, sahsi eserleri disinda
imamlarin 6grettiklerini de derleyip telif etmislerdi. Bu donem
onikinci imamin (artik naip tayin etmeyip tamamen gizli
kaldig1) buyuk gizlilik (buyuk gaaiplik, el-gaybet-ul-kiibra)
donemine kadar gelir (H. 329/M. 940). Bu tarih ayn1 zamanda
son naibi veya temsil cinsi olan Aliyy-us-Samarri'nin vefat
tarihidir. Bu tarihte son naip olan bu zat; imamdan artik onun
yerine yeni bir hedef, yeni bir naip tayin edilmeyecegi tevkiini
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almis bulunuyordu.

Ayni y1lda Tehran yakinlarindaki Rey (Raghes) sehrinden
Bagdad'a gitmis olup orada yirmi y1l boyuncabinlerce rivayeti
(hadis ve haberleri) kaynaklarindan derleyip toplamaya ugrasan
buyuk ildhiyyatct Muhammed 1bni Yakub Kuleyni vefat etti.
Kuleynt'nin hadis kualliyau Sii rivayetlerinin duizenli mu-
devvenaunin (corpus) ilk 6rnegini teskil eder (1955 Tehran
basiminda 8 buyuk cilt tutmaktadir).88 Burada bir¢cok baska
ad da sayilabilir ki bunlardan birisi de onbirinci Imam Ha-
sen-i Askeri'nin yakinlarindan Ebu Ca’fer-i Kummi'dir (Vefat::
290/903).89

2) Bir ikinci donem “gaybet-i kiibra”dan onikinci imamin
artik sefir tayin etmeyerek gaaip olusundan bagslar ve $ii ila-
hiyyatcis1 ve feylesofu, astronomi ve matematik bilgini ilk
Mogol istilas1 doneminde yasayan (vefati: 672/1273) Nasi-
ruddin-i Tusi’ye kadar gelir. Bu donem o6zellikle buyuk
Isna-Aseriyye Sii kiilliyaatinin meydana getirildigi donemdir.

87 Imamun ilk naibi Osman 1bni Said, sonra onun oglu Muhammed 1bni Osman,
sonra Ebulkasim Huseyn 1bni Rah-i Nevbahti, sonra Aliyy-1bni Muhammed-i
Samarri'dir. Bu zata gelen son tevki'de (yazih buyrukta) alu gine kadar naib
Aliyy-1bni Muhammed'in yani tevki’ muhatabinin vefat edecegi, bundan sonra
naip tayin edilmeyecegi, gaybet-i kiibra baslayacag, Allahu Teala'nin zuhur izni
verisine kadar surecegi buyurulmustur (Tebatebai, Si'a der Islam, s. 149 ve dn.
1. Burada Bihar-ul-Envir, C. 15, s. 360/361’e ve Seyh Tustnin “el-Gaybet” adli
eserine yollama yapilir).

88 Kuleyni, Si'a hadislerini ve rivayederini “Asl” ad1 verilen ilk yazili kaynaklardan
toplayarak tertip eden ilk zatur. Kafi adh kulliyatta 16.199 hadis ve rivayet vardir.
Si'a hadis kaynaklan arasinda en gegerli ve taninmis kaynakur (Tebatebat, Si'a
der Islam, s. 61). Bunun diginda Oniki Imam Siiligi'nin diger iic 6nemli hadis
kulliyat Seyh-i Saduk Muhammed Ibni Babeveyh-i Kummi'nin “Fakih”
(Men-la-yahzuruh-ul Fakih) adh kulliyati (Seyh Saduk hicri 381'de vefat etmistir)
ile hicri 406'da vefat eden Seyh Tastnin “Tehzib” ve “Istibsar” adli eserleridir
(Tebatebat, age.).

89 Ebu Ca'fer-i Kummi, bundan sonraki ikinci donemde adi gecen Seyh Saduk’un
da kinyesi ve lakabidir. Burada anilan Ebu Ca’fer-i Kummt hakkinda Clément
Huart: “Siilik'le ilgili bir eserin yazandir” demektir. (Clément Huart, Arab ve Islam
Edebiyat:, ceviren: Cemal Sezgin, Ankara, 1971 (2) s. 240).
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Ibni Babveyh-i Kummi (Seyh Sadak lakabi ile amhr. H.
381/M. 991'de vefat etmistir.) bu donemin buyuk Sii ilahiy-
yatcilanndan biridir. Ugyaz kadar eser yazmistir. Seyh Mufid
(vefat1 H. 413/M. 1022) yine ¢ok verimli bir yazardir. Yine
Muhammad b. Hasen-i Tusi (vefati: 460/1067, Kutbuddin Sa-
id-i Ravendi (vefati: 573/1177) burada amlmalidir. Bu dénem
aym zamanda iki kardesin, Seyyid Serif-i Razi (vefat1: 406/
1015) ve Seyyid Murtaza Alemul-Huda'nin (vefati: 436/1044)
yasadig) donemdir. Bu kardesler yedinci Imam Musa Kazim’m
soyundan olup Seyh Mufid’in grencisidirler. Her ikisi de
Imamiyye mezhebi cercevesinde bircok eser meydana ge-
tirmistir.

Seyyid Serif-i Razi 6zellikle Nehc-ul-Belage'nin®® derleyici
ve duzenleyicisi olarak tammnmstir. Yine donemde buyuk ve
unlu bir Sii tefsirin, Kur'an serhinin yazan olan Fazl-i Taberisi
yasamstir (vefati: 548/1153 veya 552/1157), Ibni Sehr-Asub
(588/1192),Yahya 1bni Batnyk (600/1204), Seyyid Raziuddin
Ali b. Taus (vefati: 664/1266) yine bu donemin adlanndandir.
Yine bu donemde diger taraftan Ismaili mezhebinin buyuk
sistematik eserleri meydana getirilmistir (Asagida, bkz. B).
El-Kindrden Suhreverdi’ye (587/1191) Yunan felsefesine egilimli
feylesoflarin, eserleri de bu donemde meydana gelmistir. Na-
sir-1 Tust'nin ¢ahismalan ile Sii felsefesi belirmis oluyor. Bu
felsefenin ilk sistematik ¢izgileri Ebu Ishak Nevbahti (350/961
yillannda) tarafindan ¢izilmisti. Bunu ihtiva edenkitap daha sonra
teferruath olarak Nasir-1 Tust'nin 6grencisi Allame Hilli (vefat:
726/1326) tarafindan serhedilecektir. Bu tarihler isbu inceleme
i¢in tespit ettigimiz, Ibni Riigd'iin vefat1 (1198) smirim asmaktadir.
Bununla beraber asagidaki agiklamalar par¢alanmamas gereken
tame iliskin semay: belirleyip vermeye yarayacaktir.

90 Seyyid Serif-i Razi'nin en 6nemli hizmeti Emir-ul-Ma’'minin Ali'nin s6z, hutbe
ve mektuplarin “Nehc-ul-Belage” adi altinda toplayip diizenlemesi olmustur.
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3) Ugunci bir donem Nasir-1 Tust'den Iran’da Safevi Uya-
nmisina (Renaissance) kadar gelir. Bu donemde Mir Damad
(1041/1631) ve ogrencileri Isfahan Okulu’nu meydana ge-
tirirler. Bu dénem son derece bereketli bir dénemdir ve
dogrudan dogruya bu uyams1 hazirlamistir. Bir taraftan
Nasr-1 Tust'nin okulu varhgim surdiarmektedir. Bu okulun
buayuk isimleri Allame Hilli Afzal-i Kasant'dir. Diger yandan
da olaganusta bir uyum ve uzlastirma hareketi meydana gelir.
Bir taraftan Ibni Arabi (6lumut: 638/1240) Endulis’den Do-
gu’ya gocer, diger yandan Nevm-i Kubra'nin muridleri Orta
Asya'dan kalkarak Mogol istilas1 6ntinde Iran’a ve Anadolu’ya
yayilirlar. Bu iki okulun karsilasmasi tasavvuf metafiziginin
bayuk bir atithm gostermesine yol a¢ti. Saduddin-i Hamayeh
veya Hamuyi (veya Hamevi-H.H.) (650/1252), Necm-i
Kubra'nin muridi olup Ibni Arabi ile de yazisan bu zat dénemin
Oniki Imam $iiligi’'ne bagh tasavvufunun buyuik simas oldu.
Onun miridi Aziz Nesefi eserlerinin yayilmasina hizmet etti
Alauddevle Semnani (736/1336) deruni, ice yonelen tefsirin
buyuk ustadlarindan biri olacaktir. Sadruddin-i Konevi'nin
sahsinda da 1bni Arabi ve Nasir-i Tusi’nin tesirleri karsilasa-
cakur. Velayet sorunu (asagida A, 3 vd) genis olcide tarti-
stlmistir. Bu sorun, 6nde gelen bir $ii dusanura olan Haydar
Amoli'nin (VIIL / XIV. yuzyil) aydinlatg $ii irfanm kaynaklan
uzerinde durulmasina yol agacaktir. Diger bir belirtmeye deger
uzlagma ve yaklasma egilimi de sudur: Alamat'un dususinden
sonra Ismaililik tasavvuf ¢ercevesine girmeye tesebbiis etmis,
bu donemde Oniki Imam $iiligi’'nde de benzer yonde bir ta-
savvuf egilimi goralmustir. Haydar Amoli $iilik ve tasavvufu
yaklastirmaya buyuk bir gayret sarfeder. Tasavvulfi ilahiyyat
felsefesi (theosophie mystiae) adina, Islam’da ilahiyyat ve
felsefenin elestirmeli bir tarihini ¢cizmeyi dener. Ibni Arabi'nin
goruslerini agiklayan ve bu goruslere hayranlik duyan bir 1bni
Arabi muridi ise de bir esash noktada ondan aynhr (asagida
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belirtilecektir). Receb-i Bursi'nin ¢agdasidir (Receb-i Burstnin
Sii irfanina iliskin temel eseri 774/1372 tarihlidir). Burada
yine buyuk sufi seyhi ve velad bir yazar olan $ah Nimetul-
lah-1 Veli (vefat1:834/1431), Ibni Arabinin iki Sii muridi
Sainuddin Torkeh Ispahani (830/1427), M. 1bni Ebi Cum-
har-i Ahsa’i (90/1495 yillarina dogru, M. Abdurrezak-1Lahici
(918/1506) anilabilir. Lahici, Azerbaycan’in unla mutasavvifi
Mahmud-i Sebusteri'yi serhetmigstir. Mahmuad-i Sebusteri’nin
(vefati: 720/1317), yilinda ve otuzig yaginda bulundugu bir
siradadir.®!

4) Dorduncu donem Safevi Uyanisi ve Isfahan Okulu ile
baglar. Isfahan Okulu’'nu Mir Damad (1041/1631), Molla
Sadra-i Sirazi (1050/1640) 6grencileri ve 6grencilerinin 6g-
rencileri meydana getirir (Ahmed-i Alevi, Muhsin-i Feyz,
Abdurrezak-1 Lahici, Kaazi Said-i Kummi vs.).92 Bu okulun
ortaya ¢ikmasi ve gelismesi Ibni Risd’den beri artik felsefenin
kapandign diisiiniilen Islam’da benzeri olmayan bir gorungidir
(fenomen). Bu donemin buyuk dusunurleri “pistis” ve

91 Merhum Gélpmarlrnin Galsen-i Raz serhine bakilabilir (M.E.B. Yayinlan, Istanbul,
1972).

92 Abdurrezzak-1 Lahici ad1 daha 6nce igincia donemde de geciyor ve vefat tarihi
1506 olarak veriliyor. Kitabin arkasinda verilen “Index”e gére, daha d6nceki
donende adi1 gecen Lahici, “Abdurrezzak” degil, Semsuddin Muhammed-i
Lahici'dir. H.Z. Ulken de Abdurrezzak-1Lahicr'yi Molla Sadr&’mn 6grencisi olarak
anar (Islam Felsefesi, 3. baski, Istanbul, 1983, S. 279). A. Schimmel'in “Garten
der Erkenutnis” (Diederichs Verlag, 1982) adl eserinin fihristinde de Gulsen-i
Raz sarihi Lahict'nin adi Abdurrezzak olarak anilmakta, vefat tarihi de 1516 olarak
verilmektedir. Vardigimiz sonug sudur: Gilsen-i Raz sarihi, Lahict Abdurrez-
zak-1Lahicidegildir. Semsuddin Muhammed b. Yahya b. Aliyy-i Lahict'dir (Bkz.
Goélpinarly, Gitlsen-i Raz serhi, MEB. Yayini, Istanbul, 1972, s. IV). Nitekim Corbin
de yapug kanstirmay: “Index”de duzeltmistir (Yine bkz. Dr. Rizazade Safak,
Tarih-i Edebiyyat-i Iran, Tehran, 1342, s. 255). Dr. Mubessiri'nin Farsca ceviriye
ekledigi notta verilen bilgiye gore Giilsen-i Raz"1 serheden Lahici Muhammed
b. Yahya Lahict'dir. Seyyid Muhammed Nurbahs'm halifelerindendir. 877 hicride
Gilsen-i Raz serhini bitirmistir. Abdurrezzak-1 Lahici ise hicri 1051'de vefat
etmistir. Molla Sadra'min damadh idi. Molla Sadra ona “Feyyaz” lakabim vermistir.
Felsefe konusunda 6nemli eserleri vardir ve sairdir.
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“gnosis”in,® Peygambere gelen vahy ile felsefi idrakin aynlmaz
birliginin Sii dustincesinin hazinesi oldugunun ve bununla
batini anlamda derinlesmenin mamkin bulundugunun bi-
lincindedirler. Molla Sadra’nin ortaya koydugu muazzam eser,
Kuleyni'nin meydana getirdigi mudevvenatin (corpus), (Kafi
kastedilmektedir. H.H.) deger bicilmez bir serhini de kapsar.
Bircok diger yazar da bu 6rnege uydular. Bunlar arasinda yine
muazzam bir kulliyat olan ve 6nce de degindigimiz Bihar-ul
Envarn (Nurlar Denizleri) derleyicisi olan buyuk llahiyyatc
Meclisi vardir ki, feylesoflari sevmemesine ragmen, ¢cok defa
kendisi de ister istemez feylesoflagsmaktadir, kendine ragmen
feylesof olmaktadir. Bu incelemenin t¢iinct bolimunde eserler
yazarlan ile birlikte zikredilecektir. Bu eserler Kacar Hanedam
zamanina kadar suregelirler ki, bu hanedan devrinde Seyh
Ahmed-i Ahsat'nin (vefati: 1241/1826) onculuk ettigi 6nemli
bir okul, Seyhi Okulu ortaya ¢ikrmstir. Nihayet bu dérdunci
donemi ginimuize degin uzatabiliriz ki, ginumuzde de Molla
Saadrd’nm eserleri cevresinde geleneksel felsefenin yeniden
canlanisi ve uyanisina sahit olmaktayiz.95

Yukarida Serif-i Razi'nin derleyip duzenlemis bulundugu
ve ad1 genellikle “Belagat Yolu-Yordami,Yontemi” seklinde
cevirilen, fakat Arapgaaslinda daha ¢ok etkinlik ve olgunluk

93 “Pistis” “inan¢” anlamindadir (Yunanca). Muhtemelen I11. yuzyilda Misirda
meydana getirilen “Pistis Sophia” adhi ve Hiristiyan irfan1 (gnose) bakimindan
cok 6nemli bir metin vardir (Inanc ve Hikmet). Bkz. Die Religionen, Duden,
Mannheim, 1977.

94 Seyhilik hakkinda Merhum Golpinarli'nin “100 Soruda Tirkiye'de Mezhepler ve
Tarikatler” (Istanbul, 1969) adh eserinin 55. sorusuna bakilabilir (s. 160 vd.).
Seyhilik akimi mensuplarninin sozleri Oniki Imam mezhebinin genel ve gecerli
gorusu olarak kabul edilemez. Nasil 6zellikle son zamanlarda Sunni cevrelerde
ortaya cikan bazi s6zde tasavvuf akimlan “Sunni gorus™a degil, sadece kendi
goruslerini temsil edebilirlerse, Seyhilik ile Oniki imam mezhebinin iligkisi de
boyledir.

95 Bkz. Islamic Philosophy in Contemporary Persia: A Survey of activity during the
Past Two Decades (by Seyyed Hossein Nasr) Middle East Center University of
Utah, Salt Lake City, Utah, 1972.
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dusancesi gorulmek gereken®® Nehc-ul-Belage’yi anmis idik.
Bu eser, birinci Imam Ebu Talib oglu Ali'nin hikmetlerinin
dikkate deger bir derlemesidir. Hutbeleri, sohbetleri, mektuplan
vs. Bu eserde toplanmistir. Kur'an-1 Kerim'den ve Peygamber’in
(S.A.) hadislerinden sonra bu eser $ii alemi igin yalmz dini hayat
agisindan degil, felsefi dusuncesi agisindan da en 6nemli kitaptir.
.Gergekten de Nehc-ul-Belage Sii mutefekkirlerin ve 6zellikle
dordunca donemdekilerin 6gretilerinin en 6nemli kaynak-
larindan biridir. Etkisi ¢ok gesitli bicimde kendini gostermistir:
Terimlerin mantiki bicimde duzenlenmesi, dogru yargilara
varilmasi, Arap¢a’ya bu yol ile giren bazi teknik terimlerin bu
kitaptan ilham alinarak bulunmas gibi. Bu terimler 6zel bir
anlam zenginligi ve guzelligi tasirlar ve Yunanca metinlerin
Arapga’ya cevirisinden dogan terimlerden bagimsizdirlar. Imam
Ali'nin hikmetleri sayesinde ortaya ¢ikmis baz1 temel felsefi
sorunlar batun boyutlar ile Molla Sadra’da ve okulunda ele
alinmaktadirlar. Imamin, kendisine bagh olanlardan Kumeyi
Ibni Ziyadin “Hakiykat nedir?” sorusuna verdigi cevap, ha-
kiykatin dinya hakimlerinin batini mirasi olduguna iligkin
~ agiklama vs. gozonane alindiginda bu sayfalarda ok belirleyici
ve 6zgun (karakteristik) bir dusince gorilecektir.97
96 Aym Arapca kokten gelen “bulag, bilig™ gibi kelimelerle bir anlam yakinhg:
sezilebilir. Nehc-ul-Belage’ye Seyyid Razt'nin yazdigt Onsdz'den de bu adin ve-
rilmesinde hem belagat anlamu ile dis olgunlugun, séz olgunlugunun, hem de
kapsam ve 6z olgunlugunun kasdedildigini anlasilmaktadir (Nehc-tl-Belage,

Merhum Gélpinarli tarafindan baz: tertip degisiklikleri ve kisaltmalarla Tarkge’ye
cevrilmistir).

97 Kumeyllbni Ziyad-in-Naha-i-l-Yemani, Emir-ul-M@’'minin'in ¢evresindeki seckin
kisilerdendir. Haccac tarafindan (90) yasinda iken sehid edilmistir. Nech-ul-
Belage’de Emir-ul-Mumininin Kumeyl'e hitaben ilim hakkinda beyanlan vardir.
Aynica Kumeyl'in “Halkaykat nedir?” sorusuna Hazreti Emir'in verdigi cevap da
rivayet edilmektedir (Bkz. Gélpinarh cevirisi, 3. kisim, 4. bélum). Farsca ceviriye
ekledigi notta, Dr. Mubessiri Hazreti Emir'in “Hakiykat™ hakkindaki beyamnin
Arapca metnini vermektedir. Ehli icin ¢ok degerli olan bu sézler, maneviyyat
yolunun vurgunculanndan birisince yagmalanmak istenmis, “Hakiykat,
Subh-i Ezel'den 1siyan nurdur ki, Heyakil-ut-tevhid’e yansir” buyrugundan iktibas
ile kendi kendini “subh-i ezel” kilmus, ne var ki yine kendinden menkal kerameti
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Bu noktada $ii felsefesi 6zel goranamuna kazanir. Cankit
Sii distiniirleri, imamin hikmetlerinin tem ve eksiksiz bir felsefe
dairesi olusturdugu telakkisi ile bu kitaptan biitin bir metafizik
kurmuslardir. Bu derlemenin bazi noktalarinin gercekten imama
ait olup olmadig1 konusunda supheler ileri surialmugtar.8
Derleme de sonra yapilmistir. Muhtevasini anlamak i¢in de
“phénoménologiquel™ olarak anlamaya calismak en iyisidir.
Yani bilincin yoneliminin énerdigi bicimde ele almalidir: Kalemi
tutan kim olursa olsun, kim yazmis olursa olsun, konusan
imamdir, ta kendisidir. Iste kitabin etkisi de buradan gel-
mektedir.% Bu kitabin simdiye kadar Batr'da felsefi inceleme
konusu yapilmasinin ihmal edilmesi karsisinda esef edilebilir.
Bu kitap 6zenle incelenir serhleri de gozoniinde tutulursa (bu
serhler coktur. Siiler yaninda Sannilerin de serhleri vardir.
Meysem-i Bahrani, 1bn- ul Hadid ve Hoyi serhleri burada
anilabilir. Bagka serhleri ve Fars¢a'ya cevirileri de vardir.1%° Ve
bu kitap diger imamlarin hikmetleri ile birlikte ele alinirsa),
ni¢in Sanni Islam dunyasinda felsefenin ¢oktan beri yasayan
bir okul olmaktan ¢ikmis olmasina ragmen Sii diinyasinda yeni
felsefi gelisim ve atihmlar goralebildigi anlagilabilir.

Ana cizgileri ile soylenen butiin bu hususlardan su sonug
cikmaktadir ki: Sii felsefi dusiincesinin hareket noktasi
Kur'an-1 Kerim ile birlikte imamlardan gelen rivayetler kul-
liyatinin butanudar.'%' Bu dasanceden dogan ve nubavvet

ile “Bahaullah” olan birisi ondan baskin ¢iktigindan, Kibris'da sessiz-sedasiz
6lmekten fazla bir sey yapamamstir. \

98 Bu supheler ve cevaplan hakkinda Gélpinarh ¢evirisinin “Takdim”ine bas-
vurulabilir. Dr. Mubessir’'nin notunda verilen bilgiye gore de bu supheler zay:f
gorunmektedir.

99  *Phénoménologie” ve “intention” terimlerini bir felsefe sozlugunde arayip

bulmay: goze alan okuyucu, bu satirlara belki de benden iyi bir ifade ka-
zandirabilir.

100 Bu serhler hakkinda da Gélpinarh, “Nehc-ul-Belage” cevirisinin “Takdim”ine
basvurulabilir.

101 “Masumlardan gelen rivayetler” demek gerekir ki Ondért Masumun basinda
Res@l-i Ekrem (S.A.) vardir.
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temeline dayanan felsefeyi anlayabilmek i¢in de aym kaynaklan
hareket noktasi olarak almak gerekir. Once iki usuli ilke
belirtelim: 1. Disaridan isnad halkalarin inceleyerek yapilan
tarihi elestiri burada cogu kez yararh ve caiz olmaz. Tek verimli
yontem “phenomenologiue” olarak davranmak: Yuzyillardan
beri yasayan bu rivayetlerin butintana gozéntunde tutmak, $ii
bilincinin yoneldigi, konu aldig1 bu butana ele almakur.'%2

2. Vahye ve peygamberlik (nibuvvet) temeline dayanan '
bu felsefenin anlastlabilmesi i¢in burada az sayida ele alinan
konular duzenlerken tutulacak en iyi yol da bu konulan
yorumlayip agiklayan $ii yazarlan izlemektir. Bunlan kisaca
ve hos bir tarihselcilige dusmeksizin ele alacagiz. Burada
baslica Molla Sadra-i Sirazi’nin, Mir Damad’in serhlerini ve
yine Haydar Amoli'nin ¢ok 6zl bazi1 sayfalarini izleyecegiz.
Bu serhlerle agiklanmis bulunan imamlara ait metinler Siilik’in
6zunt anlamamiza yardimci olacaktir.

2. Batini Cephe

1. $iiliK’in, 6zande Islam’in batini cephesini teskil edisi bizzat
metinlerden ¢ikarilabilen ve varilabilen, her seyden once de
imamlarin 6gretilerinden elde edilebilen bir sonugtur. Mesela
Kur'an-1 Kerim'in 33. (Ahzab) suresinin 72. ayetine verilen
anlam ornek olarak gosterilebir. Ayet-i Kerime mealen soyle
buyurur:

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk; onu yuk-
lenmekten kagmdlar, onu kabul etmekten korkup titrediler.
Onu insan yuklendi. Stiphesiz o ¢ok zalim ve cahildir”.

Sii mufessirler bu 6nemli ve derin anlaml ayetin insan li-

102 Bu yontem karsisinda cok s6z sdylenebilir ise de, Farsca geviriye su notu ekleyen
Dr. Mibessiri'ye kanlmakla yetiniyoruz: “Islam dini konu olunca bu yonteme
basvurulmasi dogru degildir. Gercegin anlagilabilmesi icin sahih rivayetlere
dayanmaya calismahdir.”
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yakati ve degeri konusunun (de dignitate hominis) 1slam
dustncesindeki temelini meydana getiren anlami uzerinde
hi¢ tereddut etmediler. Ayet-i Kerime, “ilahi sirlara”, Eim-
me-i Athar'in (Saints Imams - Oniki Imam) kendi baghlarna,
yakin Ogrencilerine aktardiklan “nubtivvet”’in ve vahyin
batinina isaret etmektedir. Bu yorum, altinci imamin
(Imam-1 Sad1k) bu ayetin anlaminin, kaynag: “imam” bulunan
“velayet” demek olduguna iligkin agik beyanini hatirlatabilir. %3
Sii mufessirler de (Haydar Amoli'den son yuzyilda Molla
Fethullah’a kadar), bu Ayet-i Kerime'de sozu1 edilen insanin
"zulm” ve “cehl”inin onu kinama yonunde degil, 6vme yo-
nunde yorumlanabilecegini, ¢cinki bu ilahi emaneti yukle-
‘nebilmek icin yuce bir goziipekge davramisa gerek oldugunu
belirtmeye ugrasirlar.'% Adem’de simgelenen insan, “masi-
va”nin, Allah’dan gayrnmin bilincinde olmadig, masivanin
varolugsundan haberi bulunmadig) siirece, bu ¢ok getin yuka
tasuma gicit bulur. Masiva’nin, Allah’dan gayrimin varhgimmn
bilincine vardig1 andan itibaren emanete hiyanet eder, ya
emaneti reddeder, ehil olmayana aktarir, yahut daha kisa
yoldan emanetin varligim inkar eder. Insana boyle’bir emanet
tevdi edildigini reddedip ikinci yolu sectigi durumda her sey
zahirinden, dis gorunisunden ibaret gormeye baslar, her seyi
dis goranusune indirger. Birinci yolu secip de emaneti ehli
olmayana verdigi takdirde imamlarin, hakiykatin ehli ol-
mayandan gizlenmesi buyruguna (takiyye, ketman) aykin
hareket etmis olur ki bu buyruk Kur'an-1Kerim'in 4. suresinin

103 Usul-i Kafrde (C. 2, Kuran-1 Kerim’de velayet hakkindaki isaretler babi) bu
rivayet yer almaktadir. Meclist'nin soyledigi gibi, Kur'an-1 Kerim'in baun manalan
da olduguna gore, ayetteki “emanet”e verilen difer anlamlar yaninda bu da
baun anlamlardan biridir. Yoksa Dr. Mubessir'nin de belirttigi gibi Oniki Imam
mezhebine mensup mufessirlerin cogunlugu Ayet-i Kerime'deki “emanet”e,
insanin “sorumluluk” yaklenmesi (teklif) anlamim vermislerdir.

104 Delilini bulamadigim bu yorum, mutasavvifane bir te'vil olabilir. Dogrusunu
" Allah bilir.
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61. ayetine dayanmaktadar:

“Stuphesiz Allah size emanetleri ehline vermenizi buyu-
rur.”1% Bu da su anlamdadir: Ancak irfanun, ildhi ilmin “gnose”,
“varisi”, mirascisi olana bu irfan emanetinin tevdi edilmesini
buyurur. Bir ilim mirasi, manevi bir miras olarak telakki edilen
bu ilim kavramina daha 6nce isaret edilmis idi (yine bkz.
asagida A, 4).

Bu sebepledir ki besinci Imam Muhammed Bakir soyle
buyurmus ve ondan sonra da her imam bunu tekrarlamigti:

“Bizim davamiz zordur, cetindir. Zorlu bir gayret sarfimi
gerektirir. Ancak bir mukarreb, yice dereceli bir melek,
gonderilmis bir peygamber (nebiyy-i miirsel) veya kalbi Allah
tarafindan iman ile sinanmig bir ma’min kul ona giig yetire-
bilir.”106

Alunci Imam Ca'fer-i Sadik da yine belirtiyordu ki:

“Bizim konumuz sir iginde sirdir, értultt kalan bir seyin
sirndir, bir sirdir ki onu ancak bagka bir sir beyan edebilir:
Sir ustine sirdir ve sirdan mustagnidir.”1%7

105 Usil-i Kafi, Kitab-ul-Hucce'de (C. LID), ehline tevdiedilmesi gereken “emanet”in
bir batin anlam da Imam-1 Bakir ve Imam-1 Sadik'tan gelen rivayetlerle, her
imamin kendinden sonraki imama tevdietmesi gereken imamet emaneti olarak
belirtilmektedir.

106 Bu s6z Imam Muhammed-i Bakir'dan 6nce Emir-ul-Mi'minin Ali'den rivayet
edilmektedir. Bkz. Golpinarh, Nehc-ul-Belage cevirisi, IIL Kisim, 2. bolam. Bu
6z, besinci hicri asir ulemasmdan Abdalvahid-i Amidr'nin toplayip tasnif ettigi
Hazreti Ali'nin sé6zlerini kapsayan Gurer-al-Hikem’'de yer ahr (H. Muhammed
Aliyy-i EnsarT'nin Farsca cevirisi, 3. bas, s. 235, Imam-1 Bakir'dan gelen rivayet,
Usol-i Kafi, C. 2, Kitab-ul-Hucce'dedir. Dr. Miibessir1 de Farsca geviride rivayetin
Arapca ashm vermektedir).

107 Imam Muhammed-i Bakirdan gelen rivayetin zikredildigi babda Imam-1 Sadik’'tan
gelen rivayetlerde “hadisimizin cetin simna yalniz sudiir-i minire (aydin sineler)
veya kulab-i selime (selim, an ve iyi goniller), yahut guzel yaradiishlar ve ahlakh
kisiler gug yetirebilir.” buyurulur. Diger bir rivayette de “takimzda Allah’in
simndan bir sirr ve Allah’in ilminden bir ilim vardir.” buyurulmaktadir. Me-
tindeki seklin nereden alindigx belirtilmemistir. Dr. Mubessiri Seyh Ahmed-i
Ahsarden naklen Arapca metni vermektedir ki, bir ana kaynakta yer almiyorsa
sirf Seyh Ahmed-i Ahsat'ye givenilemez.
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Yine buyurur ki:

“Sirnmiz  gercektir, hakur ve hakkin hakkidir (Hakk-ul
hakk). Gercegin gergegidir, zahirdir, zahirin batinidir ve batinin
batimidir. Sirdir bu ve ortala kalan bir seyin sirndir, bir sirdan
mustagni olan sirdir.”108

Bu beyanlarin anlatmak istedigine dérdincu Imam Ali
Zeyn-ul Abidin’in bir giirinin su misralan 6nceden esasen isaret
etmekte idi:

Sakinirim ilim mucevherlerini cahilden
Hakk1 gorur de bize kasteder birden

Rabbim! Bir tek inciyi agsam bildigimden
Derler ki soyle! Yoksa putperest misin sen?
Nice Muslimanlar gikar da kanimi helal sayar
En guzelden sunulur da ¢irkin sayar onlar.10®

2. Bu ornekler ¢cogalulabilir ve ¢ok guzel bir sekilde Siilik'in
ethosuna'® Siilik'teki Islam’in baun cephesini temsil edis
6zbilincine tamklhk ederler ve tarihi agidan bauni Islam’in
kaynaklarina ulagmak i¢in imamlarin 6gretilerinden de daha
yukarilara ¢ikmak miumkun degildir."! Cunku gergek Siiler

108 Onceki dip notuna bakimz.

109 1lk misra Hazreti Isa’mn, domuz éniane inci atmama égadana hatrlatr. Imam
Zeyn-ul Abidin hakkanda yazilan bir eserde, metinde yer alan siirin Arapca metnine
yer verilmektedir. Mealen yukarda verilen anlama yakindir: flminin cevahirini
gizlerim, / Cahil anlamay:p da fitne kopmastn derim, / Ebul Hasan da (Hazreti Ali)
boyle yapt: elbet, / Hasan ve Huseynl’e bunu etti vasiyet, / Rabbim! llmimden bir cevher
goren, / sorar bana putperest misin sen? / Muslimanlar cirkin isi gizel sanirlar / ve
kanimi dokmeyi helal tanirlar” Kitabin yazan, Imam Zeyn-ul Abidin’in cevresindeki
sartlann ilim yaymak icin elverisli olmadigim, bu siir ile etrafindaki bozuk ve
karanhk cevre sartlarindan sikayet ewigini belirtir (Zindegani-i Hazreti Seccad
Zeyn-ul Abidin Aleyhisselam, Yazan: Imad-ud-din Huseyn-i Isfahani, 1. bas, Tehran
1379, HK/1338 H.S. s. 424/425 ve 427).

110 Manevi-ahlaki karakter, ahlaki, diger yarg: ve telakkiler batana.

111 Bu soz de yanhs anlamalara sebep olabilir. Yazarin da belirttigi gibi imamlarn
ogretisi ile vahyedilen gercek arasinda celiski olamaz ve “Yedi Baun” hadisi
de bizzatResul-iEkrem’den (S.A.) rivayet edilir. Su halde Islam’in batin cephesi



imamlarin simna mahrem olanlardir. Onlara bu sirlar
imamlarca agiklanmus, tevdi edilmistir. Buna karsilik imamlarnn
ogretilerinin sadece zahire munhasir oldugunu disyuz ile simrh
bulundugunu iddia etmis olan veya etmekte bulunan, bu 6g-
retinin sadece fikh ve zahiri ibadete iliskin oldugunu ileri siren
herkes, Siilik'in 6zana bozmustur, Siitlik'i budamss, guduk
birakmistir. Batinin varhigimi kabul ve tasdik etmek demek,
seriatin ilgasianlamina gelmez, lafz1 ve zahiri iptal etmek demek
olmaz.'2 Sunu demek ister: Manevi gercek (hakiykat) ol-
maksizin, batin olmaksizin, kuru kuruya seriat, dis1 duzenleyen
hiakiamler insan cehalet, zulmet ve kolelikten kurtarmazlar.
Bunlarsiz seriat bir nasslar cetveli, bir ilm-i hal kitab1 olarak
kalir ve insan daha 6nce bilmedigi ve tanimadig yeni manalarin
kendisine agilmasi imkamm kendine kapamus olur.

Bu sebepledir ki birinci imam (Emir-ul-Mi’'minin) ana
cizgileri ile u¢ bolik insanin varoldugunu séylemistir:

1) Alim-i Rabbani: Bu kamil anlamu ile ilahi hakim (theo-
sophos) demektir. Resul-i Ekrem (S.A.) ve Eimme-i Athar
(Saints Imams, oniki Imam) bunlardir.

2) Kurtulus ve selamet yoluna (tarikat-un-necat), bu yolun
ogretisine gonullerini acan ve baskalarnnt da irsada calisan
bir boluk vardir.'3 Bunlar nesilden nesile ancak bir azinhk
olarak kalmiglardir.

de bulundugunu tespit icin Resal-i Ekrem’e (S.A.) kadar gidilebilir. Resal-i
Ekrem’e (S.A.) varihnca da vahy kaynagina vanlmis demektir. Bircok defa bizim
de igaret ettigimiz gibi, Farsca cevirinin 6ns6ziande Dr. Mibessiri de Oniki Imam
mezhebinin “Batiniyye” olarak amlan Isinailiyye’den temel ayrihklar gosterdigini
belirtir. Daha 6nce Merhum Tebatebat'den naklen bu konuda bilgi verdigimizden
bu farklari burada tekrar belirtmiyoruz.

112 Kendi akhina sigmayan her kitaba, her geviriye kara ¢calmak icin pusuda bek-
leyenlerimiz, bu satin 6zel bir dikkat sarfederek okurnahdir. Oniki imami rehber
bilenler, batn anlamlara dogru ilerlerken zahirdeki hikmet de gozlerinde batan
butine deger kazanir, yoksa zahir asla zail olmaz.

113 Kuran-1Kerim'de “Asr” suresine bakiniz.
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3) Bir de ¢cogunluk kiitlesi, avam vardir ki bu necat yolu
oOgretisi ve cagnisina gonillerini kapams olarak kalirlar. Hazreti
Ali bu ¢ bsluk halk: su sekilde belirler:

“Biz imamlar; talim eden, 6greten hakimleriz. $i'amiz, bize
yarekten bagh olup da bizi izleyenler, bizim tarafimizdan irsad
edilenlerdir. Gerisi de heyhat! Yazik ki gerisi kasirga 6niinde
savrulan ¢ercop gibidir.”114

Boylece Islam’in ve dolaysi ile Siilik'in batinilik anlayis iki
odak cevresinde hareket eder. Birisi seriattir, kanun ve kural
dinidir, i¢timai, toplumsal dindir. Digeri ise mistik, irfani ve
icyuze yonelik dindir, Kurani vahyin manevi anlamina yénelik
olan din anlayisidir. Bu sebepledir ki 6zinde bir nubuvvet
ve imamet ogretisini de igerir.

3. Nabavvet Ogretisi

1. Islam nabuvvet ogretisini kurmaya yarayan en eski tarihli
veriler imamlarn ogretilerinde bulunmaktadirlar. Bu agidan
Sii cevresinin; nubuvvet 6gretisinin dogusu, felsefi agidan
derinlemesine dusinilusu ve gelistirilisini hazirlayan ortam
oldugu soylenebilir. 1slam cergevesi icinde yer bulan her
dusiince bigiminden daha fazla olarak, peygamberlik ve vahy
temeline dayanan bir din olan Islam’in 6ziine en uygun olan
felsefi dustunce yine peygamberlik ve vahy temeline dayanan
bir felsefedir (une philosophie prophétique). Cinku ilahi ilim
(science divine) iletilemez bir bilgidir (incommunicable).
Kelimenin gercek anlamu ile bir ilim degildir, bu ilmi teblig
ve iletmek ancak bir peygamberin isidir. Bu tebligin sartlan,

114 Nehc-ul-Belage’de Kumeyl Ibni Ziyad-in-Naha't'ye hitaben buyurulan ve daha
once deginilen soz icinde yer ahr. Nas ti¢ bolaktir: Alim-i Rabbant, ilim 6grenen
ve kurtulus yolu tizerinde bulunan kisi (mutealliman ala sebil-i necat), her sese
segirten ve her yel ile savrulan sinekgikler (Siyyid Ali Nakiyy Feyz-ul-lslam,
Nehc-ul-Belage, C. 11 (4-6), s. 1145, Golpnarh cevirisi, anilan yer).
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bu tebligin muhtevasim baskalan igin yararh ve verimli kil-
manin sartlar gibi konular; vahy kapis1 kapandiktan sonra
peygamberlik ve vahy temeline dayanan bir felsefenin bashca
konusunu olustururlar. Bu dusiice bizzat Siilik’in de temel
kapsami oldugundan; 1slam’da felsefe tarihine iliskin bir eserde
de Siilik’ten s6z edilmemesi mimkin degildir.

Gozonande tutulmas: gereken bir ilk olgu; “Ibni Sina
Okulu’na mensup feylesoflardaki “akil” ogretisi ile (idrak,
zeka, noits) imamlardan sadir olan Sii metinlerindeki “ruh”
ogretisi arasindaki kosutluktur (parallelisme). Vahy temeline
dayanan bir felsefede ilk incelenecek konu olan peygamber
gonderilmesinin zorunlu olusu konusunda her iki tarafta da
yondes mulahazalardan harekete gecildigi sonucu ¢ikmaktadir.
Alunci imamin 1bni Babveyh tarafindan kaydedilen bir ri-
vayetinde, insanin bes ruhdan veya bes ruh mertebesi yahut
ruh halinden olustugu beyan edilir. Dorukta imam ruhu ve
Ruh-ul-Kudus (Esprit-Saint) yer alr. Batin bu bes ruh batanu
ile besi bir arada olmak tzere ancak peygamberlerde ve
imamlarda bulunabilir. Ger¢cek mi'minlerde ancak dérdu olur,
geri kalan diger insanlar ise ancak G¢une sahip olabilirler.

Yine bunun gibi 1bni Sina’dan Molla Sadri’ya kadar feyle-
soflar da idrakin (akil) bes mertebesi oldugunu ve bu bes
mertebenin “maddi” akildan veya “bilkuvve” idrak (akil)
halinden intellectus sanctusa (akl-1 kudsi) kadar siralandigim
kabul ederler. Bu feylesoflara gore insanlarin ¢cogunlugunda
akil ancak “bilkuvve”, yeti olarak vardir. Yeti olarak varolan
aklin bilfiil, eylemsel olarak idrak halinde gelebilmesi igin
gereken sartlar ancak ¢ok az insanda bir araya gelebilmistir.
Imdi asag seviyeli ictepilerin etkisinde olan bir insan y1gin
nasil olur da tek ve aym bir kanuna tébi bir insan toplulugu
olusturma amaci ile birlesir? Biruni’ye gore tabii kanun orman
kanunudur. Insanlar arasindaki husumet, dasmanlik ancak
bir peygamberin, bir ilahi el¢iden teblig ettigi bir ildhi kanun
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ile yenilebilir. Biruni ve Ibni Sina'nin bu kétamser gorusleri
aslinda Kuleyni'nin “Kitab-ul Huccet” baginda bize aktardig1
imamlarin bu konudaki 6gretisinin hemen hemen ayni sézlerle
sunulusundan ibarettir."5

2. Bununla beraber Siilik’in nubuavvet 6gretisi ve telakkisi
hicbir zaman sirf mevzu (positif) bir toplumbilim anlayisindan
harekete gegmez. Onun ilgilendigi ve astlendigi konu, insanin
manevi kaderidir. Sii gorusi Kerramiler ve Es’arilerden farkh
olarak Tani’'mn diinyada veya ahirette gorulebilecegini kabul
etmez. Buna karsilik bizzat imamlar katinda bile kalbi bir ilmin,
bir gonil bilgisinin, kalb goza ile tanimanin ve bilmenin
(ma’rifet-i kalbiyye) gelistirilmesi ve ilerletilmesi gorasiuna
getirir. Butan akli ve akilusta giicleri kapsayan bu gelisme fikri
siilik'teki 6zel “irfan™1, peygamberlik ve vahy temeline dayanan
bir felsefe haline getirir. Diger yandan da peygamberligin ve
vahyin bu goruste temel ve zorunlu bir ilke olusu, mialhem,
vahy alan insanlarin, insanusta kisilerin varliginin kabul
edildigini ifade eder. Hatta Tanr’nin insan bedeninde go-
rundagua (incarnation) fikrini icermeksizin ilahi insan veya
insan stretinde Rabb’den so6z edilir (Insan-1 Rabbani, Rabbi
Insani).'® Diger yandan Sii peygamberlik 6greti ve telakkisi

115 “Kitab-ul-Hucce(t)” Kuleyni'nin dizenledigi hadis ve rivayet kalliyati olan
Kaft'nin bolumlerinden biridir. “Huccet” burada “imam” anlanundadir. Nitekim
yazar asagida bu konuda aciklama yapmaktadir. Kitab-ul-Hucce(t)'nin
“Zikr-ul-ervah-illeti fil-Eimme” babinda, diger rivayetler yaminda su rivayet yer
alir: Cabir der ki: “lmam-1 Bakir'dan Alim’in (peygamber ve imam) ilminin
mabde’ini sordum. Buyurdu ki: Ey Cabir! Nebilerde ve vasilerde bes ruh vardir.
Ruh-ul-kudiis, Ruh-ul-iman, Ruh-ul-hayat, Ruh-ul-kuvvet, Ruh-us-sehvet”.

116 “Insan-i1rabbani” demek, ilahi ilim sahibi insan demektir, “1lahi insan” demek
degildir. “Rabb-i insani” terimi ise asla “/mamiyye mezhebi” terminolojisinde
yoktur. “Rabbin insan suretinde gérinmesi” dusiincesi, -Yazar “incarnation”
gorusuanlaminda degildir giivencesini verse bile- yine “incarnation” demektir
ve ancak baul bir bauni mezhep bu gibi goruasler ile sarebilir, Imamiyye
mezhebinin bu goérasle ilgisi olamaz. Yazar, herhalde burada da Imamiyye
mezhebinin reddettigi baz1 batini géruslerle lmamiyye mezhebinin gérasani
kanstirmstir.
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actkca Sunni Islam dagsuncesinin ilkel okullarindan aynl-
maktadir. Egariler her turlu tertip fikrini, yani alemin vasita
olan sebepler silsilesi cergevesi icinde asamali dazen yapisim
inkdr etmekle bizzat peygamberligin temelini yikmis olu-
yorlardi. Asin mu'tezileye (Ravendi) gelince, onlar da su itiraz1
yapiyorlardi: Vahy ya akil ve mantik ile uyusma halindedir
yahut degildir. Birinci halde gereksizdir, fazladir; ikinci halde
ise kabul edilmeyip reddedilmelidir.''” Boylece mu'tezili
akilcihig bu ikilemin (dilemme) yok oldugu varlik ve biling
dazeyini kavrayamiyordu.

it nubuavvet telakkisinin; varliginin zorunlu oldugunu
belirttigi arac1 kimse teknik olarak “huccet” terimi ile ifade
edilmistir (Allah’in insanlar icin delili, kamt1, emini). Maa-
mafih “huccet” fikri ve “huccet”in gorevi, belirli bir cagin ve
donemin sinirlarim agar. “Huccet”in siirekli olarak varolmasi,
insanlarm bayak ¢ogunlugu onu bilmese ve varhig goranmese
bile yeryazande bir huccet bulunmas gerekir.

Terim son Peygamber (S.A.) hakkinda oldugu gibi daha
6zel bir anlamda imamlar icin de kullamlmisur. (Alamit
Ismaililigimin siralamasinda da huccet; imamlar disinda,
imamin manevi cephesini temsil ettigi var sayilan kisiler i¢in
de kullanilmaktadir. Bkz. agsagidaB, I1), Huccet fikri su halde
nubivvet telakkisi ile imamet telakkisinin ayrilmazhgini da
icerir. Zamanla kayith olmadig1 icin de metafizik (doga otesi)
bir gerceklik goranamuana kazanir ve bu goranum bizi semavi
insan (Anthropos celeste) diye adlandirabilecek irfani konuya
ulastirr.

117 IbniRavendi'nin baslangictaki durumuna baklarak Sinni gosterilmesi tereddude
deger bir degerlendirmedir. Basta Mu'tezileden olsa bile, daha sonraki fikirleri
ile Sif veya Stnni olmayip materyalist (dehrf) sayllraas gerekir (Bkz. H.Z. Ulken,
Islam Felsefesi, 3. bas, Istanbul, 1983, s. 23). Es'ariler hakkindaki hakam de
asin ve mutlak goranmektedir. llerde “Sinni kelami"n ele alan bslimde yeri
geldikge bu gibi noktalara deginilecektir.
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3. Imam Ca'fer-i Sadik bir s6ziunde buyurur ki:

“Insani suret; Allah’in halketme, yaratma kudretini izhar
ettigi en ustiin tanikliktir. Kudret eli ile kaleme aldig kitaptir.
Hikmeti ile bina ettigi mabeddir. Buttn kainattaki suretlerin
bir araya getiriligidir."'® Levh-i mahfuzdan (tabula secreta) sudiar
eden bilgilerin hulasasidir. Gayb igin gorunur bir taniktir. Inkar
edenler igin delildir, burhandir. Cennet ve Cehennem arasinda
yatan dogru yoldur.” 119

Sii nubuvet telakkisi agisindan konu boyle belirtilebilir.
Zamandan soyut mikemmelligi gozoninde tutularak bu insani
suret (forme humine) dogru ve gercek anlamu ile “insan” olarak
(Adem-i hakiykty), “Insan-i kebir” (Homo maximus) olarak,
yuce nefs olarak, ilk akil olarak, yuce kalem, ytuce halife,
kutuplar kutbu (kutb-ul-aktab) olarak adlandirilmigtir. Bu
semavi insan (Anthropos celeste) surekli nubuvvetin (niibiiv-
vet-i bakiyye) nubivvet gerceginin mazhandir. Bu nibuvvet
ezelde semavi Pleréme’da (mele-i a’1a) 120 tecelli etmistir. Yine
bu, hakiykat-i Muhammediyye, ebedi Muhammedi gergeklik,
Muhammedi “logos”dur. Peygamber’in (S.A.) su buyrugunda
da buna isaret vardir:

Allah Adem’i (Anthropos) kendi suretinde yaratt1.'?!

118 Seyh Galib'in:

“Hosca bak zatina kim Zibde-i alemsin sen

Merdum-i dide-i ekvan olan ademsin sen!”

beytini ihtiva eden siiri, adeta bu s6zin manzum ifadesinden ibarettir.
119 Kaynak gosterilmemistir.

120 Bagka bir peygamber gelmeyecegi anlami ile nabuvvet son bulmustur. Ancak
son Peygamber'in (S.A.) nubuvveti devam etmektedir. Plérome kelimesi Yu-
nanca’dan gelir ve bu kitapta cok gecmektedir. Kokeni bakimindan da en uygun
karsihg “Mele”dir ve yerine gore mele-i a’la ile karsilanabilir. Nitekim Farsca
ceviride Dr. Mubessiri de “mele-i a’la” terimini kullamr.

121 Bu “hadis”, Gélpinarl'mn naklettigine gore, Sii degil, Sinni kaynaklardan
gelmektedir. Golpinarh “Samyoruz ki bu s6z Ahd-i Auyk'in “Tekvin” béla-
maundeki iki cimleden uydurulmustur” der (100 Soruda Tasavvuf, s. 7, soru:
34). Gergekten de Tekvin, bab 1, 27'de “ve Allah insam kendi suretinde yaratu,
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Yine Peygamber (S.A.): séyle buyurarak bu Adem’in
(Athropos) yeryuziundeki mazhariyyetini belirtir:

“Allahin ilk yarattig1 benim nurumdur.”22 (yahut nur yerine
akl, kalem (ruh).

Yine Peygamber (S.A.):

“Adem su ve balcik arasinda iken (henuz sekil bulmams
iken), ben peygamber (nebi) idim.” buyururken bunu be-
lirtmek istemistir.23 ki yonl bir birimdir. lki boyutu vardr:
Birisi dig yonu zahiri, ikincisi de i¢ yonua, batinidir. “Velayet”
acikca bu ebedi niibiivvetin batim demektir. Nubuivvetin olanca
batini kemali ile ezelde gerceklesmesi ve ¢agdan caga sur-
daralmesidir. Zahirdeki boyutu ile nubuvvetin son tecellisi
Peygamber Muhammed’in (S.A.) sahsinda son bulmus ise
de, batini boyutunun yeryazande tecellisinin surdurialmesi
gerekiyordu. Bu batini boyut, velayet boyutu; mazharim in-
sanlar arasinda Peygamber’e (S.A.) en yakin olanda buldu:
Bu zat, birinci Imam Ebu Talib oglu Ali'dir. Bu zat da yukandaki
beyanin bir yankisi olarak diyebildi ki:

“Adem (arzi Adem) su ve balcik arasinda iken, ben, veli
idim.”12¢ Peygamber’in (S.A.) kisiligi ile imamin kisiligi

onu Allah’in suretinde yaratti” cimlesi vardir. Bu sorun aydinlatulmaldir.
Dogrusunu Allah bilir. Oniki imam, Allah hakkinda “saret” teriminin kulla-
mlmasina da raz1 olmamuslar “la cismu ve la stret!” demislerdir (Kafi, Bib-un
Nehy an-il-cismi ves-soret). Yine Kafi'de Kafi serhindeki baz1 rivayetlerden bu
rivayetin bu sekli ile dogru olmadig, hatta Resal-i Ekrem’in bir sozanun yanhs
anlasilmasindan dogdugu anlagilmaktadir. (Kitab-ut-tevhid, Bab-ur-rah).

122 Bu mealde, hadisler gerek Si, gerek Sunni kaynaklarda yer almaktadir. Bu ri-
vayetler icin mesela Seyyid Sileyman-1 Belh'nin Yenabi*-ul-Mevedde'sine ba-
kilabilir.

123 Yine Yenabi’-ul-Mevedde'nin ilk babina basvurulabilir. Ger¢ekten de akl, ruh,
hakiykat-i Muhammediyye bu rivayetlerde aym: anlamdadur.

124 Mealen dogru olsa bile, boyle bir rivayetin nereden alindigim belirtmek gerekir.
Restl-i Ekrem’in (S.A.) “Nur”u ile Ali'nin “Nur™u birlikte ve en 6nce yaranldigina
gore, bu rivayet de dogrudur (125. nota bakimiz). Ancak, metindeki rivayetin
kaynagim bulamadim. Nitekim Dr. Mubessiri Farsca ceviride siaphe belirtiyor.
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arasindaki arzi, yeryuzu yakinligindan 6nce manevi bir iliski
(nisbet-i maneviyye) vardir ki, onlarin varolusundan énce
kurulmustur:

“Ben ve Ali bir tek ve ayn1 nurdaniz.”'25

“Allah’in Adem’i yaratisindan ondoértbin yil 6nce ben ve
Ali aym nur idik.”126

Bundan sonra aym hadiste Peygamber (S.A.) bu tek nurun
nasil nesilden nesile peygamberlerce intikal ettirildigini,
sonugcta ikiye bolunerek iki zatta tecelli ettifini anlatir ve
imama (Ali) hitaben soyle buyurur:

“Ummetimden bir béligiiniin senin hakkinda Hiristiyanlarin
Isa hakkinda duastikleri ifrata dasmelerinden korkmasa idim,
senin hakkinda dyle bir sey soyledim ki artik ayaginin tozu
sifa niyetine toplanmaksizm bir toplulugun yanindan gecemez
olurdun. Fakat su kadarini sdylemek yetisir ki sen benden
bir par¢asin. Ben de senden bir par¢ayim (Ayni1 6zdeniz-H.H.)
Sana viris olan (diger imanlar-H.H.) bana varis olmus de-
mektir. Cianka Harun Musa'ya ne menzilede, ne mertebede
ise, sen de bana 6ylesin.”*?7

Yine bir hadiste buyurulur:

“Ali her peygamber ile sirri olarak, gizli olarak bulundu
ve gorev gordu, bende aciga cikti ve boyle gorev gordi.”128

125 Yine Yenabi'ul-Mevedde'nin ilk babina bakilabilir. Sit kaynaklarda Saduk’un
“Hisal”i 6rnek verilebilir (Farsca ceviri).

126 Bu hadis icin de Yenabi’-ul-Mevedde’nin ilk babina basvurulabilir.

127 “Menzile” hadisi de meshur ve sahih hadislerdendir. Yenabi’ul-Mevedde'nin 6.
babina balalabilir. Yukanda nakledilen sekli ile “Menzile” hadisinin basinda amlan
bayanlar igin, Farsca geviride Dr. Mibegsiri Saduk'un “Hisal” adh esefinden Arapca
metni nakletmektedir. Yenabi'ul-Mevedde'de de vardir (44. bab).

128 Nereden alindig1 yine gosterilmemistir. Benim gorebildigim -Sii ve Sunni
kaynaklardaki rivayetler; Hazreti Emir'in velayet nurunun Abdalmuttalib'den
itibaren nubuvvet nurundan aynildig1 ve Ebu Talib yolu ile ona intikal ettigi
tarzindadir, Metindeki hadis gévenilir bir kaynaga dayanmakta ise daha sonra
aciklanaca@ gibi, Nubuvvet devrinin tamamlamasi dolayisi ile artik “nubuvvet”
ve “velayet”in kesin aynlmas: anlaminda olabilir. Yuhanna Incili diye amlan
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Bu son beyan, oncekilere butun istenen agikhigy kazan-
dirmaktadir. Islam dinindeki imamet, imamet-i Muhammediye,
Islam’in batin yonunu temsil eder ve tabiatiyle kendiliginden
butin 6nceki vahye dayanan dinlerin batin yonunun de
temsilcisidir.

4. Burada verilen ¢ok kisa agiklamalardan Sii dustiniirlerin
nubuvvet ve velayet kavramlan uzerindeki ¢alismalan hak-
kinda fikir edinilebilmis oluyor. Bir salt, mutlak nubuvvet
(nubiivvet-i mutlaka) vardir ki ortak ve geneldir. Bir de simirl
ve 0zel nubuvvet vardir. (Niubiivvet-i mukayyede). Birincisi
kulli ve asli olan, ezelden ebede gegerli bulunan mutlak
Muhammedi haktykate iliskindir. Ikinci nubuavvet-i mutlakanin
birinci nuabuvvet kavraminin kismi hakiykatlerine dayanir.
Diger bir deyisle, nubuvvetin 6zel mazharlan (ephiphanieg)
olan nebi ve resullerin birbiri ardinca gelisini ifade eder ki,
Islam Peygamberi (S.A.) bu anlamda nubuvetin miuhra,
peygamberlerin sonuncusu olmus, ayni zamanda da hakiy-
kat-i Muhammediyye’riin mutlak anlamda nubuvvetin de
mazhart bulunmustur. ;

Benzer durum, ebedi ntibtivvetin batin cephesini meydana
getiren “velayet” icin de sozkonusudur. Herbir peygamberin
peygamberligi mutlak nubuvvetin kismi ve nispi bir hakiykati
ve mazhan oldugu gibi, butiin evliyanin (Allah dostlar, Allah
adamlan) velayeti de, muthru birinci imam (Ali) olan mutlak
velayetin nispi hakiykat ve mazharlandirlar. Oysa velayet-i
Muhammediyye'nin Muhammedi imametin hatimi, sonuncusu
ve muhrt, oniki imamin sonuncusu olan gaaip imamdir,
Mehdi'dir.'?8

metinde Hazreti Yahya'nin zuhurunda ti¢ soru ile karsilastig1 nakledilir: Mesih
misin? (Hazret-i Isa) llya misin? O peygamber misin? (Majdelenen Ahmed,
Resil-i Ekrem S.A.) llya'nm; O Peygamber (S.A.) ile birlikte gelecek Ali olmast
kuvvetle muhtemeldir (Yuhanna, 1, 20-21).

129 Mutlak mubiavvetin mazhannin Resil-i Ekrem (5.A.), mutlak velayetin
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Nebilerin muhri (hatim) ile velilerin mahra olan iki zatin
(Resiil-i Ekrem S.A. ve Ali'nin H.H.) hakiykatlerinin tek oldugu
boylece anlagilmaktadir, ister dis boyut nabuavvet), ister ic
boyut (velayet) nazara alinsin durum béyledir. Islam danyasi
butanu ile ve oybirligi ile nabavvet devrinin Muhammed (S.A.)
ile, nebilerin hatimi ile kapandigim kabul eder. Fakat Siilik
gorasince nubuvvet devrinin kapanmas: ile velayet devri,
manevi irsad devri baslamistir. Gergekte, daha sonra da
aciklanacag uzere, Sii muelliflerin kapanmis saydiklar tesri'i
nubuvvettir artik baska seriat gelmeyecektir. Buna karsilik
en genel basit anlami ile nabuvvet Islam’dan 6nce nebi diye
adlandirlan kisilerde, Islam’dan sonra da velilerde gorilen
manevi hali ifade eder. Boylece 6zinde bir gelecegin bekleyisi
bulunan $ii Islam’in kendine 6zga géranumu ortaya ¢ikar.
Bu telakki bizzat imamlarca ta’lim edilen (asagida A, 5) vahy
temeline dayal Islami irfan iizerine kurulmus bir peygamberler
siniflamasina dayanir. Veli, nebi ve resul arasinda da asamal
bir siralama getirilir ki Oniki Imam Siiligi ile Ismaililik arasinda
bu konuda telakki farki vardir. '

Gergekten nubuvvet “Nibiivvet-ul-ta’rif”, irfani, bildirici
ve ogretici nitbiivvet ve “Niibiivvet-i tesri”, seriat getiren, kanun
koyan nubuvvet olmak uzere ikiye ayrilir. Bu ikinci 6zel
anlamda “risalet” demektir. Risalet; resultin, Tann el¢isinin
peygamberlik gorevi demek olup, insanlar icin seriati, ilahi
kanunu, kalbine vahyedilen semavi kitab: teblig gorevidir.
Cok sayida peygamber (nebiyy-i miirsel) gonderilmistir. Oysa
bir seriat teblig etme gorevi ile gonderilen buyuk peygamberlik,
al-al-azm (karar sahibi kimseler)'® denen peygamberlerle

mazhanmn da Hazret-i Emir oldugu, butin velilerin ve bu arada son veli Hazreti
Mehdt'nin de bu mutlak velayetin nispi mazharlan bulundugu anlatilmak is-
teniyor.

130 “Seriat sahibi” demek, Dr. Miibessirt'nin de belirttigi gibi, terim anlamina daha
uygundur.
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sinirhidir. Bunlar da alti peygamberdir: Adem, Nuh, Ibrahim,
Musa, Isa, Muhammed (A.S. ve S.A.). Baz1 rivayetlerde bu
peygambeTlerin sayis1 yediye ¢ikanhr ve Davud (A.S.) da Zebur'u
gozonune alinarak bu peygamberler arasinda sayilir.'3!

5. Bu peygamberlik telakkisi ve ogretisinin belirledigi durum
en iyi sekilde velayet, niibiivvet ve risalet iliskisinin taniminda
ve buna tekabiil eden veli, nebi ve resul iliskisinin taniminda
kendisini gosterir. Bu ti¢ kavram merkezleri ayni ti¢ cember
ile gosterilirse, velayet nubuvvetin batini, icyuzi demek ol-
- dugundan, en igteki daireyi olusturur. Nubavvet bundan sonra
gelen ortadaki cemberdir ve risaletin batini, i¢ytuzt demek
olur. En distaki daire de “risalet”i temsil eder. Her resul aym
zamanda nebi ve velidir. Her nebi ayn1 zamanda velidir. Veli
ise yalnizca velidir. Paradoks ifade eder bir bicimde, kisiler
arasindaki asamasiralamast ile gorevler arasindaki siralamanin
birbirine aykir1 olduklan sonucuna varilabilir. Inceledigimiz
mauellifler bunu su sekilde aciklarlar:

Velayet digerlerine nispetle kalb ve batin demek oldugundan,
dis gorunuste daha mimtaz bir mertebedir. Zahirin buna,
velayete ihtiyaci vardir. Resul gorevi gorebilmek i¢in nasil
nebinin manevi haline ihtiyac¢ varsa, nebi de valeyeti haiz
olmalidir. Bir sey ne kadar deruni, batini hakiykatlere yakin
olursa, o denli kendisine yeterli duruma gelmis ve Allah’a
yakinhgi artmis demektir. Bir varhigin deruni hakiykatleri bu
yakinliga baghdir. Su halde “Allah dostu” (veli) olus, manevi
bakimdan irsad edilmis ve irsad eden durumunda bulunusun -
nebilik netiliginden ve nebilik sifatinin da resul, elgi olus

131 Oniki Imam mezhebine gore Ul-ul-azm olan peygamberler bestir: Nuh, 1brahim,
Musa, Isa (Aleyhimusselam) ve Resil-i Ekrem'dir (S.A.). Son Peygamber (S.A.)
bitian peygamberlerin seyyid ve efdalidir (Terceme-i I'tikadat-1 Saduk, Seyyid
Muhammed Ali-i Kal'ekohnei, 1371 basimi, otuzbesinci bab ve E.R.. Figlal’'nin
Turkge cevirisi, Risalet-ul-itikadat-il Imamiyye, Ankara, 1978, otuzbesinci bolim,
s. 108).
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sifatindan ustan oldugu anlasihir. Yahut gozénunde bulun-
durdugumuz yazarlarin tekrarladiklarn uzere risalet kabuk
gibidir, nabuvvet ¢ekirdektir, 6zdir; velayet de bu ¢ekirdegin
bademin 6zsuyu gibidir. Diger bir deyisle nebi olus hali ol-
maksizin sadece resul olus gorevinin bulunmasi mambkiin olsa
idi, bu irfani, tasavvufi yol (la voie mystique) olmaksizin,
tarikat olmaksizin, sadece seriatin, kural koyan dinin varo-
lusuna benzerdi, batin1 olmayan zahire, bademi olmayan
kabuga benzerdi. Bunun gibi “velayet” olmaksizin sadece nebi
olus halinin bulunmast da manevi yasanti, manevi gerceklesme
ve uygulama (hakiykat) olmaksizin sadece irfani yolun; ta-
rikatin varolusuna benzer, “batin-ul-batin, 6ztn 6zt olmaksizin
sadece batinin varolusuna, bademin 6zsuyundan yoksun ve
yavan olusuna benzer. Asagida (A 5), “irfan™1 agiklarken
“vahy”, “ilham” ve “kesf” terimleri arasinda benzer bir iligki
oldugunu gorecegiz.
Bununla birlikte, Onikilmam Siiligi'ne mensup olan yazarlar
“velayet” mertebesinin ustianlaga bu sekilde agiklarken, velinin
kisiliginin kestirme bir deyisle nebi ve resulden ustiin oldugu
gorasuni ileri sarmus degildirler. Soylemek istedikleri sudur:
1slam Peygamberi'nde (S.A.) bu ug sifat, velayet nibuvvet ve
risalet sifatlan birlesmekte, toplanmaktadir. Velayet sifat; diger
iki sifatin kaynag), temeli ve dayanag olarak diger sifatlardan
mumtazdir, onlara ustanduar. Paradoks buradan kaynaklanir:
Her ne kadar velayet sifati diger sifatlara astun ise de somut
olarak nebi-resuliin mertebesi herkesten ustiindir, ¢canki
o kisiliginde her t¢ niteligi de haizdir: Velidir, nebidir, resul-
dur.'3 Haydar Amoli'nin gorasleri incelendiginde goralecektir
ki, bu noktada Isna-Aseriyye (Oniki Imam Siiligi, Imamiyye)
ile Ismailiyye’nin ve ozellikle islah edilmis Alamat Isma-

132 Kanaatimce burada paradoks olarak nitelendirilecek bir husus olmayip tamamen
mantikidir.
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ililigi’'nin gorasleri aynlmaktadir. Daha ilerde goriilecegi gibi
(B, II) Alamat Ismaililigi'nin bu konudaki konumu daha az
katidegilidi: Degil mi ki velayet “nebi-resul” sifatina astandur,
degil mi ki imamin velayeti batina tabidir ve buna karsilik
resuliin, seriat getirenin peygamberligi zahire mutealliktir,
sonug olarak degil mi ki, batn zahire ustandur, su halde
imamin da temelde peygambere ustin oldugu ve batinin da
zahir karsisinda bagimsiz oldugu sonucuna varilmasi gerekir.
Buna karsihk Oniki Imam Siiligi'nde (Siilik’te imamin us-
tanlugi yoninde gizli bir egitim bulunmasina ragmen) dengeyi
kPrumak icin ugrasilmistir. Batina dayanmayan her zahir
gercekte kifardar, buna karsilik ayni zamanda zahirin varlik
ve gercekligini savunmayan her batin da fasiklik ve ibahilik
(libertinage) ile sonuglanir. Gorulayor ki, Imamiyye veya
Ismailiyye savlarinda (tez) birinin veya digerinin kabul
edilmesi ile nubuvvet ve imamet telakki ve 6gretileri de anlam
ve kapsam degistirmektedir.133

133 Yazannbu sozleri, seriate uygun olmayan her gorusu “Rafizi”lik ve “Siilik” genel
ad1 altinda toplamanifine kadar yanhs oldugunu, Imamiyye'nin bu konudaki
gorasunin de zahir ile baun arasi i dengeyi ne kadar makal ve guzel bir
sekilde sagladigimi gostermeye yetisir. Restil-i-Ekrem (S.A.) elbette “velayet”
sifau ile de butan velilerin en stinu sayilan Aliden-de astandur. Imamiyye
mezhebinin naklettigi bir rivayete gore Hazreti Emir “Ben Muhammed'in (S.A.)
kullanindan bir kulcagizim” buyurmus ve bu s6zunu “Bana bi r Rarf ogretenin
kulu olurum” sdzit ile de teyid etmistir. Nebiyy-i Ummi (S.A.) ancak Allab'dan
ogrenmis, Ali de ancak ondan, Resal-i Ekrem'den 6grenmistir. Boylece “ilim
beldesinin kapisi” oldugunagore, Alinin “bana bir haif 6greten” ile kimi kasdettigi
acikur. Eger derhane kes-est, yek herf bes-est (evde birisi varsa, tek harf, tek soz
yeterlidir). Yazar buradalsmailiyye (Dogu Ismaililigi) ile Isna-Aseriyye arasindaki
fark: acikca belirtmekle birlikte, nedense metinde actifn parantezde Isna-Aseriyye
ile “gulat”in yine kanstinlmasina sebep olabilecek bir imada bulunmustur.
Faesca ceviride Dr. Mubessirt“gulattan baska hicbir Musliuman'in boyle bir inanc
olamaz (Imamu resule ustin saymaz-H.H.). Yalnizca Ismaili firkas: veli ve imam
nebi ve resulden ustin sayar” demektedir ki, Ismaililerin tamunun dahi bu
inancta olduguna inanmak istemiyorum. “Gulat” hakkinda, diger bir deyisle
sevgide asingidip veya gider goranup sapikhga dusenler hakkinda Imamiyyenin
gorasu icin, Figlal'nin Seyh Saduktan yaptg Risalet-ul-rtikadat-il Imamiyye
gevirisine bakiniz.
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4. Imamet Ogretisi

1. “Imam” kavrami yukarida (A, 3) belirtildigi gibi “ebedi
hakiykat-i Muhammediyye”nin ikili géranamune dayan-
maktadir ve bagka hususlar yaninda nitbuivvet devrinin ardindan
velayet devrinin geldigi gorusini de icerir. Imamlarn uzun
uzadiya uzerinde durduklan ilk konu, Kur'an-1 Kerim'i teblig
eden Peygamber'den (S.A.) sonra bir Kayyim-ul-Kur'an'in
(Mainteneur de Livre) bulunmasi zorunlulugudur. Bu konu
imamin ¢evresinde ¢ok canli muhaverelere sebep olmus, baz1
Mu'tezililer ile tartismalara yol agmistir ki, (asagida I1II) bu
tartismalarda lmamiyye goruisinii savunanlar arasinda altinci
imamin (Ca'fer-i Sadik) gozde 6grencisi geng Hisam 1bn-ul-
Hakem temayuz etmektedir. Muhaliflere kars1 savunulan sav
(tez) sudur: Bashbagina Kur'an-t Kerim metni yetmez, gizli, batin
anlamlan vardir, batmi derinlikleri vardir, gérunuste insana
karsit gibi gorinen yonleri vardir.* Bu kitabin ilmine genel
felsefe bilgisi yeterll degildir. Metni gercek anlama ulasacak
yonde te'vil edebilmek gerekir. Bu is cedel (dialectique) isi
degildir, kelam isi de degildir, kiyaslar duzerek gercek anlama
ulasilamaz. Ayni zamanda hem manevi varis ve hem miilhem
olan, zahir ve batin bilgisini haiz bir zata gerek vardir.135 Bu zat,
Allah’in huccetidir, Kur'an kayyimidir, imamdir, mursid ve
rehberdir. Bundan sonraki tefekkur gayreti oniki imamin ki-
siliklerindeki imamlik niteligini belirlemeye yonelecektir.

134 Hazreti Emir bu anlamda, Hakemler Olayr'ndan énce “Ben Kur'an-1 Natk'im,
konusan Kur'anm!” buyurmustur, fakat “husub-i misennede” (giydirilmis
katukler) dinlememislerdir.

135 Mesela Kuran- Kerim'e ancak annmis, anulims olanlanndokunacagi mealindeki
Ayet-i Kerime'nin kiyamete kadar gecerli zahir anlarm agtktir. Ancak, batn anlam
agiklama anlamindaki “dokunma”ya yine “mutahhariin”un yetkili oldugu da
kalb gézine acikur. “Mutahhar@n™un kimler oldugu da Ahzab suresinin 33.
ayetini anlayabilenlere aciktir.
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Molla Sadri bu noktada imamlara ait metinleri yorumlayarak
felsefi kanitlarini soyle bildirir: 1lleti olmayan (ab-imo) bili-
nemez, taninamaz, mahiyeti tanimlanamaz, ondan gayrisi
ona delil olamaz. O bizzat delildir. Allah ancak Allah ile bi-
linebilir, kelam ilahiyyatgilarinm yaptiklar gibi mahlak ile
bilinemez. Feylesoflarin yapmak istedikleri gibi mamkun varhk
ile de bilinip tanimamaz. Yuce bilgiler ancak vahy veya ilham
ile elde edilebilir. Allah’in hucceti olan Peygamber'den (S.A.)
sonra yeryuzuniin bir huccetten hali kalmasi, Allah’in emini
olan, Allah adina insanlara cevap veren, insanlarin onun
vasitasi ile Allah’a yakinlasabildigi bir zatin yeryazuande ol-
mamasi mumkun degildir. Genel olarak bilinip taninabilecegi
gibi; avamin bilmeyecegi, bir tar taninmamasim saglayan
varolus bigimi ile gozlerden gizli durumda da olabilir. Kitabin,
Kur'an-1 Kerim'in gizli anlamlan i¢in varh@ zorunlu rehberdir,
mirsiddir, bu anlamlar ilahi bir nur, deruni bir miisahede,
manevi bir duyus ile kavranabilirler. Imamet telakki ve 6gretisi
nubiivvet felsefesinin, vahy ve peygamberlik temeline dayanan
bir felsefenin temel bir postulatidir (mevzua). Birinci soru
sudur: Peygamber'den (S.A.) sonra, “Kayyim-ul-Kur'an” olus
sifatinda hak iddia edebilecek olan kimdir?

2. Tanikliklar bu konuda uyusmaktadirlar. Peygamber'in
(S.A.) ashabinin en unliilerinden birisi olan Abdullah Ibni
Abbas, Ali'nin Fatiha suresini tefsir edisi sirasinda, butin
dinleyenlerin derinden etkilendiklerini nakletmektedir. Bizzat
birinci imam sé6yle buyurur:

“Resulullah’a (S.A.) indirilen, vahyedilen hicbir ayet yoktur
ki, vahyedilisinden sonra bana yazdirmis ve ezberletmis ol-
masin. Ben vahyedilen ayeti yazardim, sonra bana tefsirini
(lafzinin, s6zunan agiklamasini) ve te’vilini (manevi yoru-
munu) nasihini (bagka ayetlerin anlamini kayitlayan, sinir-
layan 6zellikteki ayetleri) ve mensuhunu (anlami sinirlanan
ayetleri), muhkem ve miitesabih ayetleri (anlam agik olan
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ayetlerle te’vile muhtag ayetleri), “kapsami genel ve 6zel olan
ayetleri bana ogretirdi. Allah’dan idrakinin ve hafizamin
genislemesi icin niyazda bulunurdu. Sonra mubarek elini
gogsume koyard: da Allah’dan kalbimi bilgi ve kavrayis ile,
muhakeme ve nur ile doldurmasini dilerdi”.'3¢ Esasen go-
zéninde bulundurdugumuz metinler imamin toplumdaki
durumu ve gorevini belirlemek icin acik¢a “kalb” benzetisine
basvurmaktadirlar. Ummet i¢inde imam, beden icinde kalb
gibidir. Yine bu benzetme ve karsilastirma imamet 6greti ve
telakkisinin deruni bir sekilde, i¢ alemde benimsetilmesi i¢in
bir dayanak olacakur. Mesela Molla Sadra “Insanda imamet
demek olan bu melekati hakiykat”den soz ettigine, bununla
ayn1 zamanda imamet 6gretisi ve telakkisinin mistik tecrubede
nasil verimli olacagini, ne gibi sonuglar doguracagim de
belirtmis olur. Yine “gaaip” olan imam, mahsere kadar
siilerinin, kendisine gonilden bagh olan ma’'minlerin gon-
lunde, kalbinde “hazir”dir. llerde vahy ve peygamberlik te-
meline dayanan bir felsefenin temel 6gelerden olan bu ilahi
ortinme ve gizlenmenin, “gaybet”in derin anlam belirtile-
cektir, canku bu “gaybet” fikri “ilahi"nin bir “nesne” olmasin
onlemekte ve her turli kamulagtirma ve toplumsallastirmaya
set cekmektedir. Imamun yetkisi (autorité) bir kiliseyi du-
zenleyen ve nassa dayanan bir riyasetten tamamen baska bir
seydir. Imamlar ilahi vahyleri batn anlamlarina agah kilmus,
irsad edilmis ve bizzat varis olmuslardir ve bu manevi mirasta,
onu ehline, kavrama kabiliyeti olanaeristirme amact ile tasarruf
etmiglerdir. Irfan ogreticisinin bir temel kavram “ilm-i irsi"dir,
manevi miras olan bir ilimdir. Bu sebeple Siilik bir kilise
anlaminda otorite, yetke dini olarak adlandinlmaya uygun
degildir. Gercekten imamlar yerytizandeki gorevlerini ifade

136 Farsca ceviride Dr. Miibessiri bu rivayetin Sileyman Ibni Kays-i Hilal'den naklen
Kafrde yer aldigam bildirmektedir.
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etmislerdir, arttk maddi olarak bu dunyada degildirler.!3”
Onlann sarekli huzuru, hazir bulunuslan, duyularasti bir hazir
bulunus, varolustur. Kelimenin gercek anlamu ile bu bir manevi
yetke, otoritedir. Ogretileri, talimleri ayaktadur, gecerliliklerini
surdurmektedir ve kitabin te’vilinin temelidir.

Onlardan birincisi, birinci imam, imametin temeli olarak
nitelendirilir ne var ki Siilik onunla birlikte imamet halkasim
tamamlayan diger onbir zau da ondan ayiramaz. Oniki saysi,
bir butinlagin simgesel rakamidir. Nubiivvet devrinin her
doneminde rastlanir (Yukanda bazi kamtlamalara deginilmistir.
Oniki burg, Musa'nin asasinin darbesi ile kayadan kaynayan
oniki kaynak, yilin oniki ay1 ile iliski ve eski Aion ilahiyyatlan
ile uygunluk gibi).!38 Peygamber (S.A.) bizzat soyle buyur-
mustur:

“Allah benden sonra Ali'yi ve (onun) soyundan gelen
vasilerini (evsiyay1, vasiyet muhataplarini) korusun. Canku
onlar imamlardir. Allah onlara benim kavrayisimi, benim
ilmimi vermistir, bendendirler, verasetime ve imamete la-
yiktirlar.”139

Haydar Amoli'nin dedigi gibi: “Butin imamlar tek ve aym
hakiykattendirler, oniki kiside temessul etmiglerdir. Onlardan

137 Bu niteleme onbir imam i¢in dogrudur. Metinde “Imam’in kalbe benzetilisi
konusunda, Dr. Mubessiri Farsca cevirisine ekledigi notta bu benzetmenin
Hisam 1bni Hakem tarafindan Omer 1bni Ubeyd-i Mu'tezili ile bir manazara
sirasinda yapildigini belirtir. Gergekten de bu rivayet Kitab-ul-Hucce'nin ilk
babi olan Bab-ul-1ztirdru alel-hucce'nin 3. rivayetidir.

138 Aion kelime anlami ile Yunanca'da “zaman” demektir. Cag, devir anlamina
kullanildig: gibi, baz1 eski dinlerde tek bir efsanevi varlik veya birden fazla
varliklara ad olabilir. Belki de burada Corbin'in kasdetmek istedigi, “kutsal
zaman” telakkilerinde, aylarin sayisina uygun olarak 12 sayisina simgesel bir
anlam verilisidir (Bu konuda mesela bkz. Mircea Eliade, Le Sacré et le Profane,
Editions Gallimard, 1965, s. 65).

139 Burada da kaynak gosterilmemistir. Bu mealde Resul-i Ekrem'in (S.A.) bu-
yurduklannin Tarkce mealleri ve kaynaklan hususunda bkz. A. Gélpmarl,
Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Sitlik, Istanbul, Ocak 1979, V. bolam (Imamet),
ozellikle s. 322 vd.
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birisi i¢in gegerli olan diger herhangi biri icin de gegerlidir”.
3. Bu telakki butiin bir imamet 6gretisi metafizigine dayanr
ki bir yandan Ismaili hikmetinden (théosophie) diger yandan
Oniki Imam $iiligi'nin bagrinda 6zellikle Seyhi Okulu'nda
onemli gelismeler gostermistir. Bunlar i¢in gerekli 6nculler
(mukaddimeler), bizzat imamlara ait metinlerden saglanmstir.
Bu gelismelerin kapsamim anlayabilmek i¢in, imamet 6greti-
sinin; Hiristiyanhk'taki mesih 6gretisinin (christologie) kar-
silastign sorunlarla karsilastigim hatirlatmak gerekir. Mesih
ogretisi resmi Hiristiyanhk tarafindan reddedilen ve gitgide irfam
(gnostique) telakkilere yaklasan ¢6ztimlere egilim gostermistir.
Imamin kisiliginde lahut (divinité) ve nasutun (humanité)
iliskisinde ise, hi¢bir zaman iki ayn tézun, iki ayn varhgn,
Hiristiyanhk'm teslis inamisinda oldugu gibi uknumlarnn bir-
lesmesi tarzinda birlesmesi (union hypostatique)4° sozkonusu
degildir. Imamlar ilahi mahzarlar durumundadir (épiphanies
divines, théophanies). “Zuhur” ve “mazhar” teknik terimi daha

140 “Hypostase”, Yunanca “hypostasis”den gelir. “Temel, cevher, gerceklik, gercek
huviyet” anlamindadir. Hiristiyanlar, Pavlus'dan sonra ¢ogunlukla ve hig dégilse
resmi gorugbakimindan “tevhid” inancim yitirdiklerinden Zat-1 llahi'de bir “a¢la
birlik” kuruntusuna kapilmslar, Hazreti Mesih'i de uluhiyyete ortak saymuslardr.
Hypostase Arapca'da “uknum” terimi ile karstlanmistir. Cogulu “ekaanim™dir
(Ekaanim-i selase). Oniki Imam mezhebi inana ile “ekaanim-i selase” inancimin
hicbir iliskisi yoktur. imamlann “ilahi mazharlar” oldugunu séylemek dahi,
metindeki anlam ile de olsa, caiz degildir. Corbin resmi Sii gorusuna degil,
Sanni mubhitlerde de rastlanan bazi “mutasavvif’lann s6ziina aksettirmektedir.
Mesela, Saduk'un “I'tikadat” risalesine bakildiginda, “Oniki imam” hakkinda
su camle gorulecektir: “Ve bizim inancimiz séyledir ki, onlar (imamlar) Allah’in
emrinden ¢ikmayan Allah'in yice kullandir, onun buyruguna uyarlar.” (35.
bab). Turkce metin icin Figlah evirisi (Ankara, 1978), 35. bolam, s. 110'a
bakimz. Burada imamlar vasiflandinhirken Enbiya suresi, 27. ayete dayan-
maktadir. Enbiya suresinin 27. ayeti okundugunda goralecektir ki, seckin
kullann ilablasunlmasina karst bu Ayet-i Kerime onlarin sadece “kul” oldugunu,
fakat seckin kullar olduklanni beyan buyurur. Sadik (R.A.) bu Ayet-i Kerime'yi
buradazikretinekle, Fimme-i Atharm “ilahi mezharlar” olarak vasiflandinlmasim
bile kabul etmedigini belirtmis oluyor. Oniki Imam mezhebinin gérasa de budur,
bu Ayet-i Kerime disinda degildir.
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aynaya goranti yansimasi olgusunu ¢agmnstinr, bu benzetmenin
yapilmasim gerektirir. Aynadaki goranta, aynanin maddesi icine
girip somutlasmis, aynada bedenlenmis degidir.'#! Imamlar
sadece buanlamdailahi mazharlar olarak gozoninde tutulursa,
onlarin Allah’in isimleri makaminda olduklar1 anlasilir. Bu
anlayis insam iki tarla tehlikeden korur ki, bu tehlikelerden
birisi “tesbih” anthropomorphisme), digeri de “tatil” tehlikesidir
(agnosticisme). Nurdan varliklar olarak énceden yaradihslar
altinc1 imam tarafindan beyan edilmis bulunuyordu:

“Allah bizi yucelik nurundan yaratti ve nurumuzdan da
sfamizm ruhlarim yaratt.”142 Bu sebeple isimleri fatima
nezdinde bulunan esrarh zamratlevha tzerine 1s1yan harflerle
yazilmis bulunuyordu (Burada Hermétisme’deki zamrid levha,
Tabula Smaragdina hatirlanabilir).143

141 Bizde de simdi sahibini hatirlayamadigim bir beyitte:

“Ayinedir bu alem her sey Hakk ile haaim,
Mir’at-i Muhammed'den Allah gorinur daim.”

denir.

142 Imamlar “ilahi mazhkarlar” degil, Allah’in nurunun mazharlandir. Bunu dahi
soylemeyi caiz gormeyen, yiizyillar boyu bazi kimselere intak-1 hak kabilinden
“nur” degil, “golge” (z1ll) dendigini unutmamahdir. “Zillullah” denir de nigin
“nurullah” olmasin! Ustelik bu unvan, “ad” olarak, bu ada hic de layik ol-
mayanlara bile verilmistir. Ayrica “zillullah” uydurma unvam, “Zat-1 llahi"nin
“cisim” oldugu cagnsimim yapabilir ve kullamlmamas: gerekir. Yenabi’-ul-
Mevedde'de Seyyid Suleyman-1 Belhi (K.S.), Imam Hasen yolu ile Imam
Ca'fer-i Sadik'tan su hadis-i serifi nakleder: “Ceddim sallallahu aleyhi ve alihi
ve sellemden isittim, soyle buyurdu: Ben Allah’in nurundan yaratildim. Ehl-i
beytim de benim nurumdan yaratild. Sevenleri, baghlan da onlarin nurundan
yarauldi”. Metindeki Imam-1 Sadik'in sozi, bu hadisin nakli olmahdir (Bkz.
Yenabi'-ul-Mevedde, 1. bab).

143 Usil-i Kafi, Kitab-ul-Hucce, “Ma cd’e fi'l-isnd-aser” (Oniki Imam Hakkinda
Rivayetler) babindaki 3 rivayet, Cabir Ibni Abdullah-i Ensari”den naklen, Fatima
nezdinde Cabir’in -yesil renginden dolayr- ziimrutten tahmin ettigi bir levha
bulundugu mealindedir. Herhalde imamet emanetlerinden olan bu levha
Imam-1Bakir'a ve diger imamlara intikal etmis olacakur ki, levhadaki yaziy:
Imam-1 Bakir Cabir’e aynen tekrarlamistir. Levhin (Levha) muhtevasi ¢ok et-
kileyicidir. Imam-1 Sddik’'tan bu rivayeti nakleden Ebu Basir'e rivayet halkasinda
onun muhatabi olan Abdurrahman Ibni Salim s6yle demistir: Batin 6émrinde
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Imamlarin nitelendirilis bicimleri gercekten de ancak onlarin
evrenden once yaratilmis nur kokenli varhklar sayilisi ile
acikhik kazanabilir. Yeryuzundeki zuhurlan sirasinda bizzat
bu nitelendirmeleri onlar da dogrulamislardir. Kuleyni’nin
buytik derlemesinde bu hususta ¢ok sayida rivayet vardir.
Boylece Kur'an-1 Kerim'in inlit Nur ayetindeki (24/35) asamali
ifade, ondort masum ile ilgi kurularak yorumlanmistir
(Peygamber, Fitima, oniki imam).'# Bunlar masum (im-
maculé) olup her tirlit gitnah kirinden korunmuslardir. Beginci
imam buyurur ki:

“Iman edenlerin gonliindeimamin nuru, gini isitan ginesin
nurundan ¢ok daha giiglu ve belirgindir.”145

Imamlar gercekten miminlerin gonlini isitirlar, bu nura
Allah’in gonullerini perdeledigi kimselerin gonli ise zulmette,
karanliktadir. Imamlar yeryaziinde situnlar dayanaklar gibidir,
Allah’in kitabinda andig) alametlerdir onlar; onlara dogustan
hikmet verilmistir. Yerytiziinde Allah’in halifeleridirler, Allah’a
dogru giden yolda ona ulastiran kapilardir, seckinlerdir ve
peygamberlerin virisleridir onlar. Kur'an-1 Kerim, imamlara
hidayet eder, iletir (ilahi nurun mazharlan olarak imamlar
sadecebitini anlama ileten, hidayet eden rehberler degil, ayni
zamanda bizzat onar da bu batmi anlamlardirlar). Irfan ma-
denidirler. Nubuvvet agacidirlar, meleklerin ziyaretgahidirlar,
birbirlerinin ilminin halefi ve varisidirler. Allah’dan indirilen,

bu s6zden baskasim (imamdan) duymamss olsan, bu sana yine de yetisir. Bunu
ancak ehline aktar, ehli olmayandan gizle!

144 Ommek olarak bkz. Ustil-i Kafi “Innel-Eimme aleyhimisselam nurullahi azze ve
celle” baby, 4. rivayet. Daha dnce deginildigi gibi, “z1llullah” (Allahin golgesi)
seklinde yakisiksiz bir deyime itiraz etmeyip “nurullah”a itiraz etmenin makal
gerekeesiyoktur. Sunni kaynaklarda “nar” ayetinin ehl-i beyt ile iliski kurularak
tefsiri icin Ibni Megazilt'nin “Menakab™na basvurulabilir (Ayetullah Behbehani'den

~ Ali Devvéant'nin cevirdigi “Frig-i Hidayet” adli eser: 2. basi, s. 278 vd.).

145 Usil-i Kafi Kitab-ul-Hucce, “Innel Eimme aleyhimusselam nurullahu azze ve
celle” baby, 1. rivayet.
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vahyedilen kitaplarin timi onlar katindadir. Ism-i a’zam
onlarca bilinir. Onlar Israilogullan katindaki “Tabat” men-
zilesindedir.'*6 Kadr suresinde isaret buyurulan ruh ve me-
leklerin inisinde onlara isaret vardir (97. sure).14? meleklerin
nebi ve resullere “getirdikleri” butin ilimleri bilirler. 1limleri
butin zamanlan kucaklar.'*® Onlar “Muhaddasian”durlar

146

147

148

Metinde zikredilen vasiflar, Usil-i Kafinin “Kitab-ul-Hucce'sinde muhtelif
bablarda yer alan rivayetlere daganir. Siinni kaynaklardaki rivayetler i¢in Yena-
bi-ul-Mevedde’ye bakilabilir. “Tabut™a gelince: Metindeki karsihig “arche”dir.
Latince “arca”dan gelir. Kullambhs yerine gore “gemi” anlamimverebilir; “Nuh’un
gemisi” gibi. Ancak, metinde Arche d'alliance” olarak, Ahd-1 Atyk, Krallar (1),
8. bab, 9'da gecen “sandik” (tabut) kasdedilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de sandik
anlaminda “tabut” terimi kullamlmistir (Bakara 248). Talat, Musevilerin niyazi
uzerine, onlara yonetici kilinmis, Allah tarafindan bir delil olarak da “Tabut”
verilmistir. Bu delil, onlarin sikinet bulmalan, gonallerinin yatismasi icindir.
Kamus-i Kur'an’da Karesi bu konuda tafsilat vermektedir. Tefsirlere de bas-
vurabilir. Onemli olan sudur: Imamlar “Tabut” menzilesinde degil, hadis-i serife
gore “Nuh’un gemisi"ne benzetildiklerinden, “Nuh’un gemisi” menzilesin-
dedirler, kendilerine uyan: necat ve selamete eristirirler. Metinde belki de
“arche”in iki anlam kanstinlnustir. Bu sebeple farsca ceviride de “arche d'al-
liance” deyimine dikkat edilemeyerek “onlar Nuh'un gemisi menzilesindedirler”
demnistir. Belki de Yazar'm amaci da bunu soylemek idi. Fakat boyle soylememis,
“Onlar Israilogullan katundaki tabut menzilesindedirler” demistir (Ils sont
I'équivalent de I'arche d’alliance chez les Israélites). Bu soz tashihe muhtacur.
Imamlar “tabut” gibi degil, “Nuh’un gemisi” gibidirler. Ancak, Usul-i Kafi'de
imamlar katinda bulunan Resil-i Ekrem'in (S.A.) silahinin; gercek mukaddes
emanet olarak Musevilerdeki “tabut” gibi oldugunu, aym anlam tasidigim
gosteren rivayetler, Imam-1 Sadik, Imam-1 Riza ve Imam-1 Bakir'dan nakledil-
mektedir. Su halde metinde soyle denmek gerekirdi: Ehl-i beyt imamlan,
kendilerine uyanlan selamete ulastirmalan bakimindan Nuh'un gemisine
benzetilmislerdir. Aynca onlarin katinda bulunan ve imamdan imama emanet
edilen Resul-i Ekrem’in (S.a.) kilict Musevilerdeki “tabut™un gorevini goruar
ve kimin mesru imam oldugunu gosterir.

Kitab-ul-Hucce'de (Usil-i Kafi) bir bab “Kadr” suresinin tefsirine iligkindir.
Bu surede ehl-i beyt imamlarinin velayetine isaret ve ise de, Corbin'in sandig
gibi degildir. Burada bu kadar soylemekle yetinelim.

Bu ilim yalmz Allah"in ilmi olabilir. Imamlar, Imamiyye mezhebinin gorisu
geregince ancak Allah'in bildirdiklerini ve Allah’in iradesi ile bilebilirler.
Imamlarin ilmi ve Restl-i Ekrem’in (S.A.) ilmi Allab’dan ve Allah'in verdigi
nispettedir, diger insanlara nispetle ne kadar cok olsa bile. Aksini iddia
“Imamiyye”nin degil, “gulat™in gorusa olur.
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(meleklerin kendileri ile konustuklan kimselerdir. Bkz. asagida
A, 5).149 “Nefsini bilen Rabbi’'ni bilmis olur” tarzindaki anla
dustur, “imamim (da) bilir’ anlamindadir. Canka onlar
mu’'minlerin gonullerinin nurudur ve imami tanimak; Rabb’in
“vech”ini taniyabilmek demektir.'5? Buna kargilik imamim

149

150
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Burada da “sirat-1 mustakiym” ile “gulivv™a ayiran olguyu kagirmamak icin
mesela Saduk'un “Itikadat” adh eserinin 37. babina bakilabilir. Aynica “muhaddes”
teriminin anlamu i¢in de Usal-i Kafi, Kitab-ul-Hucce'de buna iliskin baba ba-
kilmahdir. Bu konudalmam-1Bakir'a “o Ali, peygamber mi idi?” diye sorulmus,
Peygamber degil, “vasi” oldugu beyan buyurulmustur. Yanhs anlamalann
onlenmesi icin, bu konuda Imamiyye mezhebinin gercek goranasana aksettiren
bir eserden, mealen su bilgileri naklediyorum: Hazreti Emir-ul-Mi'minin
Nehc-ul-Belage'de Resiil-i Ekrem (S.A.) ile vahyin tamamlandigim buyurmus,
bir yerde de soyle demistir: Anam-babam sana feda olsun ya Resulullah! Senin
vefatin ile 6yle bir sey kesildi ki senden onceki peygamberler ile kesilmis degildi.
Senin vefatin ile peygamberlik ve semadan gelen haberler son buldu. Imam ile
peygamberlik makamlan birbirinden farkhdir: Imam yani seriat getirmez. Ali,
ogrendiklerinin taminu Resul-i Ekrem'den (S.A.) 6grendi (Bunun icin de “bana
bir harf 6gretene...” buyurabildi.-H.H.). Her imam da kendinden sonraki imama
bu bilgiyi aktards. Ikinci fark da sudur: lmamin ilham ile nebinin vahyi bir-
birinden farkhdir. Imam Vahy Melegini gormez. Nebi olmadigx halde nasil
Musa'nin (A.S.) annesine vahyedildiyse, imamin ilhami da bu anlamdadir. Vahyin
6zel anlamiile degil, genelitham anlamiiledir. Ugtanca fark suradadir: imamin
(veli feyzi peygamber vasitas: iledir. Peygamberin rehbere ihtiyac1 yoktur.
Imamlann “muarsid”i ise Resal-i Ekrem'dir (S.A.). (Ibrahim Emini, Ber-resi-i
Mesal-i Kalli-i Imamet, Kum 1354, s. 270 vd.). Bizzat imamlardan bu hususta
birgok rivayet vardir ve Emini bu rivayetleri nakletmektedir. “Muhaddes” te-
riminin anlam bu rivayetlerdebelirtilir. Imamlar bu rivayetlerde Musa'mn (A.S.)
arkadas1, Hazret Suleyman’in (A.S.) nedimi, ve Zulkarneyn gibidirler (Bu zatlar
i¢in Kur'an-1 Kerim’e bakilmahdir). Bunlar “alim”dirler, fakat peygamber de-
gildirler. “Muhaddes” melegi gormez. 1tham aldig: siradaki ruhi hali dolaysi
ile bu ilhamin rabbani oldugunu sezer.

Burada da ser'i ve mevsuk kaynaklara degil, “tasavvufi” kaynaklara basvu-
ruldugunu samyorum. Imami “Rabb'in vechi” olarak tammay caiz goren
mutasavviflar ¢ikabilir ise de bu ifade de gulivve ve dolayisi ile dalalete yol
acabileceginden kullamilmamahdir. Imamiyye mezhebinin temel ve gavenilir
kitaplannda boyle bir agklama yoktur. Corbin bu gibi aciklamalan mutasavvifane
te'villerden iktibas etmis olmahdir. “Men arefe nefsehi...” s6zinan hadis olarak
rivayet edilmesine ragmen, “mevzu’” oldugu ileri saralar. Bkz. A. Golpinarl,
Yunus Emre, Istanbul, 1971 1588. “Men arefe nefseha... dersin illa degilsin,
(Melaikten yukan ¢evgan arzu kilarsin” beytinin serhi. Yine bkz. A. Golpinarh,
Tasavvuf'tan Dilimize Gecen Deyimler ve Atasozleri, Istanbul, 1977, “Nefis”



tanimaksizin 6len, cahiliyye 6lamu ile 6lmus demektir, yani
kendini de tanimadan 6lmustir. 151

4. Bu yargilar en ust noktalarini birinci imama atfedilen
unlia “Hutbet-ul-Beyan”da (Préne de la grande Déclaration)
bulurlar. Fakat bu hutbede imamliga her zaman i¢in gecerli
bir imam belirlenir ve betimlenir.152

151

152

maddesi, Aliyy-ul-Kaar'nin “Mevzuat”mda Ibni Teymiye’nin bu hadisin mevzu’
oldugunu soyledigini, bir rivayete gore Yahya Ibni Muaz-1 Raztnin s6zi oldugu,
Nevevi'ye gore lafzen hadis olmamasina ragmen manasimin sabit oldugu
nakledilir (A. Serdaroglu, Mevzu'at-i Aliyye-ul-Kaari Tercimesi, Ankara, 1966).
Emir-ul-Muminin'den “Furer-ul-Hikem”de nakledilen bir rivayette “Men arefe
nefsehi kane li-gayrihi aral” (kim nefsini bildiyse, tamdiysa, nefsinden 6zgeyi
de daha iyi bildi, tanid1) buyurulur. (Furer-ul-Hikem, Harf-ul-mim bi-lafz-i
“men”, 77. fasil). Bu hikmet, Sokrates’in de daha 6nce Yunan felsefesinde ileri
surudgu dustura uygundur. Imamlann, ilahi mazharlar degil, 11ahi Nur'un,
Allahu Teala'min yarattigi Nar-i Muhammedi'nin mazharlan oldugu da rivayetlere
uyar. Fakat imama “Rabb'in vechi” demek, insam guluvve gotarar. Hiristiyanlar
da bu kabil sozler yuzanden sonunda yoldan ¢ikmiglardir. Su halde tasavvuf
ehlinin de bu kabil sézlerden sakinmasi dogru olur ve bu gibi asginhklarn
Imamiyye mezhebinde yeri yoktur. Bu s6zime kanaat getirmeyen, Merhum
Saduk'un “I'tikadat” risalesi gibi kaynaklara bakarak “lmamiyye” ile “muta-
savvife™yi ayirabilir.

Farsca ceviriye ekledigi dipnotunda Dr. Mubessiri “Imam-1 Zaman'im: tani-
maksizin dlen cahiliyye olumii ile 6lmiis demektir” haddisinin muttefak-un-aleyh
oldugunu sdylemektedir. “Kendisini de tammadan” kayds, yine tasavvuf ehlinin
ekledikleri bir kayt olacakur. Aslinda bu hadisin ¢ok 6nemli toplumsal anlami
vardr.

Nech-ul-Belage'de yer almayan hutbelerin sihhati kabul edilemez. Bunlar sahip
olsa idi, Merhum Seyyid Razi bunlan da Nehc-ul-Belage’ye alirdi. Aynca Hazreti
Emir-ul-Mi'minin hi¢bir zaman Edeb-i Muhammedi'ye aykan soz soylememistir.
Corbin maalesef Imamiyye mezhebini incelerken agik¢a kaynak belirtineksizin
Seyhi, Ismaili ve tasavvufi (irfani) akmilann iddia ve sozlerini de araya kanstirdig
igin, yer yer cok dogru ve isabetli yargilarina ragmen, Oniki Imam mezhebi
hakkinda Sunni cevrelerde beslenen yanlhs anlama ve 6n yargilan ortadan
kaldirmayp bilakis guclendirecek seyler de soylemektedir. Nitekim metinde
Hazreti Emir'e isnad edilen “Hutbe-t-ul-Beyan”, benzeri bazi hutbeler gibi
uydurma olup hutbe hakkinda merhum Gélpinarh s6yle demektedir: “VI. asir
ortalarindan itibaren Ahbariler'den bazilan irfan, yani tasavvuf mesleginin de
tesirine kapilmislar, Hazreti Ali ve imamlar hakkinda agin bir inang gatmeye
baglamuglardir ki, butin Isna-Ageribilginlerince reddedilmis olan ve i¢inde acikca
tannlik ve hulal davasi bulunan Hutbe-t-ul-Beyan ve Tutunciyye Hutbesi'ni
meydana atan ve IX. asir (XV) ricalinden bulunan Seyh Receb-i Bursi bun-
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“Benim Kadir'in alimeti, benim sirlarin bilgisi, benim kapilar
kapisi, benim ilahi azamet ve kibriyi tecellilerinin ehli, benim
ilk ve son,'53 benim gizli ve acik, benim ilahi mazhar, benim
ilahi ayna, kalem-ia'la ve levh-i mahfaz! (Tabula secreta). Ben
Incil'de “Ilya” (Elie) diye anilanim. Ben Resulullah'm (S.A.)
sirrina eminim. Bu hutbe boylece ve ayni derece olaganusta
olan yetmis keskin yarg ile sirmektedir. Hutbenin zamani ne
olursa olsun (herhalde bazi munekkitlerin ileri sirduginden
cok daha eski bir doneme ait olmahdir), bu hutbe bize “ebedi
hakiykat-i Muhammediyye” veya irfani “semavi-insan” (ant-
hropos céleste) konusunun Sii imamet ogretisinde gelistigini
ve etkiler dogurdugunu gosterir. Imamlann bu beyanlan,
konuyu daha once ele almis bulundugumuzdan mikemmelen
anlasilabilmektedir. “Onlann velayeti; nibavvetin batim” demek
oldugundan, imamlar kur'an remizlerinin anahtandirlar, yani
bazi Kur'an-1 Kerim surelerinin basinda yer alan sirh harflerin
anlamlarinin agiklayicisidirlar. 154

Her imam da ayn1 6zden olduguna, ayn1 nurdan olduguna
gore, genel olarak “imam deyince bu oniki zattan herbiri de
kastedilmis olabilir. Tarih dizeyide su sekilde birbirleri ardinca
gelmislerdir:

lardandir (100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, 1969, soru:
55, s. 161). Gorulayor ki Si'a’nin felsefesi yine bir Sit hakimden, mesela Molla
Sadra’dan alinabilir, yoksa ortaya bizzat Si'anin da reddettigi bir garip kansimdan
bagka bir sey citkmaz. Yanhs bir tasavvuf anlayisiile ileri surilen bu gibi gorasler
Sunni ¢evrelerde de vardir. Nasil bu gorugler “Sunnilik’in gorusu” olarak ileri
surulemezse metindeki Hutbe-t-ul-Beyan’i da ne Hazreti Emir buyurmustur,
ne de Oniki Imam mezhebi bu hutbeyi dogru kabul edip benimsemistir. Kisaca,
bu hutbe, Nehc-ul-Belage'de yer almayan ve sonradan ortaya ¢ikan batan isnadlar
gibi yalan ve duzmedir.

153 Hazreti Isa’ya isnad edilen “Ben alfa ve omega’yim” sézanin etkisinde uydu-
rulmus olmahdir.

154 Bu harflerin anlamu hakkinda ¢esitli rivayetler vardir. Bu konuda Merhum
Talegani'nin ve Merhum Tebatebai’nin tefsirlerine basvurulmalidir (Pertevi ez
Kur'an ve Tefsir-ul-Mizan).
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1) Ali Emir-ul-M@’minin (vefati: 40/661)

2) El-Hasen-ul-Mucteba (vefati: 49/669)

3) El-Huseyn Seyyid-us-Suheda (vefati: 61/680)

4) Al Zeyn-ul-Abidin (vefati: 92/711)

5) Muhammed-i Bakir (vefati: 115/733)

6) Ca'fer-us-Sadik (vefati: 148/765)

7) Mus(a)-el-Kazim (vefati: 183/799)

8) Ali Riza (vefat1: 203/818)

9) Muhammed Cevad ut-Takiyy (vefati: 220/835)

10) Aliyy-un-Nakiyy (vefati1: 254/868)

11) El-Hasen (Askeri) (vefati: 260/874)

12) Muhammed-ul-Mehdi, el-Kaaim, el-Huccet

Butin bu imamlarin herbirinin Resulullah’'in (S.A.) ilmine
halef ve varis bulunduklar, 6nceki batan peygamberlerin
de ilimde varisi olduklar herbirince tekrarlanmistir. Bu varis
(mirasc1) olus sifatinin anlamimi bize irfan 6gretisi (gno-
séologie) gosterecektir. Burada bir onyarginin veya yanhs
anlaminin giderilmesi yerinde olacaktir. Restil-i Ekrem’in (S.A.)
zarriyetinden gelmis olmak asla imam olmak icin yeterli degildir
(Aynca bu konuda nass bulunmali ve imam olan kimse ismet
vasfini haiz olmalidir. Linvestiture ve I'impeccabilité).

Resul-i Ekrem (S.A.) ile dunyevi akrabaliklar onlar1 imam
kilmis degildir. Tam aksine Resul-i Ekrem (S.A.) ile aym
nurdan oluslar, aralarindaki 6z birligi, danyevi akrabalik
sonucunu dogurmus ve isbu danyevi akrabalik ayn1 zamanda
onlarin Resil-i Ekrem (S.A.) ile olan 6z birliklerinin alameti
olmustur.

5. Diger yandan su hususu da kisaca belirtmek gerekir:
velayet kavram, ayrilmaz gorunecek bir sekilde kokenlerini
Siilik'te bulur. Buna ragmen ayrilmis, velayet kavramu Siilik'ten
soyutlanmaya calhisilmistir. Sii olmayan tasavvufun tarihi
tamamiyle bu ugrasmadan ibarettir. Yukarida da belirtilmis
oldugu uzere Sii olmayan tasavvufun kokenleri heniiz tamamen
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aydinlanip agiklanmis degildir. Bu sekilde, velayet kavram:
Siilik'ten kopartilmakla, dayanagini, kokenini ve baglantisin
da yitirmis olur. Imama ait olan peygambere aktarilmis olur.
Imamet 6gretisinden sokualap koparilan velayet; bagka agir
bir sonu¢ doguracakur. Onceki peygamberlerin ve resal-i
Ekrem’in (S.A.) varis olarak; Stinni 1slam’in dért fikhi mez-
hebinin (Hanbeli, Hanefi, Maliki, Safi't) kuruculan olan “dért
imam”a itibar edilecektir. Seriat ve hakiykat arasindaki uzvi
bag ve iki kutupluluk uyumu kirihp koparilarak, bunun
sonucunda fikh, Islam’in salt hukuki ve dis kurallara iliskin
yorumu bile kat1 ve degismez bir yapiya donusmis olacaktir.
Burada, kokeninde, ¢ok karakteristik bir laiklestirme ve
toplumsallastirma olgusunu gérmek mamkuandir. Zahirden
ayrilmis ve soyutlanmig, hatta onun tarafindan itilmis ve
reddedilmis batin ve gitgide daha ilkesiz, maslahat¢1 ve uz-
lasmac bir yola giren feylesof ve mutasavwflar goralmektedir.
Buraya kadar ¢6zimlenmemis ve ele alinmarmus olan bu olguyu;
Siilerin itirazlari ve 6zellikle Haydar Amoli gayet guzel tasvir
etmektedir. Bu Sii yazarlar Islam’in sadece ser’i ve fikhi bir din
olma durumuna dugtralmesinin bashca sebebini ¢ok iyi anlamg
olduklarindan, “dort imam”m Peygamber'in (S.A.) vrisi olma
niteligini tammazlar. Canka 6nce bu “imamlar”m bilgisi sadece
“zahir” ilmidir. Manevi miras (ilm-i irsi) olacak hicbir yani
yoktur. Ikinci olarak da “velayet” ogretisi acik¢a imamlar (oniki
imam) batimn mirasgisi saymaktadir. $ii irfam durumun bo-
yutlan ile kavranilmasinda bize yardimci olacaktir.

5. Irfan Ogretisi (Gnoséologie)

1. Nubuvvet ve vahy temeline dayanan bir felsefein (phi-
losophie prophétique) irfan o6gretisi ile “indirilmis kutsal
semavi kitap” olgusu arasinda temel bir bag sézkonusudur.
Bir “ehl-i kitab” cemaatinin bagrindan gelisen felsefi bir du-
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sunus icin vahy konusu, peygamberane ilham konusu, seckin
ve ayricalikh bir konu olmalidir. $ii Islam cercevesinde ortaya
¢ikan nabuvvet temeline dayanan felsefe bu konuda kendi
0z sesini bulmaktadir. Ne var ki aym zamanda $ii felsefesinin
yoneliminin Hiristiyan felsefesinin yoneliminden temelde
ayrihk gosterdigi unutulmamahdir. Hiristiyan felsefesi
6zellikle “ilahi”nin, ilahi sahsiyetin tarihe ve tarihin akisina
girisi olarak ele aldigi “incarnation” olgusu uzeride yo-
gunlasir.’ “Iman etme” ile “bilme”nin, “ilahiyyat” ile
“felsefe”nin iligkileri $ii veya Hiristiyan ¢evresinde ayni
sekilde algilanmakta degildir. Sii irfan 6gretisi duyularasta
bilgiye baglanacak, yukarida tasvir edilmis olan niibiivvet
ve velayet iliskisinin belirledigi kisiler aras1 mertebe sira-
lanmas (hiérarchie) ve peygamberane bilgi icin kategoriler
getirecektir. Miikellimlerin, kelam bilginlerinin akilci cedel
yontemleri (dialectique rationaliste) nubuvvet temeline
dayanan bu felsefe icin ¢ikis yolu getiremiyor, caresiz ka-
liyordu. Bu ¢ikis yollan ve yontemleri bulmayi ustlenenler
ilahi hakimler, daha once de belirttigimiz gibi “thé-
sophe”lardir.

Kuleynfinin kiilliyatindaki rivayetler 6zellikle besinci, alunci
ve yedinci imamlarin irfan 6gretisini bize nakletmektedirler
ve bilgi bakimindan bir dereceler siralamasi ile melek aracihg
bakimindan vahy ve ilhama mazhar olan kisiler arasinda bir
siralanma gostermektedirler.

Irfan telakkisi ve ogretisi ile melek telakki ve ogretisi ara-
sindaki bu bag feylesoflarin bilgi ve Irfan melegi ile Vahy
Melegi'ni 6zdeslestirmelerine imkan saglamigtir. Fakat akil

155 Daha once de belirttigimiz gibi “incarnation”, Hiristiyanlann 1lahi Zatin bir
goranami saydiklan Hazreti Isa'mn yeryuzine gelisi, “ete-kemige buranap
Isa diye goranmesi” anlaminadir. Bu gorus baul bir gorus olup hicbir insan
uldhiyyetin bedenlenmesi olarak gorunmemistir. Bundan sonra da gorine-
meyecektir (lhlas suresi haurlanmalidir).
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(intelligence) ile ruhun (esprit) bu 6zdeslestirilmesine ruhun
akla uydurulmasini, tamamen akil ¢ercevesine sokulmasini
gormek tamuyle yanhs bir tutum olur. Akl (intellectus, in-
telligentia) kavramu ratio ile es anlamh degildir (Hatta denebilir
ki bu melek telakkisi, Ibni Sina Okulu’nun evren ve irfan
ogretisine bagh olan bu gorus, XII. yazyilda Latin Ibni Si-
naciligrnin basarisizhiga ugramasina yol agacaktir. Canka
Latin Skolastik 6gretisi tamamiyle farkh bir yon tutmustur.)
Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki vahy ve ilhama mazhar
olan kisiler ve onlara tekabiil eden bilgi edinme bigimleri
kaynak olarak imamlann 6gretilerini alirlar ve bizim i¢in daha
eski bir kaynaga erismek de imkansizdir.

2. Imamlar dort kategori ayirmis ve belirlemislerdir:

1) Yalmiz kendisi i¢in peygamber, nebi olan nebiler vardur.
Bunlar sahsi bir vahye mazhar olurlar ve bu vahyi bagkalarina
aciklamalan 6devi sozkonusu degildir. Bu tar peygamberlik
bir tur “aktanlmaz, gecirilmez” (intransitive) peygamberliktir,
yalniz peygamberin kisilik alaninda kalir ve bu sinir1 asmaz.
Bu peygamber yalniz kendisi i¢in gonderilmis bir “re-
sul”dur.

2) Baz1 peygamberler de bazi musahedeleri olur, melek
sedasini ritya halinde iken algilarlar, fakat uyaniklik halinde
iken melek gormezler. Bunlar da “resul” degildirler (Burada
Lat Peygamber’in durumu 6rnek olarak zikredilir).

3) Baz1 peygamberler ise yalmz uykuda degil, uyanikhk
halinde de melegi gorur ve tesirini duyabilirler. Bu kategoriye
giren peygamberler az veya ¢ok sayida insandan olusan bir
topluluga gonderilmis olabilirler (Yunus Peygamber® 6rnek
verilmektedir). Bu peygamberler “nebiyy-i miirsel” gonderilmis
peygamberlerdir. Bu peygamberlik tara de 6gretme, bildirme
peygamberligidir (nabuvvet-ut-tarif).

4) Nebiyy-i miursel olan peygamberlericinde alt1 (veya yedi)
buayuk peygamberin 6zel bir durumu vardir (Adem, Nuh,
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Ibrahim, Musa, Davud, 1sa, Muhammed A.S. ve S.A)). Bu
peygamberler bir seriat teblig etmek uzere gonderilmislerdir.
Bu yeni ilahi kanun 6ncekini ilga etmektedir.'6 Bu kategoride
“nubiivvet-iit-tesri”, seriat getirici, yasamaci, kural koyucu
peygamberlik sozkonusudur (yukarida A, 3). Risaletin niibiivvet
vasfi bakimindan bir peygambere verilecegi, niibiivvetin de
ancak velayet bakimindan tam bir gelisime mazhar kimseye
verilecegi agiklanmaktadir. Boylece ilahi irsadin asamali bir
. gorunumu s6zkonusu olmaktadr.

Burada iki nokta dikkati cekmektedir. Birincisi burada da
“velayet” kavramimin mudahalesidir. 11k iki “nebi” kategorisi
sozkonusu oldugunda inceledigimiz butan sarihler onlarin
durumunun dogrudan dogruya “evliya”’mn durumu oldugunu
soylerler. Bunlar zahirde bir insanin 6gretisi s6zkonusu ol-
maksizin bilgilere sahip olan “Ricalullah”dirlar (Hommes de
Dieu). Fakat bu bilgileri gonullerine “cizen” melek, onlarca
musahede edilemez. Burada bize bashca 6nemi haiz bir actkik
getiriliyor: Veli (dost, Allah dostu) deyimi, Islam peygam-
berlerinden (S.A.) 6nceki nibuvvet donemlerinin evliyala-
rindan higbiri i¢in kullamilmamisur. Sadece “enbiya” olarak
(nebinin ¢ogulu) (des prophétes) amlmakta idiler, (burada
Kitab-1 Mukaddes’in “Beni ha - Nebi’im”i haurlanabilir.'”
Islam’dan itibaren artik bu bolime girenler icin “nebi” degil,
“veli” terimi kullanilabilir. Fakat “velayet” ile bu basit anla-
minda “nabuvvet” arasinda, (bir seriat getirme gorevi soz-
konusu olmayan peygamberlik) sadece terim fark: vardir.
Kavram ve tamm farki yoktur. Irfani agidan imamlann durumu

156 Dar ve mutlak anlam ile ve muhteva olarak ilgadan s6z edilemez. Insanlarin
kattiklarinin ayiklanmas: ve ¢caga uyinayi saglayan kurallar disinda, Allah’dan
gelen, temelde ayn1 kalir.

157 Ibranca'da da “nebi” kelimesi Arapca’daki anlamindadir. Cogulu da “nebi’im”
seklindedir. Bkz. Bertholet, Worterbuch der Religionen, 3. basi (Kurt Goldammer
basim), Stuttgart, 1976.
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aynen onceki peygamberlerin durumudur.'*® Imamlar raya
halinde melegi isitirler (muhaddesiin, melek hitabina muhatap
olan kisiler). Bu tutum ve konumun belirleyici bir 6nemi
vardir. Velayet devrini nubuvvet devrinin halefi sayan Sii
dusuncesini temellendirmektedir. Yalnmz tesri’i, kural koyucu
nabuvvet devri kapandigina gore (Prophétie législatrice),
“velayet” ad1 altinda bir tar batni nubuvvetin (nubuvvet-i
batmiyye, prophétie ésotérique) devamim, yani “hiérohis-
toire”1n devamini mumkun kilmaktadir (Asagida A, 6).159

tkinci bir dikkat edilmesi gereken nokta da sudur: Pey-
gamberlik temeline dayanan irfan kategorileri ayrilirken
melegin gortnerek veya gortinmeyip isitilerek aracilik yapmasi
gozonunde tutulmustur. Resulun gorevi, melegin uyaniklik
halinde goralmesini icerir (Duyularla algilamadan farkl bi-
cimde algilanan bir mugahede). Yalniz bu algilama bigimi 6zel
olarak “vahy” diye adlandirilir (ilahi teblig). Diger kategoriler
icin “ilham” terimi kullanihir ki bunun da farkh dereceleri
vardir. Yahut “kesf” ad1 verilir ki mistik bir agilma, ortalerin
ve engellerin kalkisidir. (Dévoilement mystique). Bir rivayet
“Imam melegin sesini isitir, ancak ne uykuda, ne uyaniklikta
onu musahede etmez, gormez” demektedir.

3. Yuce bilgilerin, irfanin bu ¢esitli mertebeleri (hiérognose)
inceledigimiz yazarlarin uzun bir zaman dikkatini ¢cekmistir
ve uzerinde durulmustur. Bu irfan mertebelerinin anlamlan
ancak nuabuvvet telakkisi butana icinde ve bu bitian ile

158 Baz1 cevrelerde Gazaligibi bilgilere ve hatta alelade bilgiclere uydurulmak istenen
“Ummetimin ulemas Beni Isra’il enbiyas: gibidir” hadisi, “ulema”dan maksadin
“imamlar” oldugu kabul edilirse boylece 6zel bir anlam kazanmaktadir. Fakat
bu anlam butan Islam mezheplerince benimsenmis degildir.

159 Peygamberlik devrinin kapandigy, ancak “sadik riya” devri-kaldigina iliskin
hadisai gerif buradaki bilgilerle karsilastinlmahdir. Metindeki “hiérohistoire”
daha sonra da deginilecegi gibi, “Tarih-i Mukaddes™ “Kisas-1 Enbiya” anla-
mindadur. “Kisas-1 Enbiya”nin “Menakib-1 Evliya”da bir nevi devamina isaset
ediliyor.
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baglantisinin kurulmasi sarti ile anlagilabilir. Bizzat Peygamber
(S.A.) Ali'nin 6zel durumunu 6verek belirtir, batiin ashab
arasinda aklin (intelligence) gucu ile Allah’a kurbet saglama
kabiliyetini, irfan, ma'rifet edinme gayretini 6verken “akl”m
peygamberane bir telakkisi sozkonusu olmaktadir ki, bu
telakkinin ustun gelmesi Islim’da felsefenin sartlarim tamu
ile degistirebilirdi. Bu felsefi dusunus melegin aracilig ile akil
yoluyla aydinlanma arasinda kurdugu iliskiyi kabul ettirerek
Islam ¢evresine uyum sagladi. Feylesoflarin irfan telakisinin
akl-1 fa'al (l'intelligence agente ile Ruh-ul-Kudusa, Cebrail’i,
Vahy Melegi'ni 6zdeglestirerek sonunda birlestigini soylemis
bulunuyoruz.

Bu sebeple, gozonunde tuttugumuz Sii daganurlerin,
serhlerinde, imamlarca kurulan irfan 6gretisini nasil gelis-
tirdikleri kisaca belirtilmedigi takdirde $ii ilahi hikmetinin
inceleme ve sunulmasi eksik kalmis olur. Molla Sadra bu alanda
bayuk astaddir. Imamlara ait metinler cercevesinde onun
gelistirdigi 6greti butin gercek ma'rifeti, irfani, bir tecelli veya
ilahi bir tecelli ve zuhur olarak (épiphanie, théophanie) ele
alr ve sunar. Goniil (akhin dayanag ve maddi varhg olmayan
bir nurani vasita, latife-i ruhaniyye); kavranip idrak edilebilir
her seyin gercegine, hakiykatine asli bir yetenek ve tasarruf
ile (disposition fonciére) erisme kabiliyetini haizdir. Ne var
ki sir perdesi (duyularusti, gayb) ardindan tecelli eden bilgiler;
kaynak olarak seriat ilminin verilerini alabilirler ve dogrudan
dogruya butun verilerin, bagislarin bagislayici olan Allah’dan
gelen bir manevi ilim (ilm-i akli) olabilirler. Bu akli ilim
dogustan (innée, viladi) ve a proiri (6nsel) olabilir (Birinci
imamin terminolojisinde metbi’diye nitelenir),'® ilk tecellinin,

160 Farsca ceviride Dr. Mubessiri soyle der: Bu terim Emir-ul-Mi’'minin’e aittir.
Gazali de Ihya-ul-ulim’da bunu nakleder: 1lim ikidir: Metbu’ ve mesmu’ ...
Burada metbu’ kelimesi tab’dan yaradilis ve dogadan gelmektedir”.
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aym tezahuriin farkh asama ve dereceleri olarak, feylesoflarin,
mithhem olan kimselerin ve peygamberlerin bilgisini bir arada
kusatmaktadir.

4. Bilginin (ma’rifet), kavrayis vasitasim gonulde bulan bir
tecelli oldugu fikri, karsihkh terimleri birbirine benzeyen iki
kosut (paralel) diziye yol agar. Dis gozlem yolu (basar-uz-zahir)
ile ahndiginda, burada goz, gorme yetisi, algilama (idrak) ve
gorus sozkonusu olur. I¢ gozlem ve musahede yolu (basi-
ret-ul-batin) ele aindiginda gonul (kalb), akil, ilim ve melek
(Ruh-ul-Kudus, Akl Fa'al) vardir. Giinesin 1simasi olmaksizin
goz goremez. Melek-akl nuru, aydinlatmasi olmaksizin da
insan idraki bilgiye erisemez (Burada Ibni Sina 6gretisi pey-
gamberlik temeline dayanan irfan 6gretisi ile butinlesir). Bu
melek,akla “kalem” ad1 verilir (clame). 6! Canku kalem; yazici
ile tizerine yazdif1 ¢izdigi kagit arasinda nasil araci oluyorsa
bu melek-akl da Allah ve insan arasinda araci olarak bilgiyi
gonulde gerceklestirmektedir. Su halde bu gecisin caiz olup
olmadigim dusunerek; duyumsanabilir, duyularla algilanabilir
(mahsus, sensible) duzenden duyularusta duzene gecis
sozkonusu degildir. Duyularla algilanabilenden hareketle bir
soyutlama yapilmasi da sozkonusu degildir. Aym surecin iki
farkh duzeyde iki gorunumu sézkonusudur. Boylece goniil
(kalb) yolu ile idrak (algllama) veya bilgiye ulasma
(ma’rifet-i kalbiyye) dustuncesi, ilk sirada ve agik¢a imamlar
tarafindan ifade edilen bu goris; temellendirilmis olmaktadr.
Bu gonul aracihg ile bilgiye erisme yoluna Kur’an-1 Kerim’in
53. suresinin 11. ayeti, Peygamber’in (S.A.) ilk musahedesi
dolayisi ile soyle isaret eder: “Gonul, gordugunu yalanlamaz

161 Kur'an-1 Kerim'de “Nitn. Vel Kalemii ve ma yestariin” Ayet-i Kerimesi ile baslayan
Kalem suresi vardir. Ayrica Alak suresinin 4. Ayet-i Kerimesi'nde de “Kalem ile
ogretti” buyurulur. Ayet-i kerimelerde “Kalem”in zahir manasi yaninda
Levh-i Mahfiz'a yazan Niirdan kaleme isaret buyuruldugu, “Nan” ve kalemin
iki melek ad1 oldugu da rivayetlerde vardir (Karesi, Kamus-i Kur'an, c. 6).
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(yalanlamad1).'®? Yahut yine 22. surenin 45. ayetinde bu-
yuruldugu gibi: “Kér olan gozleri degildir, goguslerindeki
kalbleri kordur onlarin.”163

Farkli zuhur dereceleri ile ayni tecelli, ayni tecellinin duyular
aracilig1 veya baska bir yol ile tezahiira sozkonusu olduguna
gore, bu tecellinin en tuist mertebesi uyaniklik halinde gonle
bilgileri ilham eden melegin gozler vasitasi ile olan muisahedeye
benzer bir sekilde musahedesi demek olduguna gore, pey-
gamberlik temeline dayanan irfan semasina nazaran denebilir
ki feylesof, melegi gormemekte, fakat ona da gayreti 6l¢usiinde
melek tarafindan yol gosterilebilmektedir.'64 Evliya, imamlar,
manevi bir isitme ile melegi isitirler. Peygamberler ise onu
gorurler. Bu durumda gerek Molla Sadra ve gerekse diger
yazarlar ayna benzetmesini yapmaktadirlar. Gonul aynasi ile
her seyin orada zaptolundugu “levh-i mahfiiz” arasinda bir
perde vardir. Tabula secreta (levh-i mahfaz) aynasindan diger
aynaya, yani gonul aynasina bilgilerin yansimasi ve o aynada
belirmesi, bir aynadaki goruntusinun karsidaki aynaya
yansimasi gibidir. 1ki ayna arasindaki perde kimi zaman olur
ki el ile kenara ¢ekilir (feylesoflar bunu gergeklestirmeye
ugrasirlar), bazen de bir yel esmeye koyulur “ilahi inayetlerin
esintisi gelir de kalb gozanden (ayn-ul-kalb) perde kalkar.
Molla Sadra’nin birkag satin durumu giizel bir sekilde ozet-
lemektedir:

“Boylece, (evliya ve nebiler katinda) ilham yoluyla bilgi
edinilmesi ile gayret sarf ederek, iktisap yolu ile bilgi kaza-

162 Necm suresinde yer alan bu Ayet-i Kerime, Restl-i Ekrem’in (S.A.) Rabb’ini
kalb gozuile gorduguni isaret buyurmaktadir. Bu bakimdan metindeki genelleme
yerinde olabilir. Dogrusunu Allah bilir.

163 Bu ayet-i kerimenin muhalif mefhumundan metinde anlatlmak istenen anlam
gikabilir. Dogrusunu Allah bilir.

164 Fakat her melek Cebrail degildir. Metindeki goris ancak Tank suresinin 4. ayeti
gercevesinde dogru olabilir. Ayrica Corbin burada Imamiyye mezhebme mensup
bazi feylesoflarin gorusinu aksettirmektedir.
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mlmas arasinda ne bilgi edinme hakiykati, ne bilginin yatag
(gonul), ne de sebebi illeti (Melek, Kalem, Cebrail, Ruh-ul-
Kudus, Akl-1 Fa'al) bakimindan fark vardir. Ancak perdenin
bertaraf olusu yonunden ve insanin se¢imine, ihtiyarina bagh
olmaksizin bir fark sozkonusu olur. Vahy ile ilham arasindaki
fark da sadece bilgiyi getiren melegin goranap goranme-
mesindedir. Canku Allah tarafindan gonlumuze bilgi akta-
nlmasi ancak melek aracihig ile olur. Nitekim Ayet-i Kerime'de
buyurulur ki: ,

Allah insana perdearkasindan bir teblig, bir beyan olmadik¢a
veya bir melek gondermedikge s6z soylemez (42. sure, 50/
51. ayetler).165

5. Nubuvvet ve vahy temeline dayanan bir irfan 6gretisi ve
telakkisi su halde yalmzca feylesofun olagan ilgi alanim degil,
dini ve kutsal irfan konularim da kapsar. Yice bilgi edinme
yontem ve tarzlan, duyularastu algilama ve musahede yolu
ile sezme ve kavrama gibi konular ile de ilgilenir. Molla Sadra
bu irfan telakki ve 6gretisinin postulatlarini (mevzua) agik-
lamakta ve bununla “israk” (bkz. asagida VII) arasinda esash
bir yakinhk bulundugunu gostermektedir. Su anlamda ki
peygamberlerin muisahede ve kesiflerinin ve duyularisti
olanin algilanmas1 hususunun dogrulamp kabul edilebilmesi,
duyularla algilama ve akil yolu ile kavranabilecek nesnelerin
kavranmasi arasinda bir a¢ancu bilgi edinme yolu ve yete-
neginin bulunmasi gerekir. Boylece “Alem-ul-Misal” (mundus
imaginalis) olarak adlandinlan ve imgeleme (tahayyul ve
tasavvur) yolu ile idrak edilebilen bir evrenin idrak (algilama)
araci olarak imgelem algilamasina (tahayyuli, tasavvuri idrak)
ve bu yol ile elde edilen bilgiye verilen 6nemin sebebi anla-
silmaktadir. Fani ve tabii bedenden bagimsiz bir yetenek olarak
gorulen bu algilama bigimi, feylesoflanin genel egiliminin

165 Anlam cok acik degildir. Bu nokta uzerinde daha dusunmek gerekir.
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aksine olarak saf manevi ve ruhi bir yetenek sayilmaktadir.
Suhreverdinin gorusleri dolaysi ile molla Sadranin gorislerine
deginirken bu konuya tekrar donecegiz. Simdilik, ugla bir evren
telakkisinin (duyularla algilanabilir bir evren, tahayyul ve ta-
savvur edilebilir “imgelenebilir” evren ve muhakeme edilebi-
lir-kavranabilir evren) zorunlulugunu iceren ve imamlarca beyan
edilen nubuvvet 6gretisinin, insanbilim (anthropologie) ile
uyum halinde olup bu insan gorasanun uglastunu karsiladigim
belirtelim (beden, ruh, dastnce ve akil).

Bu noktada yapilan belirleme, giciinti su savdan almaktadr:
Bilgi edinme eylemlerinden herhangi birinin gercegi, mahiyeti,
suf zahirde kalan bir bilginin sandigindan ¢ok farklidir. Hatta
duyularla algilanabilir ve dis varlip1 olan bir nesnenin olagan
algilanisi olgusunda bile, ancak ruhun maddi evrende varo-
labilecek bir bigimin (suret) gorantasune sahip bulundugu
soylenebilir. Bu duyularla algilama degildir, bu; duyularla
algilamanin konusu olabilecek bir suret (bi¢im) degildir.
Konusu gercekte ruhun imgeleme bilinci (tasavvur, tahayyul
ve tefekkur suuru) 6z ile gormekte oldugu suretlerdir. Harici
suretleri (dis bigimler) imgeleme bilinci (tasavvur suuru,
conscience imaginative) igin onlar1 simgeleyen ve onlarin
benzeri olan bir suretin belirlemesinin sebepleri, illetleridir.
Duyular yolu ile algilanan nesne gercekten bu simgeleyen
bicimdir. Gercekte imgeleme bilinci icinde simgeleyen bicimin
ortaya ¢ikisi ister bir dis etken ile olsun ve duyu organlari ile
ona cikilsin, yahut ister icte meydana gelsin ve ona manevi
idrak ile imgeleme bilinci kullanilarak inilsin, masahedenin
gercek konusu budur, bu simgeleyen bi¢cimdir. Bununla birlikte
bir fark da yok degildir: 11k durumda dis géranus (zahir) batin
ile uyusamayabilecegi icin yanilma s6zkonusu olabilir. Ikinci
halde ise sozkonusu olamaz. Duyulariistiine yoneltilmis
miisahede, murakebe ve melekiit dleminin 151mas1 (israk, il-
lumination) ilahi seyleri mukemmelen yansitir.
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Boylece peygamberane irfan ogretisi bir tasavvuri bilgi
(connaissance imaginative) ve simgesel (symbolique) bicimler
kuramina erismis olur. Yine buna bagh olarak Molla Sadra
mistik (gizemci) psiko-fizyoloji gelistirmekte, Pneuma Vital'in
‘(ruh-i hayvani) gorevini belirterek imamlarin koymus olduklan
olcutleri (kistas) gelistirmekte, bu suretle de seytani telkiyn
olgusunu ve genel olarak bugiin sizofreni diye adlandirdigimiz
durumlarn ayirmak mumkin olmaktadir.%6 Veliye, nebiye ve
resule mahsus t¢ idrak ditzeni akil ve diisiince, ruh, beden
(esprit, ame, corps) uglisunun bireylerini karsilamakta ve
onlara benzetilmektedir. Islam Peygamberi (S.A.) her u¢unua
de tamuyle haizdir. Burada maalesef bu 6gretinin zenginligi
hakkinda bir fikir vermek mumkin degildir. Gonul (kalb)
de bizzat metafizik (doga o6tesi) bir duyarhligin bes duyusunu
haiz sayillmakta ve boylece manevi gorus (rii’yet-i akliyye),
manevi isitis (semd’i akli, sema’i hissi, sema’i batini) kavramlar
guclenmektedir. Bu doga ustu duyarhlik yetenegidir ki melek
veya Ruh-ul-Kudusan yazdirma veya soyletme yolu ile (taklim,
tahdis) aracilik edisinin tabii bes duyu ile algilanmayan bu
olgunun algilanmasina yol a¢gmaktadir. Bu yine kelimenin
6zel anlam ile bauni irsad veya 6gretme, talim-i batmi de-
mektir. Yani bu 6gretis mutlak olarak kisisel olup bir toplu-
lugun veya makamin araciligi sézkonusu degildir. Yine bu,

166 Bu husus ¢ok 6nemlidir. Duyularla algilamada nasil yamilma s6zkonusu olursa,
diger algilama bigimlerinde de seytani telkiyn ve akil hastahklan dolayist ile
“parazi” ve yanilgilar meydana gelebilir. Bu kistaslarin yine Allah tarafindan
korunmus bir kaynaktan alinmasi bu bakimdan bayiak 6nem kazanir. Vahy
kapis1 kapanmustir, fakat Iblis ve Iblis’e tabi diger seytanlar, insanlar1 yoldan
cikarmak icin kendi dostlarina yaldizh sozler telkiyn etineye devam etiektedirler.
Boylece Bahailik, Yahova sahitligi, Kaadiyanilik, “ruh”larla konustugunu ve
teblig aldiklarini ileri saren daha nice mecnunlar ve ¢igirtkanlarin etkisine
kapilmamak igin Veda Hutbesi'ndeki “iki agir emanet”in hakki gozetilmelidir.
Bu iki emanetten birincisi Kur'an-1 Kerim, digeri ehl-i beyt imamlannin ogretisi,
Kur'an-1 Kerim yorumlan, daha kestirme bir deyisle onlann saptirmadan ve
bozmadan naklettikleri ve temsil ettikleri “Peygamber Sanneti”dir.
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hadis-i kudsi diye adlandinlan olgunun kaynagidir. Manevi
alemden ilham yolu ile bir teblig alinmakta ve bu tebligde
Allah birinci sahis olarak konusmaktadir. Bu hadis-i kudsiler
butunt 1slam maneviyyatinin essiz bir hazinesini meydana
getirirler. Fakat bunlarin gug ve yetkilerini kabul burada
kaynaklan gosterilen irfan 6gretisinin aracihg1 olmaksizin
mumkun degildir. Yine bu irfani égreti ve telakkidir ki ki-
yamete kadar bu batini nubuvvetin (velayet- H.H.) (niibiiv-
vet-i batiniyye) surecegini agiklar. Dunya durdukga, bu te-
lakkiye gore nubuvvet-i batiniyyeden de yoksun kalamaz.
Cunku yalmzca bir “tarih-i mukaddes”dir ki (hiérohistoire);
akil ve zihnin cedeli (dialectique) uranu degil de, Ruh-ul-
Kudustn bir zuhur ve tecellisi demek olan ve nubuvvet ve
vahy temeline dayanan bir felsefenin sirlarini tasiyabilir.

6. Bu husus tespit edildikten sonradir ki, ulam-i resmiyye
(sciences officielles) ile yani zahirde gayret ve bir insandan
ders alma yolu ile elde edilen bilgiler (ulim-i kesbiyye-i res-
miyye) ve gercek anlamu ile bilimler (ulim-i irsiyye-i hakiy-
kiyye), yani derece ve mertebe asarak tedricen veya ilahi bir
ogretis ile bir hamlede elde edilen ve manevi miras tegkil eden
ilimler arasidaki karsithk gercek anlamini ve gictinu kazanur.
Haydar Amoli bu konu uzerinde ¢ok 1srarh duranlardandir
ve ikinci kesimdeki ilimlerin birincilerden bagimsiz olarak
semere verecegini, ancak bunun aksinin varit olmadigim
beirtir. Burada yalniz feylesoflar hedef alinms degildir, ¢unka
Islam’da felsefenin durumunu etkileyici bicimde 6zetleyen
Haydar Amoli; Kemal Kasani, Sadr torkeh Ispahani, lki
Bahrani, Efdal-i Kasani, Nasir-1 Tusi, Gazali’den lbni Sina’ya
kadar ¢ok sayida sehadet toplamakta ve anmaktadir.'®’

167 Farsga ceviride Dr. Muibessiri iki Bahrant'yi soyle aciklamaktadir. Kemaluddin
b. Meysem-i Bahrani Nehc-ul-Belage sarihidir. Seyh Yusuf-i Bahrani de “Hakayk”
sahibi Bahrani'dir.
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Gercekten de 1bni Sina bizim esyanin sadece 6zelliklerini ve
arazlanim (ilinek) bilebildigimizi, 6zanu, hakiykatini bile-
medigimizi tasdik eder. Hatta viicudu zaruri olan ilk varliktan
soz ettigimizde de ayrilmaz bir 6zellikten s6z ediyoruz, yoksa
ozunden degil, kisaca butin anilan feylesoflarin akli dusunce
diyalektiginin insanin kendi 6zunin bilgisine ulastirmaya-
cagini, ruhun ve ruhun mahiyetinin bilgisini veremeyecegini
goris birligi ile kabulederler. Siilik tarafindan felsefeye yapilan
bu elestiri yapic1 bir elestiridir. Haydar Amoli'nin; Islam’da
cedelciilahiyyatin (théologie dialectique) kelam temsilcileri
sozkonusu oldugunda, feylesoflara oranla daha sert bir elestiri
yonelttigi de suphesizdir. Sofu Egariler olsun veya akilci
mu'tezililer olsun (asagida I11) sav ve karsi-savlarim ileri
surduklerinde, kendilerini bizzat geliskilere daugmekten veya
fiili bir bilinemezcilik igine girmekten kaginmazlar. Fakat
burada bashca hedef alinanlar, Haydar Amoli “resmi ilimler”in
gucsuzluguna ileri sardagune gore, Islam dustncesini -Sit
veya Sunni fakiyhler olmalan fark etmekesizin- sadece hukuki
sorunlara, fikh ilmine indirgeyenlerdir. Ozellikle Sii olunca
sorumluluklan daha da artmaktadir. Ve yine o6zellikle bu
elestirinin hedefi onlardir.

Yalmizca ilahi hakimler, “théosophe”lar olarak adlandin-
lanlarin vahy, ilham ve kesf yollan ile elde edilen bu bilgide
paylan vardir ve olacaktir. Bu bilgiyi manevi miras durumuna
getiren ve zahiri ilim karsisinda ayncahkh kilan 6zellik, ruhun
bilgisi olmasl, yani insariin nefsini, kendi 6ziinu bilmesi demek
olmasindandir. Manevi tekamuil nispetinde bu ilimden ahinacak
pay da cogalir. Yoksa yalmzca teknik bilgilerin kazanilmasi
bu ilimden elde edilecek hisse, bu behreyi ¢cogaltamaz.

Vahy yolu ile ilim elde etme kapisi, “tesri’i nabuvvet”in
(ricalet, seriat getiren peygamberlik) kapanmasi ile birlikte
kapanmustir, ancak ilham ve kesf yolu ile bilme ise agiktir. (Bu
yarg ile karsilasilan yerlerde, Siilik etkisi var demektir.) “Kesf”
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olarak adlandinlan bilgi edinme, gizemli (mystique) bir sekilde
gizli ve ortila seylerin agilmasi, perde ve engellerin kalkis
sirf zihni (manevi) olabilecegi gibiimgelemebi¢minde algilama
da olabilir (kesf-i stiri). Bir hadis bize insanin kendi 6zaniin
bilgisinin kendisinin ilminin anlamin en iyi sekilde anlatir.
Yukanda soyledigimiz gibi (A, 3) $ii ilahiyyati diger mez-
heplerden farkh olarak, insanin Allah’1 gorebilmesini tamamen
imkan digi sayar. Bu sav Allah’in Musa’ya buyurdugu “Beni
goremezsin!”18 cevabina da uygundur (Kuran-1 Kerim,
VII/139). Bununla birlikte “Riyet hadisi”nde Peygamber (S.A.)
“Rabb’imi en gizel surete gordium” buyurur.’®® Boylece ortaya
ctkan soruna, sekizinci Imam Ali Riza (vefat: 203/818)
maneviyat ehlinin bu konudaki dustncelerine 6nculik eden
ve yol gosteren bir cevap vermistir: Musa'nin gérdugu yanan
caliliktan (Buisson ardent)!70 ise insan sureti ilihi tecelliye
mazhar olmak icin daha uygundur. Ger¢cekte Muhammed
(S.A.) kendi ruhunun suretini gormustur, bu suret de suretlerin
en guzeli idi, ¢canku agik¢a ebedi hakiykat-i Muhammediy-
ye'nin sureti idi, imamin batinim olusturdugu insan-1 se-

168 Bu ayet-i kerimenin tefsirinde merhum Tebatebai cok genis ve degerli agiklamalar
yapmaktadir. Tefsir-ul-Mizan’a basvurulmahdur.

169 Dr. Mubessiri Farsca ceviride bu hadisdeki “ru'yet™in, “goras™an, butian “ulema”
tarfindan “indyet-i perverdigar” olarak yorumlandigim nakleder. Buradaki
ulemadan maksat Sif-imami muctehidleri olmahdir. Bu “hadis”in bazi rivayet
edilis bicimleri ise tamamen uydurmadir (Bu konuda bkz. Golpinarh larih
Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul, 1979, s. 239-241). Kanaatimce
bu hadis de butina ile mevzu'dur. Gavenilir Sii kaynaklarinda yer almaz,
Imamiyye gorusince, cisim ve cevherden minezzeh olan yaraticinin goz ile
gorilmesikesinlikle imkansizdir. Resul-i Ekrem de (S.A.) gormemistir, ahirette
de goralmez. Gorilen ancak onun kudretinin tezaharleridir.

170 Kur'an-1 Kerim'in 20. (Taha) suresinin 10-11. ayetlerine bakiniz. Metinde
Imam-1Riza’yaatfedilen s6zin kaynag amlmamsur. Herhalde bu da gavenilir
kaynaklardan degil, tasavvuf ehlinden alinmistir. Usil-i Kafi'nin Tevhid kitabinda
ve “ruyet”e ayrilan babda Imam-1 Riza'dan gelen rivayetlerde bu rivayet yoktur
ve orada bulunan mevsuk rivayetlerde de Imam-1 Riza kesin olarak maddi goz
ile ri’yeti reddetmektedir.
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mavinin (I'Anthropos celeste) sureti idi. Rabb’'in her ruyeti,
bu insani suretin rayetidir. Yine yukarida anilan “Kim nefsini
bildi ise Rabb'ini bildi, tanid1” diisturunun anlam ve kapsami
daburada daha iyi anlasilir. “Rabb’ini bildi” demek, “Imamim
bildi” demektir, canku buna baglantili olarak “Imamim bilip
tamimaksizin 6lmek, cahiliyye olumu ile 6lmektir” dasturu
vardir.'7! Peygamber (S.A.) buyurabilmistir ki:

“Dolunayh gecede Ay gorduguniz gibi Rabb’inizi gore-
ceksiniz.”'72 Birinci imam da acikca Incili animsatan bir
sozunde: “Beni goren Rabb’ini gordu” demistir.'73 Sakirdle-
rinden Kumeyl ile konugmalarindan birinde: “Ezel sabahindan
1styan nurun tevhid mabedlerine yansidigini” buyurur.'74

7. Irsiilimden soz edildiginde Peygamber’in (S.A.): “Alimler
peygamberlerin varisidir”, “Benim immetimin alimleri Beni
Israil nebileri gibidir”, “alimlerin murekkebi sehidlerin ka-
nindan daha degerlidir” mealindeki hadislerinde beyan bu-
yurulan alimlerin kimler oldugunu bilme sorunu ortaya cikar.

171 Daha 6nce de bu konuya deginilmis idi. (Bkz. yukanda not: 151).

172 Bu rivayetin de sthhati siphelidir. Esasen Imamiyye’nin kabul ettigi rivayetlerde
degil, ehl-i sinnet kaynaklaninda yer alir (Bkz. Gélpinarli, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik, Istanbul, 1979, s. 242). Her halde Corbin bu rivayeti de
Imamiyye’nin muteber kaynaklarindan degil, islerine yarayan Sii ve Sunni
rivayetlerini mezcedip kendi goruslerini savunmak isteyen tasavvuf ehlinin
kitaplanindan almisur. Kafi'de bu rivayet yoktur.

173 Emir-ul-Ma’minin béyle bir s6z soylememistir. Bir s6zin Emir-ul-Mi’'minin’e
isnad edilebilmesi icin Nehc-ul-Beldge'de veya Kifi gibi muteber bir kaynakta
yerini gostermek gerekir. Hazreti Emir'in béyle bir s6za Imamiyye’nin muteber
kaynaklannda yoktur. Corbin maalesef burada da tasavvuf ehli ile imamiyye'yi
kansurmistr. Yahut gulaun rivayetlerinden bu asilsiz s6zi iktibas etmistir.
Imamiyye'nin en mu'teber rivayetlerini toplayan Kafi'de Kitab-ut-tevhid'de,
“Babu Cevami’-ul-tevhid”de yer alan besinci rivayet’de Imam-1 Sadik “Emir-
ul-Mu'minin Aleyhisselama, kendisinin asla s6ylemedigi s6zleri isnad edenlere
hayretteyim!” buyurduktan sonra, Hazreti Emir'in tevhid ve tenzihe iliskin essiz
hutbelerinden birini nakletmektedir. Iste Ali ve Imamiyye budur, bulanik
kaynaklan kanstirmak ise sapanlann ve saptiranlann isidir.

174 “Subh-iezel'den heyakil-ut-tevhide vuran nur...” “Heykel"i, “suret, sekil” olarak
da cevirebiliriz. Corbin burada “temple” anlamina almistir.
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Haydar Amoli bu hadislerin zahir bilginlerine uygulanmayacag:
gorusundedir ve mesela dort bayak Sinni mezhebinin
imamlanm peygamberlerin mirasgisi olarak gosteren yorumlan
kabul etmez (Bkz. yukanda A, 4). Onlar bunu iddia etmedikleri
gibi ilimleri de tamamiyle -ister ktyas: kabul etsin, ister etme-
sin- zahiri ve “muktesep” ilim tarandendir. Irsi ilimler bir
“manevi nispet” gerektirirler. Selman-1 Farsi'”® olay1; bu manevi
nispetin, ilisigin 6rnegidir. Ciinku ona séyle buyurulmus-
tur: S,

“Sen bizdensin, ehl-i beyttensin!” (Ente minna ehl-el-beyt!)176
Haydar Amoli der ki bu “Beyt” zevce ve evladi kapsayan zahiri
aile demek degildir, ilim, ma'rifet (irfan) ve hikmet evidir.
Baglangictan beri oniki imam bu ehl-i beyti teskil etmistir.
Yeryuzundeki zuhurlanndan 6nce aralarindanispet ve yakinhk
vardir. Daha 6nce de soyledigimiz gibi, Oniki Imam Siiligi'ne,
imamet Ogretisini soy ve zurriyet temeli tzerinde kurdugu
itirazim yoneltenlere ragmen imamlarn imameti i¢in asla bu
yakinhk yeterli degildir. Alinci imam da bunu tekrarlamstir:
“Emir-ul-Mi'minin’e (Ali, birinci imam) velayet iliskim, ona
olan zurriyet ve karabet (veladet) iliskimden daha degerli-
dir.”177

Daha 6nce de gormiis oldugumuz gibi oniki imamin ytice
nurani toplulugu yeryuzine gelislerinden once var idi, kan
baglan ve akrabaliklan velayetlerinin alametidir, yoksa temeli
degildir.

175 Selman-t Farsi, gelelecegi onceki kitaplardan mujdelenen son Peygamber'i (S.A.)
arayan ve bulma mutluluguna erisen seckin sahabedendir. Ismaililik bolimiinde
de kisiligi iizerinde durulacaktir.

176 Restl-i Ekrem (S.A.) Selman’in gonilden ve sarsilmaz imani ve derin irfant
dolayisi ile ona boyle iltifat buyurmus, “Farsi” lakabt yerine “Muhammedi”
lakabim vermistir.

177 Nereden aldi@ zikredilmemistir. Manasi gézoninde tutulursa mevsuk riva-
yetlerden olmasi muhtemeldir.
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Bu sebeple “nubiivvet miras1” olan ilmi, nakledenler de
onlardi: Bu nakil dolaysi ile de yine daha 6nce gordugumuz
gibi, kiyamete degin “velayet” demek olan bu “batmi nubuavvet”
devam etmektedir. Haydar Amoli yukanda anilan hadislerden
ilkini tahlil ederken Arapca ifadedeki incelige dikkati cek-
mektedir. Soyle ceviriyor: Alimler, onlardir, o kimselerdir ki
enbiyanin virisleridir. Buna karsilhik su sonug ¢ikar: Varis ol-
mayanlar (bu hadisde kasdedilen -H.H.) alimler degildir. Varislik
sunu gerektirir: Elde edilen, zahiren iktisap edilen bir sey de-
gildir, bir nev'i haktir, emanetin iadesidir, donugsadur. Suphe
yok ki bu emaneti elde etmek i¢in gayret (cehd, ictihad) gerekir,
manevi faaliyet gerekir. Fakat bu babadan kalan ve toprakta
gomula hazine gibidir. Sarfedilen gayret hazineyi meydana
getirmek, yigmak icin degil, engeli bertaraf etmek i¢indir. Yine
Haydar Amoli der ki Adem-i Hakuykty (le Verus Adam) gonliinin
toprag altinda ortiilii olarak hikmet-i ilahiyye hazinelerini terk
etmigtir. Kur'an-1 Kerim'in su ayeti de buna isaret eder:

“Tevrat ve Incil ve Rabb’in onlara gonderdigi kitaplar
uzerinde dusunseler, tefekkir etselerdi, iizerlerinde olandan
da, ayaklan altinda olandan da yararlanirlard.” (5/70)178
Boylece Sii batmi distuncesinin temeli olan insana tevdi’ ve
emanet edilmisilahi sirlar fikri ile tekrar karsilasmis oluyoruz
(Kur'an-1 kerim, 33-72, bkz. yukanda 1). Bu sebeple tarihi
de ancak bir tarih-i mukaddes (hiérohistoire) olabilir.

6. Hierohistoire (Kutsal Tarih) ve
Métahistorire (Tarih Otesi)

1. Burada nubuvvet ve velayet “devir”leri (cogulu: edvar,
cycles) dusuncesinin igeriginde olan tasavvurlar, gozlem

178 Bir tertibe gore Maide suresinin 70. degil, 66. ayetidir. Metindeki yorunun
“Masum”dan geldigine dair bir delil bulamadim.
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sonucunda, gorgul (empirique) olgularin saptanmasi veya
elestirisi sonucunda elde edilmeyen bir tarih telakkisi
“hiérohistoire” olarak adlandirilmistir. Bu “kutsal tarih”, de-
recelerini daha 6nce irfan 6gretisinde gordugumuz duyularusti
evrenin algilanmasi yollarinin bir sonucu olup gorgul olaylann
maddi duzenini asan bir algilama s6zkonusudur. Kutsal irfan
ogretisi ile kutsal tarih arasinda karsilikli baglant vardir. Boyle
algilanan olgularda stiphesiz bir olay olma 6zelligi ve gercekligi
vardur, ancak bu olaylar dogal evren ve dogal evrene mensup
kisiler gercekligini haiz degildirler. Oysa bu tir gercekligi olan
olaylarla “tarih yapildig1” i¢in, bu tar olaylar tarih kitaplarimizi
doldurur. Bizim burada ele aldigimiz olaylar ise kelimenin
dar anlami ile “manevi olaylar”dir. Bunlar tarih otesi
(métahistoire) ile tamamlanirlar (Mesela insan nesli ile Allah
arasinda Misak Gunu gibi). Yahut bu evrene iliskin seylerin
bagrinda saydamlasir, onlarla birlikte bulunur, olaylarin
gorinmeyen yoninu ve gérinmeyen olaylar olustururlar.
Bu sebeple de konuya yabanci olanin gorgul (empirique)
algilamasinda gozden kagarlar. Ciinku bu olaylar ancak bir
“mazharin”, ilahi tecelliye mazhar bir zatin idrakini gerek-
tirirler. Nebiler ve imamlar ancak boyle bir “hiéro-histoire”,
kutsal tarih, “kisas” duzeyinde anlagilabilirler. Bu kutsal tarihin
devrinin butanu (nubuvvet devri ile imamet ve velayetin
peygamberlik sonrasindaki devri), herhangi bir gelisim yapisi
degil, kokenlere ve baslangica sevkeden bir yap: gosterir. Su
halde kutsal tarih, her seyden 6nce “cikis™1, devrin kapanisim
tasvir edip belirleyebilmek i¢in “inis”in neden ibaret oldugunu,
ne getirdigini belirlemeyi hedef alir.

Molla Sadra’'mn imamlarnn o6gretilerini yorumlarken
agikladip1 gibi, “munzel” olan, Peygamber’in (S.A.) gonlune
indirilen ve orada tecelli eden; her seyden 6nce “hakay1ktir,
Kur'an-1 Kerim’in manevi dogru ve gergeklikleridir. Metnin
gorulebilen, harf ve kelimelerden olusan suretinden énce
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bunlar indirilmistir. Bu manevi hakiykatler, “s6ztin nurudur”
(nur-iil-kelam). Bu nur; melegin gorunebilen bir surete girip
belirmesinden ve kitabin metnini “imla etmesinden” 6nce
de Peygamber'in (S.A.) velayetinin sonucudur, risalet vazifesini
yuklenmeden 6nce dahi velayet sifat1 bu hakiykatlerin onun
gonliande bulunmasim gerektiriyordu. Bu sebeple daha 6nce
de gormus oldugumuz gibi, Peygamber (S.A.) soyle buyur-
mustur:

“Ali (hakiykatler, batin) ve ben tek ve ayn1 nurdaniz”.

Bu sebeple, nubuvvet yeryuzinde Adem ile baglamakla
beraber (bu noktada Ismaililik’in kutsal tarih anlayis: ile
karsilastirma yapilmahdir. Bkz. asagida B 1, 2 ve 3) son Ne-
biyy-i Mursel’e (S.A.) verilen ilahi vahy ile 6nceki peygam-
berlere verilenler arasinda bir fark gozetilmesi uygun olur.
Onceki peygamberlerden herbiri i¢in sdylenebilir ki: Bir nebi
gelmistir, katinda da getirdigi kitaptan 1s1yan bir nur vardir.
Son Peygamber (S.A.) icin ise soyle denebilir: Bizatihi ve
haddizatinda nur olan bir nebi gelmistir. Ve onunla birlikte
bir kitap gonderilmistir. Restil-i Ekrem’in (S.A.) gonlu ve
batimidir; kitabi agiklamakta, aydinlatmaktadir ve bu batin
velayetin kendisi demektir, yani imamet 6gretisinin 6zunu
meydana getiren seydir. Bu sebeple diger iummetlerden farkh
olarak “Allah’in gonillerine imam1 yazdig1” kimseler
(Kur'an-1Kerim, 58/22)'7 gercek anlamiile “mi'min” olarak
adlandinlmiglardir. Ciinktt imam ancak bu batina yonelerek
kemaline erisebilir. Nubuvvet hakiykatinin tamu ile algila-
nabilmesi bu derunilik, batnilik yonine ve onu tamamlayan
olaylara vans, onlan kavrayis ile miimkundur. Bu da gorgul
algilamanin dis, zahiri tarih olaylarindan elde ettginden ta-

179 “Burada kitabet” (yazis) zeval bulmaz sekilde tespit etmekte ibarettir (Tefsir-
ul-Mizan). Bu ayet-i kerimenin tefsirinde de “Mizan”da degerli ve genis
acgiklamalar vardir.
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mamiyle bagka bir seydir.

2. Yukanda (A, 3)'de Peygamber (S.A.) ve ebedi “Hakiy-
kat-i Muhammediyye” arasindaki iliskiye degindik. Bu ha-
kiykatin mazhan olan insan-1 semavi (I’Anthropos céleste),
zuhur sureti; bir tarih sahnesine girigsin Hiristiyanlik'taki ilahi
tecessid (incarmation) dusuncesinin igerdigi tirden bir
“ilahinin tarihlegtirilmesi” olgusunun bulunmamasim ge-
rektirir. Mazhar olus gorevi (mazhariyyet) her zaman igin bir
yandan ebedi hakiykatin ancak gonul i¢in zuhur eden nite-
likleri, diger yandan da zahirde tecelli eden ve inananlardan
olsun olmasin herkesge gorulebilenler arasinda bir aynm
yapilmasim gerektirmektedir. Peygamber (S.A.) suphesiz
manevi ve maddi evrenin mazhan oldugundan “Mecma’ul-
bahreyn”dir, iki denizin kavustugu yerdir. Bununla birlikte
beseriyeti olan deniz kiyisindan konustugunda ancak soyle
buyurabilir:

“Ben de sizin gibi beser'im”, ancak bana vahy verilmistir”
(XVIII/110). Bu sebeple belirtmis idik ki niibuvvet ve imamet
ogreti ve telakkileri dolayisi ile $ii dastnurler, Hiristiyanhk'taki
mesih oOgretisine benzer sorunlar karsisinda kalsalar bile
“mazhariyyet” dustincesi (gorantinin onda bedenlenmeksizin
uzerine yansidig1 ayna gibi) onlan resmi Hiristiyanhk dog-
masinin vardig sonuglardan farkl sonuglara ulastirmisur.
Bu duyularustii ve mazhan ile gorunen gergege “devirler”
dustncesi baghdir. Bir “devir” sozkonusu olduguna gore de
manevi tarihin her olayimin iliskin bulundugu iki sinir vardir.
Bu iki sinir métahistoire (tarih otesi) veya transhistoire’in
kapilandir. Tarihe anlam veren bu métahistoire’dir. Cuinku tarih
oncesi, tarihden bir kutsal tarih (hiérohistoire) meydana getirir.
Tarih otesi, yani semavi alemde bir mazi ve bir de “eschato-
logie” (mead, ahiret 6gretisi) olmaksizin “tarihin anlami”ndan
s0z etmek anlamsizdir.

Bu dustince ildhi mazharlan, ilihi tecelli suretlerini, mebde
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ve medd duygusunu idrake yonelmistir. Bu sebeple de Hi-
ristiyanlik’taki “tarihi biling”ten temelden ayrihr. Hiristiyanlik
Tanrr'nin belirli bir tarih noktasinda bedenlenerek, tecessud
ederek (incarnation) insanlk tarihine girisine 6nem verir.
Yuzyillar boyunca bu olayin Hiristiyanhk din felsefesi i¢in
getirdigi sorunlar, Islam dusuncesi karsisina ¢ikabilmis de-
gildirler. Bu sebeple Siilik’in niibtivvet ve vahy temeline da-
yanan felsefi, bizim 6z felsefemizin kendi uizerinde dusinmeye
donmesi gerektigine bir taniktir.

Baslangigtan itibaren sunu ileri sirdik (yukanda I, 1):
Hiristiyan insaninin bilimi, onun i¢in tarih iginde belirlenmesi
mumkin bazi olaylar Gzerinde odaklanmistir (Incarnation:
Tanrr'min -héga- Isa olarak yeryuzune gelisi ve Rédemption.
Isa’nin kendini feda ederek insanlif1 necata eristirmesi gibi.'®
Buna karsilik “mi'min”in bilinci bugtinka hayatinin anlaminin
bagh bulundugu baslangi¢ ve gelecek arasinda, gercekligi olan,
fakat tarih 6tesine ait olaylar tizerinde toplanir. Baglangicinin,
kokeninin anlami, ona gore misak Gunu’'nde (Elest bezmi,
le Jour du Covenant) Allah’in Adem’e mensup beseriyete
yeryuzu dizeyine aktarilmalarindan 6nce yonelttigi sorudan
kavranip algilanabilir. Hi¢bir zaman cizelgesi (kronoloji) bu
Misak Gunirniin tarihini tespit edemez. bu olay, Siilik'te genel
olarak kabul ve beyan edilmis olan, dunya hayatinin bagla-
madigy, fakat ruhlarin varolduklan zamanda ge¢mektedir. '8!
Siilik icin ikinci sinir, ikinci ug ise ister bir dusiiniir, ister basit
bir mi'min olsun, halen gaaip bulunan imamin zuhurudur.
(Imam Mehdi. Mehdi hakkmdaki Sii dastincesi Islam’in diger
kesimlerindeki Mehdi telakkisinden temel ayrlik gosterir).
I¢inde bulundugumuz zaman, sahib-uz-zaman olan imamin

180 “Hasa” ibaresi metinde yoktur.
181 Daha énce de degindigimiz gibi insan ruhlarinin bedenlerinden énce varolduklan
gorusy, Siilikte oybirligi ile kabul edilmis bir goras degildir.
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gaybet (kayiphk, gizlilik, occultation) dénemidir. Boylece
veliyyul-asr, imam-1zamani; bizim i¢in olagan tarihi zamandan
farkh bir alamet tagir. Bu zamani; 6zunde “eschatologique”
olan (ahiret 6gretisini igeren) bir vahyi felsefe ancak ele alabilir
ve sozkonusu edebilir. Bu iki u¢ nokta arasinda “Gékteki 6n
konusma”18 ve muntazar (beklenen) imamin zuhuru ile
“bagka bir zaman”a agilig arasinda bir mi'minin yasadigy;
insanin varolus drami oynanmaktadir. “Gaybet zaman”nin
zahir ile meydana gelerek ¢ozuluse yonelmesi, niabuvvet
devrinin ardindan gelen velayet devrini ifade eder.

3. Uzerinde herkesin uyusmakta oldugu nokta sudur (Bkz.
yukarida A, 3): Islam Peygamberi (S.A.), nubuvvetin hatimi,
mihrudir. Ondan sonra peygamber yoktur. Daha dogru bir
soyleyisle ondan sonra bir seriat tebligi ile gorevlendirilmis, ilahi
bir kanunu insanlara teblig edecek peygamber gelmeyecektir.
Fakat burada da su ikilem ile karsilasilir: Dini biling (suur)
nesilden nesile; simdi kapal bulunan peygamberlik devrinin
acik bulundugu, Peygamber’in (S.A.) yeryuzinde oldugu
(Asr-1 Saadet -H.H.) donem uzerinde merkezleserek, pey-
gamberlik donemi artik kapandi icin de sadece kitapta buldugu
ahlaki ve toplumsal kurallar butanuni lafzi ve tamamen zahiri
anlami ile gozonunde tutacakur. Yahut bu peygamberler ¢ag
tamuyle ve her gorinum ve sonuglan ile kapanmis degildir,
kitabin metninin batini anlamlan da, manevi anlamlan da vardir.
Su halde manevi irsad imamlann irsadidir. Niibiivvet Dairesinin
ardindan Velayet Dairesi gelmistir. Bu ardindan gelme, halef
olma dustincesi; temelinde Sii bir dustince olarak kalmaktadir.
Besinci ve altnci imamlardan gelen bir¢ok rivayetlerde, lafza
korakorane bagh kahnmayp te'vile basvurulmakla; tarihselcilik
historicisme) ve yasalcilik (légalisme) tuzagi bertaraf edil-
mektedir. Su rivayet 6rnek verilebilir:

182 “Prologue dans le Ciel” “Elest gunu”, “Misak Gunu” kasdediliyor.
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“Ayetlerin nuzuliine sebep olan, ayetlerin haklarinda inmis
bulunduklan kisiler 6lunce, bu ayet de mi 6lmus olacaktir?
Boyle olursa bugiun Kur'an-1 Kerim’den elde birsey kalmaz.
Hayir! Kur'an diridir. Seyrini izleyecektir. Gokler ve yer
durduke¢a! Cunku Kur'an her insan icin, gelecek her insan
toplulugu icin Allah’dan bir ayet ve bir hidayet rehberidir.”183
Daha 6nce, Molla Sadra’nin, imamlardan gelen metinleri
serhettigini ve bu konuda soylenmis olan her seyi tertipleyip
bir dizgeye bagladigim (systématiser ettigini) gormustuk (Bkz.
yukarida A, 5). kapanmis olan sadece “Nibiivvet-tit-tesri”dir.
liga edilmis olan da “nebi” kelimesinin kullanilmasidir.
Nubuvvetin zamana bagli olup son buldugunu, velayetin ise
surekli oldugunu soyledigimizde kasdedilen bu “tesri’i nii-
bavvettir. Risalete mahsus 6zellikler bir yana birakilirsa, irfan
ogretisinin bize gostermis bulundugu gibi, sadece “nebi” olan
bir zatin 6zellik ve gorunusleri, imamlarda ve genis anlami
ile evliyada da goralmektedir. Bu sebeple Islam’da velayet ad:
altinda suregelen sey ashinda nibiivvet-i batiniyyedir. Bu ve-
layetten de insanhik yoksun kalamaz. Ozellikle Ortodoks
Sunnilik gozande bu yargi devrimci bir yargi olarak gorunur.
(Asagida ViI'de, Suhreverdi davasinin anlam ile karsilasti-
riniz.) Bu temel sezgi iizerinde Sii nubuvvet telakkisi muazzam
bir kutsal tarih (hiérohistoire) semas: gelistirmistir. Bu semada
da dinler tarihinin timu icin gegerli bir ilahiyyat kurma duy-
gusunun uzerine rastlariz. Haydar Amoli bunu karmasik ve
ayrintih diyagramlarla tasvir etmis, Semsuddin-i Lahici konuyu
gelistirmistir. Hareket noktasindan itibaren Ismaililik'in ve Oniki
Imam Siiligi'nin nubuvvet 6gretilerine 6zgu ortak bir telakki
vardir. (Ebedi peygamberlik dustincesi, velayeti ifade eder.
Plérome’da baslamigtir. Bkz. agagida B1, 2)'8¢ Mutlak ve asli

183 Yine rivayetin kaynag zikredilmemekle beraber mevsuk rivayetlerden olmalidir.
184 Plérome: Daha once de degindigimiz gibi, “mele-i a1@” anlamindadir.
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nabuvvet Yuce Akl'a aittir (Esprit supréme, Anthropos céleste,
semavi insan, ilk zeka, ebedi haykiyat-i Muhammediyye).
Allah onu ferdi ruhlara kars: ve onlara ilahi ad ve sifatlan
bildirmek zere gorevlendirmeden 6nce, evrensel ruha kars:
gorevlendirmistir (Nabavvet-it-tarif). Islam dagunuarlerinde
rastladigimiz bu konu Yahudi-Hiristiyan peygamberlik 6g-
retisinde Ebionite’lerin'85 Verus Propheta, gercek peygamber
telakkisinin gelistirilmesi gibidir ki, “karar kilip konaklayacag:
yere varincaya degin peygamberden peygambere intikal eder”.
Karar kilip konaklayacag yer, burada son Peygamber (S.A.),
Islam Peygamberi'dir.

4. Nubuvvetin timu bir daire olarak goranmektedir ki,
cember ¢izgisi peygamberlerin noktalarinin, nubavvetin kismi
donemlerinin birlesmesinden olusmustur. Bu dairenin yer-
yuzundeki baslangi¢ noktas1 arzi Adem'’in varolusu iledir.
Nebiden nebiye (rivayete gore 124.000 nebi gelmistir), re-
sulden resule (resul sayis1 da 313 olarak nakledilmektedir),
buytik peygamberden buyiik peygambere (altu veya yedi buyik
peygamber vardir), Peygamberlik Dairesi Isa’ya kadar gelmistir.
Isa, Islam Peygamberi (S.A.) disindaki buyuk peygamberlerin
sonuncusudur. Muhammed'in (S.A.) gelisi ile daire tamam-
lanmis ve kapanmistir. Hatim, Peygamberlik Dairesi'nin sonu
ve muhra olarak Muhammed (S.A.) ebedi nubuvvet hakiy-
katinin mazhan, Yuce Akl, semavi insanin tecellisi demektir.
Yiice Akl onda nabuivvetin 6z ile birlikte zuhur etmistir. Bu
sebepledir ki, soyle buyurmustur:

185 Farsca ceviride Dr. Mﬁbessirfnfn notu: “Ebionites”, miladin ilk yazyilinda,
Mesih'in ulahiyyetini kabul etmeyen bir topluluk idi. “Ebionite”lerikinci miladi
yuzyihin sonunda resmi Hiristiyan gérasianan batl yolda izledikleri Pavlus'u
izlemeyen, Pavlus'un “seriat”i ilga etme iddiasindaki hezeyanlarin1 dinlemeyen
gercek Hiristiyanlardir (Karsilastinniz: Bertholet/V. Campenhausen/Goldammer,
Woarterbuch der Religionen, Stuttgart, 1976). Daha sonra gergek ve “ehl-i kitab”dan
olan Sabitler ile kansmmis olmahidirlar (Bkz. Andersen/Denzler, Worterbuch der
Kirchengeschichte Manchen, 1982).
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“Yaradihs bakimindan ben peygamberlerin ilkiyim (Yice
AKI dlemlerden 6nce mevcut idi), risalet gorevini agiklama
bakimindan onlarin sonuncusuyum.”'® Adem’den Isa’ya kadar
butiin peygamberler bu ebedi nubuvvet hakiykatinin kismi ve
nispi birer mazhanidirlar. Her peygamberin bu sifati tasimasinin
amili olan hakiykat ise, akhin (esprit) ve nefsin (ame) izdiva-
cindan dogan latif uzvi olan gonuldur. Her peygamberde aklin
(burada melek anlamina) indigi yer, gonuldar. Gonlin bir
cephesiakla dontuktir, bu cephe musahedelerin merkezidir; bir
cephesi de nefse (ruha) donuktar. Burasi da bilgilerin, ma'rifetin
merkezidir. “Gonil; sirlar dleminde aklin tahtidir”.

Imdi, velayet nubuvvetin batini ve imametin baslica nite-
lendirilmesi demek olduguna gore, kutsal tarih semasinin
nubuvvet ve imamet ogretisini birlikte gozoninde tutmasi
ve icine almasi gerekir. Niibivvet Dairesi'nin son haddi ile
Velayet Dairesi'nin baslangi¢ haddi cakisirlar. Velayet ve nii-
buvvetiliskisini tasvir eden Haydar Amoli'nin diyogramlarinda
Velayet Dairesi nubuvvetinin iginde bir i¢ cember ile gosterilir.
Islam dininde imamet, imamet-i Muhammediyye butun 6nceki
vahyi dinlerin batinini temsil ettiginden, Velayet Dairesi, batin
yonunu temsil eden dairedir. Velayet Dairesi yeni bir dinin
ortaya cikisim degil, kaaimin, imam-1 kaaimin zuhurunu
hazirlar (Onikinci imam-H.H.).

Islam’da “velayet” diye adlandinlanin, 6nceki peygamberlik
donemlerinde dar anlamu ile risalet gorevi olmaksizin niibiivvet
diye adlandirildigim gormus bulunuyoruz. Muhammed'in
(S.A)) oniki imam1 bulundugu gibi, onceki alt1 veya bes buyik
peygamberin de (Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Davud, lsa)
oniki imami veya evliyasi (vasiler, kendilerine vasiyet edilenler,
manevi mirasc¢ilar) vardi. Hazret-i Mesih’'in oniki imam
dogrudan dogruya bizim “Oniki Havari” diye adlandirdigimiz

186 Yine kaynak verilmemistir.
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kimseler degildir. Son Peygamber (S.A.) gorevlendirilinceye
kadar vahyin tebligini insanlara aktarma gérevini yuklenen
oniki kisi Isa’nin vasileridir.18” Muhammed (S.A.) nasil mutlak
nubivvetin mazhari olarak son peygamber, nibtivvetin muhra
oldu ise, aym sekilde onun vasisi olan birinci imam da mutlak
velayetin mazhan ve muhri olmustur. Velayetin nispi ve kismi
tezahurleri $it ile baslamistir. $it, Adem Peygamber’in oglu
ve vasisidir, imamudir. Bu vasiler de, halen gaaip bulunan oniki
imam Mehdi ile son bulacak, nubuvvetin nihai déneminin
sonunda bu zat, kismi ve nispi velayetin muhra olacaktr.
(Mutlak velayet Emir-ul-Ma'minin Ali'de tezahur etmistir-
H.H.) Her bir velinin velayet mithrui olan, birinci Imam Ali
karsisindaki durumu ve onunla iliskisi; herbir nebinin
hatim-ul-enbiya ile iligkisi gibidir. Boylece peygamberlik
silsilesinin manevi yorumu ve anlami demek olan silsilenin,
velayet silsilesinden ayrilmaz oldugunu goéruraz. Bu velayet
silsilesi ile peygamberligin kokenine, baslangicina ve gercek
anlamina “¢ikis” mimkin olabilmektedir.

5. Bu kutsal tarih butint mukemmel bir uyum i¢indedir.
Oniki imamin temsil ettikleri imamet-i Muhammediyye, semavi
(vahyi) dinlerin batinim da temsil etmekte, Islam’in batin
cephesi olarak $iilik butin bu dinlerin batin yénunti kemale
erdirmekte, tamamlamaktadir. Tesrii nabuvvet kapisi kapanms
ise de velayet kapisi kiyamete degin acik kalacaktir.

Bu konunun nasil kék saldig1 ve yerlestigini kavramak
mumkuandur. Kok ve kékenlerinden uzaklastirilmak isten-
diginde de teshis edilebilir, yine taninabilir. Boylece, 1bni
Arabtnin tasavvufi ilhahi felsefesi (2. boliimde ele alinacaktir)
onda kendi 6z mallarim bulan Sii hakimler tarafindan kabul
edilip benimsenmesine ragmen, baglica 6nemiolan bir noktada
tartismalar dogurmustur. 1bni Arabi’nin Haydar Amoli, Kemal

187 Burada da rivayetin “Masum”dan gelip gelmedigini tespit edemedim.
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Kasani, S2'in Torkeh Ispahani gibi Sii takipgilerinin bu noktada
Ibni Arabi'nin goruslerini kabul etmeleri imkansiz idi. bni
Arabi mutlak ve genel velayetin hatimi, muhra olus sifatim
imamdan Isa’ya aktarir. Bir yandan da belki Velayet-i Mu-
hammediyye'nin hatimi olma sifatim1 da bizzat kendisine izafe
eder. Bu nokta uzerinde burada uzun boylu durmaya yer
olmasa bile, bu disiincenin yukarida tasvir edilen semay1 nasil
bozdugunu ve uyumsuzluk dogurdugunu géormek mum-
kandur. Velayet halkasi, nubuvvet halkasinin tamamlanmasim
gerektirir (Su halde Hazret-i Mesih, mutlak velayetin hatimi
olamaz-H.H.).18 Sii sarihler Ibni Arabinin bu dusunceye ni¢in
yoneldiginin agiklanmasini yapamamislardir. Yalniz 1bni
Arabi'nin bu dasuncesi herhalde imamet 6gretisi ile belirli
bir anlamda mesih 6gretisi arasinda benzer gorevler bulun-
dugunu gosterir. Ancak Mehdi zuhurunu beklemek, imama
muntazir olmak; Sii bilincinin manevi 6zt demektir ve buna
gore de velayet muhri ancak imamet-i Muhammediyye ger-
cevesinde birinci ve onikinci imamin sahislarinda bulunabilir,
cunkua imamet-i Muhammediyye ebedi nabuvvet hakiykatinin
batininin tecellisi demektir.

7. Gaaip Imam ve Mead (Eschatologie,
Kiyamet ve Ahiret Ogretisi)

1. Bu konu, imamet Ogretisi ile imamet tarihinin sonug
noktasi olup vahy temeline dayanan bir felsefe icin en ¢ok

188 Dr. Mubessiri'nin notu: 1bni Arabi'nin eserlerinde cok celiskiler ve seriate
aykinhiklar vardir. Ozellikle ‘Fituhat-1 Mekkiye’ adh. eserinde bunlara cok
rastlanir. Feyz'in deyisi ile bastan asag celigkidir. Feyz: Molla Muhsin Feyz-i
Kasani olacaktir. Molla Sadrd’dan ders almis hakimlerdendir. 1bni Arabi
mevzu'una burada girmek istemiyorum. Dogru sdyledigini ahp yanhs soyledigini
birakmak en dogrusudur ve demek ki “dogru”nun kistasi yine “sakaleyn”in
tasdiki ile bulunmahidir. 1bni Arabi'nin velayetin hatimi olusu ise, bizzat sdylemis
olsun olmasin, kuruntudan ibarettir.
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uzerinde durulan bir konudur. 6nce birgok imam imam-1 gaaip
sayllmak istenmistir, ancak nihai olarak onikinci imamin
sahsinda bu sifatin bulunmasi gerekmekte idi. Bu konuda
Farsca ve Arapga’da 6nemli sayida inceleme ve yayin vardir.
(Saffar-i Kummi kaynaklan toplamistir vefati: 290/902). Bu
zatonikinci imama taniklik edenlerdendir. Kuleyni ve 6grencisi
Numani de IV/X. yuzyilda bu konuda yazanlardandir. 1bni
Babvehy de ¢agdas bir taniktan Hasan lbni Nokteb'den bilgi
almaktadir (vefati: 381/991). Seyh Mufid (vefatu: 413/1022);
Muhammed 1bni Hasen-i Tusi (vefat1: 460/1068). Bu konuda
baslica rivayetler Meclisi'min kulliyatinin XIII. cildinde top-
lanmistir. Ganamuzde de Iran’da bu konuda sik sik kitap
yayinlanmaktadir. llzam-un-Nasib (Seyh Ali Yezdi'den), El-
Kitab-ul-Abkariyy (AllJame Nihavendi'den) 6rnek verilebilir.
Butan bunlardan yalmzca birkag sayfa Fransizca’ya ¢evrilmistir.
Sit arifleri ve irfanimin bu konuda daha 6nce de deginilen ana
dusuncesi sudur: Hatim-ul-enbiya (peygamberlik muhru)
(S.A.) ile Peygamberlik Dairesi son bulmustur. Sirmekte olan
Velayet Dairesinin muihra ise ikilidir: Her iki muhur de ima-
met-i Muhammediyye’de olup umumi velayetin mahira birinci
imamda, Velayet-i Muhammediyye'nin, 6nceki dinlerin
batinlarinin da bauni olan velayetin muhra de onikinci
imamdadir. Iran Sii tasavvufunun astadlarindan olan Aziz-i
Nesefi (VIL/XIIL. yuzyil), Saduddin-i Hamevi’nin 6grencisi
soyle der:

“Once gelen binlerce nebi nibiivvetin tecellisine katildilar
ve Muhammed (S.A.) ile bu son buldu. $imdi velayet, manevi
irsad ve bauni hakiykatlerin agiklanmasi devridir. Imdi,
sahsinda velayet tecelli eden Tanr eri; veliyyul-asr; sahib-
uz-zamandir (onikinci imam-H.H.).

Sahib-uz-zaman terimi, gaaip imam i¢in bagvurulan
karakteristik bir ifadedir. “Go6zlerden, duyulardan gizli olan
imam, si’asinin gonlunde hazirdir”. Bu ifade, hem feylesof
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dusuncesine, hem de sofu ve zahit Sii'nin duygularina
uygun dusmektidir. Sahib-uz-zaman, Onbirinci Imam Ha-
sen-i Askeri'nin ve Bizans Prensesi Nergis’in (Nercis)
ogullar: idi. Sahib-uz-zaman olarak adlandinldig: gibi,
beklenen imam (imam-1 muntazar), Mehdi (Daha 6nce de
deginildigi gibi, Sit Mehdi telakkisi Sunni telakkiden esash
bir sekilde ayrilmaktadir), Kaaim-ul-Kiyamet diye de ad-
landirilir. Onikinci imamin dogumu ve gaybetine iliskin
menkibeler, simgeler ile doludur. Hemen soyleyelim ki tarihi
tenkiyd burada yolunu bulamaz. Burada kutsal tarih diye
adlandirdigimiz baska bir alan s6zkonusudur. Burada
ozellikle fenomenolog (phénoménologue) olarak davranmak
gerekir. Sii bilincinin niyetleri kesfedilmeli, bu konuda
baslangictan beri bizzat kendisine nasil gorandaga sap-
tanmaya ¢aligilmalidir.

2. Onbirinci Imam Hasen-i Askeri, Abbasi zabitasinca Samira
Ordugahrnda agag1 yukan tutuklu olarak yasamisur (Bagdadm
kuzeyinde ve birka¢ yuz kilometre mesafede). Samira’da 28
yasinda vefat etmistir. (260/873) Aym1 giin bes -veya biraz daha
fazla- yasinda bulunan kucuk oglu da gaaip oluyor ve “Gay-
bet-i Sugra” donemi bashyordu. Bu eszamanlik, imamin vefati
ile son imamin gaaip olusunun eszamanh olusu, mistik dua-
sunce icin zengin anlamlar tagiyordu. Imam Hasen-i Askeri,
kendi baglilarina manevi 6devlerinin simgesi gibi gorun-
mektedir. O bu dunyay terk ettigi andan itibaren ruhunun
cocugu da goranmez olmustur. Si'asinm ruhlarinin da bu
cocugun zuhuru, tekrar hazir olmas ve gaaiplige son vermesi
umidini dogurup beslemeleri gerekir.

Onikinici imamin “gaybet”i iki asamada gerceklesmistir.
Gaybet-i Sugra (kucuk kayiphik) yetmis y1l sirmus, bu yetmis
yillik kacuk kayiplik suresi icinde gaaip imamin dort naibi
veya temsilcisi olmugtur. Bu naipler vasitasi ile si'as1, ona bagh
olanlar imam ile haberlesebiliyordu. Onlardan dérdancasa
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olan Ali SammarrT'ye'® gonderdigi bir yazih buyrukta (tevki’)
artik onun yerine bir halef secilemeyecegini, ¢cunka artik
Gaybet-i Kiibra doneminin (la Grande Occultation) basladigini
bildirdi. Son naibin (vefati: 330/942) son sozleri su oldu:
“Bundan béyle emr ancak Allah’indir”.

Bundan boyle onikinciimamin gizli tarihi baglar. Suphesiz
bu soylediklerimiz bizim “maddi olaylarin tarihiligi” diye
adlandirdigimiz turden bir temele dayanmazlar. Bununla
beraber imamin bu gizli tarihi de on asirdan fazladir. Sit bi-
lincine egemendir. Ayn1 zamanda bu tarih, bu bilincin de
tarihidir. Imamin son tevki’i si’a bilincinin her tarla sahte,
diazmece zuhur hareketlerine ve onun zuhurunu bekleme
umidine son verme amacina yonelik her tarla iddiaya karsi
uyarmaktadir. (Babilik ve Bahailik hareketlerinin drami bu
olmustur).'®® Gaaip imam zuhur gunune kadar ancak riyada

189 Dr. Mubessir'nin Farsca ceviride Sahib-uz-Zaman'in naipleri hakkindaki izahau
soyledir. Naiplerin sayisinda ihtilaf vardir. Seyyid 1bni Tavus “Rebi-us-Si'a” adh
eserinde sekiz kisiyi, Seyh Tusi onig kisiyi muhtelif yerlerde naip olarak zikret-
mislerdir. Ancak, dort kisinin vekil olduklan Siilerce taninms ve bilinmistir. Birincisi
Osman 1bni Said'dir. tkinci Muhammed tbni Osman’dir. Ugtincisit Huseyn Ibni
Rah, dordincisa Aliyy 1bni Muhammed-i Samarri'dir. Bunlardan herbiri muhtelif
sehirlerde temsilcilik yapmuslardir (Bihar-ul-envar, C. 51, s. 362). Ostman 1bni Said
Imam Hasen-i Asker’nin guvenilir dostlarindandir. Makaani ve Ba Ali onun
Imam-1Hadr'nin de vekili oldugunu yaaarlar (Rical-i Bi Alf s. 200; Rical-i Mamkaant,
C.11, 5. 245). Muhammed 1bni Osman onun oglu ve babasi gibi, Sahib-uz-Zaman'n
vekilidir. Imam, bu zatin gavenilirligini bir tevkide belirtilmistir (Bihar-ul-Envar,
C. 51, s. 349, Rical-i Mamkdani, C. IlI, Menhec-ul-Makaal, s. 305). Muhammed Ibni
Osman 50 y1l niyabet etmis ve hicri 304te vefat etnigtir (M. 916/917). Huseyn 1bni
Rah Imam-1 Zaman'm ucunci naibidir. Cagdaslan iginde en bilgilisi idi. Meclisnin
Bihar-ul-Envarda yazdigina gore Muhammed Ibni Osman’in rahatsizhg antiginda
dostlanindan ileri gelenlerini cagirdi ve kendi yerine Huseyn 1bni Rah'un imam
naibi oldugunu bildirdi (Bihar-ul-Envar, C. 51, s. 355). Huseyn Ibni Rah 326 yih
sabaninda vefat etti (Rical-i Mamkaan, s. 200). Seyh Ebul-Hasen Aliyy 1bni Mu-
hammed-i Samarri Imam-t Zaman'm dérdunct naibidir. 1bni Tavis onun
Imam-1Hadi ve Askertye de hizmet etmis oldugunu yazmalaadir (Sahib-uz-Zaman'in
seferleri konusunda yine bkz. Golpinarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik,
Istanbul, 1979, s. 528 vd.).

190 Dahasonra emperyalizm ve siyonizmin hizmetinde batil ve sahte bir din haline
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gorulebilir veya “musahede” niteligi tasiyan olaylar gerge-
vesinde munferit olarak bazi kisilere gorundugu olur. (Bu
konuda bir¢ok menkibe vardir.) Bu ‘sebeple de bu gorme
olaylan “Gaybet devri”ni etkilemezler ve “nesnel” tarih alanina
girmezler. Imamet butan gercek vahylerin batin1 demek ol-
duguna gore imamin da ayn1 anda ge¢mis ve gelecekteki
mevcut olmasi gerekir. Dogmus bulunmas: gerekmektedir.
Felsefi disunce bu gaybetin ve intizar edilen zuhurun anlam
uzerinde ve 6zellikle Seyhi Okulu gergevesinde, gainamuze
degin durmustur.

3. Gaaip imam dusincesi Seyhi Okulu ustadlarin bu go-
ranmez varolusun anlam ve bi¢imi tizerinde daha derin da-
sinmeye yoneltmistir. Burada da imgesel evren (mundus
imaginalis, alem-ul-misal) esash bir gorev yuklenmektedir.
Imam1 semavi Hurkalya Arzi'nda (mani dinindeki Isik Arzi,
Terra Lucida)'®! gormek, onu gergekte bulundugu yerde
gormek demektir: Ayn1 zamanda somut ve duyullarasti olan
bir evrende ve boylesine bir evrenin algilanmasina 6zgi uzuv
ve gormektir. Bu, Seyhilik akimmin meydana getirdigi, gaybetin
bir tar phénoménologiesidir. Onikinci imam gibi bir sima
maddi tarihselcilik kanunlarina gore ne zuhur'92 edebilir ne
de kaybolabilir. Bu dogausti bir varlik olup, belirli bir Hi-
ristiyanlik anlayis1 iginde saf bir “Caro Spiritualis Christi”
dusuncesinin karsiladig) derin ve igten 6zlem ve dilekleri dile
getirmektedir.'® Imamin, onlara gorinebilip gorinemeyecegi

gelen Bahailik, 6nce Sahib-uz-Zaman’dan haber getirdigini iddia eden bir akil
hastasinin “Babilik” hareketinden dogmustur.

191 Maalesef Seyhilik'te de boyle garip yorumlar vardir. Seyhilik akimi da lmamiyye'yi
temsil edemez (Bu konuda bkz. Gélpmarl, Siilik, Istanbul, 1979, s. 542 vd.).

192 1ste gercekler ortacd hayali kuramlar, sonunda Bektasi fikrasindaki “yok di-
yeceksin amma dilin varmiyor!” durumu ile sonuglanir. Oysa onikinci imamin
gaybeti Hazreti Isa'nmki gibi dahi olmayip o bu diinyada gozlerden gizlidir.

193 “Caro” Latince’de “et” demektir. Kilisedeki ayinlerde ekmek Hazreti Isa'nin
bedenini temsil eder. Ne var ki buradaki tesbih de yerinde degildir. Imamiyye'de
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hususunda varacag yargi bizzat bu insanlara baghdir. Imamin
zuhuru onlarn kendilerini yenilemelerinin anlami ve nihai
olarak gaybet ve zuhurun Siilik dugtincesi igindeki anlamidr.
Kendilerini bizzat imamdan perdelemis olanlar, kendilerini
imami goremeyecek duruma getirmis olanlar, insanlardir. 1lahi
mazharlan algilama uzuvlarim kendileri yitirmis veya felce
ugratmislardir. Imamlarin irfan ogretilerindeki “gonal ile
bilme” yetenekleri yoktur. Su halde insanlar imami taniyip
bilmeye ehil duruma gelmedikce gaaip imamin zuhurundan
s6z etmenin de hicbir anlami1 yoktur. Zuhur apansiz vuku-
bulabilecek bir olay degildir. M‘min Siilerin bilincinde ginden
gune olusacak bir seydir. Dis kurallara bagh kalan 1slam’da
kinanan hareketsizlik boylece batini akim ile bertaraf edil-
mekte, bu akima baglh olanlar Velayet Dairesi'nin yuceltici
hareketine kapilmaktadirlar.

Unlu bir hadisinde Peygamber (S.A.) soyle buyurmustur:

“Kiyamete bir guin bile kalmis olsa, Allah bu giina uzatir,
ta ki soyumdan benim adimi ve benim kanyemi tastyan birisi
zuhur etsin, zulim ve cevr ile dolmus bulunan diinyay: adalet
ve huzur ile doldursun.”1%4

Bu uzatilan giin gaybet zamanidir ve bu acik teblig Sii bi-
lincinin her kesimini her ¢agda yaygin bicimde etkilemistir.
Maneviyyat ehli, imamin zuhuru ile butan vahylerin batin
anlamlarinin belirecegi ve aciklanacag idrakine varmuslardir.
bu da insan nesline birligini bulma imkanini saglayan te'vilin
zaferidir. Gaybet devri boyunca da vahdet halinde bir immet
olusun sirra bu batini yonde varolacaktir. Bu sebeple bayuk
Iranh $ii mutasavvif Saduddin-i Hamevi (VIL/XIIL yuzyil)

“Isa’'min manevi bedeni”nisimgeleyen seylere benzeyen bir “lmamin manevi
bedeni” simgesi yoktur. imam yeryuzundedir. Zuhur guniune kadar gozlerden
gizlidir.

194 Farsca ceviride Dr. Mubessirt Tirmizi ve Ebu DavGd'dan naklen Arapca metni
ile zikretmektedir.
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soyle diyordu:

“Gaaip imam, tevhid sirlanim sandallarimin bagma kadar
idrake liyakat ve ehliyet kazamilmadik¢a zuhur etmez.” Bu,
tevhidin, ilahi tekligin batini anlaminin bilinmesi demektir.
Bu sir agik¢a odur, muntazar imamdir, insan-1 kimildir.
“Cunku her seyi dillendiren odur ve canlanan her sey manevi
aleme bir kap: olur.” Imamin gelecekteki zuhuru su halde
insanlarin gonillerinde bir degisim olmasina baghdir, bu
zuhura iman edenler de bu zuhurun sartlarini hazirlamak-
tadirlar, zuhur onlarin imamlarina ve derecesine baghdir. Bu
noktadan cevan-merd, manevi sovalye (futtavvet -H.H.) ahlaki
kaynaklanir ve bu dusunce butun Sii “ethosu”na yaygindur,
kotumser yonundeki paradoksa da yansir. Bu paradoks bizzat
umitsizliginin tmidi desteklemesinde ve dogrulamasindadur,
cunku gorus ufku tarih 6ncesini kapsamaktadir. Ruhlarin
onceden varolusu ve bu “kiyamet”, esyanin degisimi ve do-
nasima; batiin bunlarin haberi eski Zerdusti Iran’in ahlak
felsefesini belirlemekte idi.

Buraya kadar gormus oluyoruz ki, “Gaybet-i Kubra” donemi,
kendini bildirmeyen ve tamtmayan (incognito) bir ilahi huzur
(présence divine) donemidir. Boyle oldugu icin bir de “nesne”
(objet), bir “sey” olmaz ve maneviyyatin toplumsallastinlmasina
engel olur. Yine bu sebeple batmi ve mistik mertebe sahipleri
de acikca bilinmeden kalirlar (nuceba ve nukeba/necib ve na-
kiybler, maneviyyat ehli asil ve gorevli kisiler/evtad ve abdal).
Bu zatlann varligy tasavvufta da bilinir ve kabul edilir. Fakat
asla unutulmamaldir ki, bu dusiince ve tarihi, Siilik’in velayet
dastancesine baghdir. Ciinka bu manevi mertebeler siralanmasi
sonuda “Kutbul-aktab” olan imama baglanirlar, imamin nese,
koken olarak gorundugu nubuvvetin batmi cephesine ilis-
kindirler. Bu mertebelerdeki zatlara verilen adlar bile dordanca
ve alinc1 imamlarin konusmalarinda ve birinci imamin Kumeyl
ile konugmasinda kullandig terimlere dayandig gibi, yine bu
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son konusmada imam, ildhi hakimlerin ¢agdan ¢aga ardarda
gelip birbirine halef olacaklarini ve ¢ok defa halk kutlesi,
avam-1 nass tarafindan bilinmez kalacaklarini bildirir.195

Buna sonralan “silsilet-ul-irfan” (la succession de la gnose,
irfan dizisi) ad1 verilecektir. Bu kimseler, Adem’in oglu Sit'ten
onikiimama kadar imam ve hidayet rehberlerini taniyan, kabul
eden kimselerdir ve ebedi nubiivvetin batimina irsad edil-
miglerdir. Fakat varhklarinin hakiykatleri cebr ve zulmin
hukum surdugi gorunen dlemde ortaya ¢ikmaz. Saf anlami
ile ruhani bir topluluk (Ecclesia spiritualis) olustururlar,
yalnizca Allah tarafindan bilinirler ve taninirlar.9¢

4. Bilindigi gibi, Peygamber Muhammed'de (S.A.) Mani gibi,
“Paraclet” sayillmis idi.'?? Fakat nibuvvet mihra (hatim) ile
velayet mihru (hitim) arasindaki benzerlik dolayisi ile imamet
ogretisi Paraclet’in ileride gelecegi dusuncesindedir. Bir¢ok

* Sif yazar, (Bu arada Kemal kasani ve Haydar-i Amoli) acgik¢a

Paraclet ile onikinci imami, 6zdeslestirir, ayni sayarlar. Onlar,
Yuhanna Incili'ne auf yaparak, orada gelecegi bildirilen Pa-
raclet’in, imam-1 muntazar (beklenen imam, onikinci imam)
oldugunu soylerler. Ciinkii imamin gelisi ildhi vahylerin 6z
manevi anlamlarinin hukiam sarmesine yol a(;acakixr, ebedi
velayet demek olan gercek din uygulanacakur.

Bu sebepledir ki imamin egemenlik donemi bayik kiya-
metten once gelecektir (Kiyamet-ul-kiyamet). Sems-i Lahi-
ci'nindedigigibi, 6lulerin ba’s edilmesi, diritilmesi, varhklarin

195 Nehc-ul-Belage'de yer alan bu beyanlann Tarkgesi icin Golpinarh Nehc-ul-Belage
cevirisi, 4. bolam, s. 414/415’e bakimz (Burada Emir-ul Mi'minin imamlardan
ve gaybet doneminden bahis buyunnaktadir).

196 Herhalde “gaybet” zamaninda Sahib-uz-Zaman’a tabi olan gayb erleri (Rical-
ul-gayb) kasdedilmektedir. Burada Imamiyye goruasi ile bazi ariflerin gorasi
gercekten birlesebilir.

197 Paraclet (Paraklet); Yunanca Ahmed'in karsiigidir. Yuhanna (Johannes) Incili'nin
ondort, onbes ve onalunct bablarinda Hazreti Mesih, Paraclet’i mujdeler. Huris-
tiyanlar Paraklet’i farkh sekilde yorumlayarak bu mujdeyi 6rtmeye cahsirlar.
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varedilisi gayesinin ve sonucunun tahakkukudur, gercek-
lesmesine imkan veren sartidir. Yazarlanmz felsefi bakimdan
dunyanin yok olmasinin miimkuin ve anlasilabilir bir ihtimal
oldugunu bildiklerinden, imamet 6gretileri bu butan butine
yok olus ihtimaline bir karsi ¢ikisi ifade etmektedir. Iran’in
ahiret ve mead 6gretisiIslam’dan 6nce ve sonra sabit kalmis,
‘degismemistir. Bu acidan $ii 6gretisi, Sii “eschatologie”sine
“kaaim”in simas1 hakimdir. Kaaim imamin yaninda da yoldaslan
vardir. Zerdusti ahiret ve mead ogretisinde de'98 (eschatolo-
giesinde) Saoshyant simasi (figiiri1) ve yoldaglan hakimdir. Ferdi
goc¢, cikis (lexode individuel, 6lim) demek olan “kiiguitk kiyamet
dusuncesini yeni devrenin (Aion) baslamas: demek olan buyiik
kiyamet disuncesinden ayirmaz.1%°

Sii dugsuniirlerinin “imam-1 muntazar” ile Paracleti 6z-
deslestirdiklerini gormiis bulunuyoruz. Bu 6zdeslestirme, Siilik
ile Batr’da XIII. yazyilin Jaochimitelerinden beri giinimiize
degin siregelen ve Paraclet duastncenin yon verdigi ve
Ruh-ul-Kudus'a (Esprit-Saint) gozoéninde tutarak disinme
ve eser vermeye yonelten felsefi dustuncelerin butiini arasinda

198 Bu dgretinin temel ilkelerinin dar anlamu ile “Sia”dan degil, Kur'an-1 Kerim'den
kaynaklandig unutulmamalidir. Islam'dan 6nceki ahiret 6gretisinin ana hatlan
ile Islam'da da dogrulamsy, Islam’in Zerdustilik'ten ikeibasda bulundugunu veya
Imamiyye Mezhebi'nin Zerdustilik'ten etkilendigini gostermez. Kur'an-1 Kerim
ve Resil-i Ekrem (S.A.) Zerdust dini mensuplarim da kitab ehli saydigina gore,
bu dinin de esasinda muvahid olmakla birlikte sonradan Hiristiyanhk gibi
bozuldugunu gosterir. Ehrimen ve Harmuz gercek Zerdustilik'te ser ve hayir
ilahlan degil, 1blis ve Ruh-ul-Kudus demektirler. Bunlarin uzerinde tek ilah
(Allah) vardir (Bundan sonraki nota da bakimz).

199 Daha 6nce de degindigimiz gibi, Resal-i Ekrem’in (S.A.) Kuran-1 Kerim'in isaretine
uygun buyrugundan anlasilacag uzere, Zerdustiler de ehl-i kitabdirlar. Ehrimen
ve Hurmuz iki ayn tann, ser ve hayir tanns: degildir, Ehrimen en buyuk seytant,
o6zel adhile Iblis’i, Luzifer'i karsilar. Hitrmiiz ise en biyik melek, Ruh-ul-Kudis'dar.
Bu “mahluklar™in uzerinde her seye kaadir tek tann vardir. Boyle olunca da
Zerdustilerin bekleyigleri SiiliK’i etkilemis degildir. Zerdustilerde de, Musevi ve
Hiristiyanlarda da mevcut olan ve temelde hakk olan bekleyis, Islam'da da teyid
edilmistir. Sinni mezhep mensuplarinda da Mehdi inanc: vardir.
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etkileyici ve ¢arpici bir yondeslige yol agmistir. Gormezlikten
gelinmezse bu olgunun buyuk sonuglan olabilir. Belirttigimiz
gibi, temel dustunce sudur: Imam-1 muntazar (beklenen imam)
yeni bir kitap, yeni bir seriat getirmeyecektir. Ancak, butan
vahylerin batin anlamini acacaktir. Canku bizzat kendisi in-
san-1 kamil (homme intégral, anthropos teleios) olarak ebedi
nubuvvetin hakiykatinin batinidir. Imam-1 muntazarin zu-
hurunun anlami, butan beseriyete hitab eden vahy gibidir.
Insanin maneviyyatmda yasayan batinini zuhura ¢ikartir. Bu
da sonug olarak insanin yuklendigi ilahi sirrin, Kur'an-1
Kerim’in 33. suresinin 72. ayetine gore goklerin, yerin ve
daglarin yuklemeyi reddettikleri emanet yukunun vahyi,
aciklanmasi demektir (Yukarida, A, 2). Gorduk ki baslangigtan,
imamlarin 6gretislerinden beri, imamet ogreti ve telakkisi bu
ayeti kendi 6zel sirm, velayet sirn olarak yorumlamis ve boyle
anlamistir. 11ahi sir ile insani sir, anthroposun, Hakiykat-i
Muhammediyye'nin sirr1 aynidir, tek ve ayni sirdir.

Bu kisa taslak bu ilk ve son konu uzeride burada son bu-
labilir. burada ancak Oniki Imam Siiligi dusuncesi cercevesinde
kalan belirli sayrda goruslerin gozonunde tutulmasi mamkun
olabilmistir. Bir semavi din, vahy temeline dayanan din olarak
Islam’in temel ilkelerinden ¢ikan bu felsefenin, 6zinde yine
vahy temeline dayanan bir “semavi” felsefe oldugunu gos-
termeye bu gorusler yetebilecektir. Sit dusiincesi hakkinda
bir inceleme Ismaililik’i ve Ismaili irfamimi incelemeksizin
kalirsa eksik birakilmis demek olacagindan, simdi ismaili
dusuncesine gegebiliriz.200

200 Corbin’in Imamiyye mezhebi “felsefesi” hakkinda buraya kadar soyledikleri,
butanu ile iyi niyetli ve yer yer ¢ok isabetli hikamler icermesine ragmen,
ozellikle “imam” telakkisi ve “ri'yet” konusunda yetkili kaynaklardan degil
de tasavvuf ehlinden naklettigi sozlerle yanhs anlamalara sebep olabilecek
niteliktedir. Su halde daha mikemmel bir telif veya tercimeye ihtiyag; bu
sayfalarla bertaraf edilmis olmaktan uzakuir.
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B. Ismaililik

1. Birkag on y1l 6nce bu bolimiin yazilmas ¢ok gug olabilirdi.
Ismaililik'in gercek yuzu, “Alamuat” ¢agnsimlan dolayis: ile
dehsetli bir “kararoman” értusu altinda kaybolmakta idi.

Siilik'in iki ana dallan olan Isna-Aseriyye ve yedi imam kabul
eden Ismailiyye arasindaki ayrilik her ikisinin de buyuk simasi
olan altinc1 imam Ca'fer-i Sadik’'in gocuisu ile ortaya ¢ikti (H.
148/M. 765). Buyuk oglu Imam Ismail20! vakitsiz olarak
babasindan 6nce vefat etmis bulunuyordu. Simdi imamet
Ismail’'in ogluna m1 gegecekti? Yoksa Imam-1 Sadik, ogulla-
rindan baska birisine imameti tevcih edebilir mi idi? Ashnda
kisiler uizerinde durur géranen bu sorunlar; daha derinden
gelen bir seyin hukmu altinda idiler: Imametin; imamlarin
dunyevi simalarinin belirledigi ashnda agkin (muteal, trans-
cendante) bir yap1 olusu. Bu noktada Oniki Imam S$iileri ile
yedi imam kabul eden Siiler birbirinden ayrilmaktadirlar.

Ismaililik’e ad veren gen¢ Imam Ismail’in ¢evresinde he-
yecanlt ve egilimleri agisindan “mufrit, asin” olarak nite-
lendirebilecek olan bir boluk Sii toplanmus idi. Bunlarin agin
oluslan yukarida ilkeleri ve 6nculeri belirtilen Sii irfanindan
koktenci (cezri) sonuglar citkarmalan idi: imamet telakkile-
rinde “ilahi mazhar” kuramina yer vermeleri, her zahire bir
i¢ hakiykatin, batinin tekabul ettigini kesinlikle kabul etmeleri,
manevi kiyamete, seriatin zahirinin terk edilip icyuzine do-
nulmesine 6nem vermeleri gibi.202

201 Imaminherogluimam olmayacagmdan, imam diyerek nitelendirme Oniki Imam
mezhebi acisindan dogru degildir. Nitekim Farsca ceviride Dr. Mubessiri de
bu noktaya deginmektedir.

202 Buciimleler dolayst ile bir daha vurgulanmahdir ki, Oniki Imam Siiligi “zahir”i
reddetmeyen bir yoldur. Daha dnceki bolimde Oniki Imam Siiligi icin verilen
bazi bilgiler ise, zahirden uzaklasan batnilik etkisi altinda kalan mutasavwif
sozleridir, Imamiyye felsefesinin bitininu temsil edemezler, ancak sdylenene
izafe edilebilirler.
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Daha sonra yeni bir bigime ve diizene sokulmus (réformé)
Alamat Siiligi'nde aym ruh gorulecektir. Batin bu dasun-
celerin etrafinda trajedi digiimlendi. Merkezde Ebul-Hattab'in
ve yoldaslarinin etkin simasi gorulmektedir. Bunlar Imam
Ismail'in dostlar idi. Bunlar hi¢ degilse zahiren, bu olaydan
gonlu incinen Imam-1 Sadik tarafindan reddedilmis, Sit
toplulugundan ¢ikarilmis idiler.203

2. IL/VIIL yuzyihin bu fikri kaynasma ve mayalanma ha-
reketlerinden bize ancak az miktarda metin kalabilmistir. Bu
metinler Islam 6ncesi antik cagin irfani (gnose) ile Ismaili irfan
arasindaki bag1 sezmemize yeterlidirler. En eski metin
“Umm-ul-Kitab” (kitabin anasi, ana kitap, kitabin ash Lar-
chétype du Livre), bize eski bir Farsca ile yazilmis olarak intikal
etmistir. Bu metin ister asil metin olsun, ister Arapca asil
metnin bir ¢evirisi bulunsun, her halitkarda sadik bir sekilde
o sirada $if irfamimin bicimlendigi cevrelerde cari olan du-
sunceleri yansitmaktadir. Kitap besinci Imam Muhammed-
i Bakir (vefati: 115/733) ile ug sakirdi (Rugeniyan, aydinlar,
nurlular) arasinda bir konusma olarak kaleme alinmistir.
Baslangicindan itibaren de “Cocukluk Incilleri"ni (Evangiles
de 'Enfance2® ¢ok acik bir sekilde hatirlatmaktadir. (Boylece

203 Ismaililer Imam-1 Sadik imam kabul ettiklerine gore Imam Musa Kazim'n
imametini kabul etmek zorunda idiler. Boyle yapmayip Imam-1 Sadik’a karsi
¢tkmalari, ona gonulden bagh olmayp siyasi emellerle Sii gorunduklerinin
delili idi. Boyle olunca dalmam-1Sadik'n onlan “zahiren” degil, ayn1 zamanda
da “batinen” reddettigini, onlarin inang ve davramislanindan teberri ettigini kabul
etmek gerekir. Nitekim Imam-1 Sadik Ebul-Hattab’a uyanlardan gercek si'ay1
sakindirmigur (Bkz. Golpinarh, Siilik, Istanbul, 1979, 430). Ebul-Hattab
Muhammed Ibni Ebi Zeyneb Miklas El-Esedi adim tasiyan bu adam Imamiyye
mezhebini halkin goziinde yanhs tamtmak veya kendi emellerine hizmet etmesini
saglamak icin baskaldiran ve gercek Siilerce reddedilen kimselerdendir. Abbasi
yonetimine baskaldirmis ve basarisiz kalmis, 6ldaralmustar. Hakkinda genis
bilgii¢in bkz. H. Halm, Die Islamische Gnosis, Artemis Verlag, Zurich, Minchen,
1982, s. 199 vd.

204 “Umm-ul-Kitab" ad1 verilen bu kitap 1868'de Buhara Hanh) ve 1876'da Fergana
bolgesi Rus Carhigrnin nafuzu altina girdikten sonra Pamir bolgesinin de Rus
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imamet telakkisinin nasil irfani bir Hiristiyanhk’a benzeye-
cegini de gostermektedir.) Kitaba hiakim olan diger motifler
de sunlardir: Harfler uizerine kurulmus gizemli ilim (cifr)205

etkisi altinda kalmasi sonucunda, 1900-1918 yilinda Ruslarca taninmus, ilk
nushasi 1900’de A. Polwzew adindaki bir Rus memuru tarafindan St. Pe-
tesburg’a getirilmistir. Daha sonra cesitli yazma nushalan ele gecirilen bu
kitap uzerinde calimalar yapilmistir. Rus sarkiyatgis1 Ivanow’a gore bu kitap
belki de I1./VI11. yuzyihn ilk yansinda ve “Hattabiye” firkas: icinde meydana
gelmistir. 1964'te Filippani-Roncani'nin ileri sirdugu goruse gore, bu kitapkta
Islam dig1 etkiler coktur ve cesitlidir. Her seyden once “Selman’in Yedi Cengi”
konusunda Mani dininin etkileri vardir. Kozmogoni (evrendogum) égretisi
agisindan da gnostik kabbalistik unsurlar tasir. Melek 6gretisi acisindan Irani
ve Mazdeki etkiler goralur. Begli dizi (Pentadisme, Pentadenordnung) acisindan
da budist metinlerini 6mek almisa benzer. Daha sonra kitab: terciime etmis
olan Filippani-Roncani'ye gore aslinda 1slam éncesi Iran’dan gelen ve Mani

. ile Mazdek dini kansimi olan, Hind ve Babil “irfan”indan da etkilenen bu

205

152

okul, Kafe “gulivv” dgretisine erismis ve digta Islami bir goranam almigtir.
Bu 6gretinin “Ismaililesmesi” daha sonradir. Diger yazarlara gére de Umm-
ul-Kitab'in “gulat” ve 6zellikle Nusayri gorus ve eserleri ile yakiniliskisi vardir.
Su halde bu kitabin budist metinleri 6rnek almis olmas: da gerekinez. Kitap
en eski kisimlan ile de Kife “gulivv™anian (mufrft ve Islam dis1 sozde-
Siilik-H.H.) bir aranadar. Sonradan da bircok elden gectigi, Ismaililer ta-
rafindan tarafindan tekrar yazildign anlagilmaktadir (Bkz. H. Halm, die Islaisehe
Gnosis, Zaricl/Minchen, 1982, s. 133 vd.). “Cocukluk Incilleri”Isa'nin (A S.)
cocukluk ¢agini anlatan, fakat bunlar kadar giavenilmez saydig1 metinlerdir
(Bkz. Reclams Bibellexikon, Stutgart, 1978, “Kindheit Jesu” maddesi).
“Umm-ul-Kitab” gibi eski baul dinlerin kalintilarin1 1slam’a aktarmaya cahisan
seytani kitaplarla Sii irfaninin hicbir iligkisi olmadigini, imamiyye mezhebine
mensup mi'minlerin bu gibi muzahrefattan haberleri bile bulunmadigimi
burada belirtmek gerekir.

Kur'an-1 Kerim'de “cifr” ilminden bahis yoktur. Harflere anlam vermek ve sonu¢
cikarmak, “sifre”nin anahtan kime verilmisse ona ait olmalidir. Kuran-1 Kerim'de
bazi surelerin basindaki elif-lim-mim ve diger harflerin anlarminda oldugu gibi.
Bu husus her naelh'in elde edebilecegi ilim ve fenler anlaminda degildir, baya,
kehanet vs. anlaminda bir “gizli ilim” olarak cifr; digerleri gibi bauldir: Ancak
Kur'an-1Kerim'deki bu harflerin anlam1 vardir ki bunun ilmi de sadece ehline
verilmigtir. Kur'an-1 Kerim harflerinden anlam ¢ikarmak da béyledir.
Kur'an-1 Kerim'in batimna yol bulmak i¢in olsun, mesru olmayan bir amacla,
kehanet icin olsun; kendisine bu ilimden pay verilmemis kisiler, “cifr” ile
ugrasarak seytan tuzagina dasmemelidir. “Cifr” kelimesi ile “chiffre” “sifir”
“ziffer” gibi kelimeler arasinda iliski olmahdir. Usal-i Kafi'de Imam-1 Sadik'tan
gelen “cifr” hakkindaki rivayetler, bazilarimin sandiklan gibi bu ilmin Batr'da
da bos yere ugrasilan “gizli ilimler” kabilinden batl bir ilim olmadigin agik¢a



-bu ilim 6zellikle Arif Markos (Marc le Gnostique) Okulu’nca
da ele ahnmsg idi-208 Begli gruplan, belli bir evren anlayisina,

gosterir. “Cifr”, Restl-i Ekrem’in (S.A.) imamet alamet ve emaneti olarak
Emir-ul-Mi'minin’e verdigi ve her imamdan sonrakine aktarilan yazili bir
metindir. I¢indeki bilgiler de Kur'an-1 Kerim tefsiri mahiyetindedir, yoksa hasa
seytani kehanet ile hicbir ilisigi yoktur. Yazik ki baz gafiller bu ilmi “kisbi”
saymakta, dinya ve ahiretlerini heba etmektedirler. Hafizin dilinden bunlara
ogut verelim: Ankaa sikar-i kesne-seved dam baz-cin! (Anka kusu avlanamaz,
tuzagim toparla!) Bulanik olmayan kaynaktan ahnmadikea -ki bu hususta avama
bilgi verilmemistir- kimse “cifr” bilgisine sahip oldugunu kismen dahi ileri
suremez. Imamlann bahsettigi “cifr”, deri izerine yazilan ve Restl-i Ekrem’den
(S.A.) gelen bazi “hadisler” olduguicin “cifr” olarak adlandinhr, yoksa rakamlarla
ve ebcedle oynama ile ilgisi yotur. Bati'da da bizdeki temelsiz “cifr” inancimn
mukabili “chiffre”dir. Batrda asag1 yukan XVIII. yazyildan beri rakamlan sifre
olarak ve harfler yerine kullanmak ve bunlardan sonuglar cikarmak gibi garip
saplantilara dusenler vardir. 1493'te Isvicre’de (Einsiedeln) dogan ve 1541'de
Salzburg'da 6len Aureolus Theophrastus Bombast von Hohenheim (Paracelsus);
“Tibbin Luther’i” taminmakta idi. Kilise Hiristiyanhk anlayisina uymayan gorusleri
yuzinden 6mranin son oniki yithm Sems-i Tebrizi gibi oradan oraya gog etmekle
gecirmistir. Bu zat, tabiatin insanlara isaretlerle konustugu, sayilarla ilhamda
bulundugu gibi gercek yonu de olan bir kamda idi. Tibbi gorusler XVIIL. yazyilda
Turkiye'de ¢ok reva¢c bulmustur (Bu konuda bkz. Adivar/Kazancigil/Tekeli:
Osmanh Tirklerinde llim, Istanbul, 1982, s. 50). Alman gizemci (mistik) feylesofu

_ Jacob Bohme de benzer goruslere sahiptir (1575-1674). Paracelsus'da daha akli

206

ve gercege uygun 6lculer icinde olan bu dusunce, Bohme’de zivanadan cikmg
gorunmektedir. Bohme'nin “cifr” (chiffre) konusunu da ilgilendiren garip
dusunceleri bugin “gizli ilimler”e yine garip bir ilgi gosteren bugankua Al-
manlann aym egjlimli atalarim da etkiledi. Alman romantik akiminda bu izlere
rastlamir (Schinidt/Sehischkoff, Philosophisches Worterbuch, Stuttgart, 1982,
chiffre maddesi). Yeni Alinan felsefesinde bile bu Alman “hurufiligi "nin etkisi
oldugunu ileri sirenler verdir (Karl Jaspers'in Schule des Philosophischen Denkens
adh eserinde. Bu konuda bkz: Klaus/Buhr, Philosophisches Worterbuch, “chiffre”
maddesi).

Gnosis (gnose), Bati dusiince tarihinin bir terimi oldugu da unutulmamak uzere,
“irfan” veya “ma’rifet” terimi ile karsilanabilir. Ozel bir terim olarak miladin
ilk yazyrhndan itibaren resmilesmeye ve dogmatiklesmeye baslayan ve “mesihi”
olmayip Pavlus dini olmak yolunu tutan Hiristiyanhk akimina kars: beliren
mistik (tasavvufi, gizemci) bir akimin adi olarak kullanilabilir. Bu gibi, kiliseden
tamamen veya kismen bagimsiz metafizik-mistik dusance temsilcilerine
gnostique (gnostiker) denmektedir. Iskenderiyeli Clemens ile Origenes gibi
bu akimin baz1 dastnarleri Katolik Kilisesi’ni desteklemek isterken, tamamen
“Rafizi” (Heretik) sayilanBasilides ve Valentinus gibileri ise eski Dogu dinlerinin
ve Eflatun (Platon) Revaki (Stoac1) ve Fisagor (Pythagorasc) felsefenin etkisinde
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“cosmologie”ye hakim olan pentadisme- Bu besli dizgede Mani
dininin ¢ok acik cizgileri saptanabilir ve bu goruslerin ¢o-
zamlenmesinden ¢ok ilgi cekici bir “kathénothéisme” ortaya
cikmaktadir.2%7

Bagka bir temel konu da sudur: Selman’in dismana karst
yedi cengi. Selman bir nev’i ilihi mazhar olarak Melek Mikail
ve insan-1 semavinin (Panthropos céleste) ¢izgilerini tasi-
maktadir. Kendi sahsi icin ulohiyyeti reddetmekte olusu
dolayisi ile bu ultihiyyette nihan olmakta, gizlenmekte ve
uldhiyyete tapinma da ancak onun yolu ile, vasitasi ile ger-
ceklesebilmektedir. llerde gorilecektir ki Ismailiyye'nin yiksek
seviyede felsefi dugtincelerinde de hatta bauni tevhid sirr1 bu
noktada kurulmaktadir. 11ahi mazhar olan simalardan, sah-
siyetlerden mahrum olan bir tektanricihik kendi kendini
yalanlar, tezkip eder ve gormezlikten geldigi bir metafizik
putperestlik i¢ine yuvarlanir28 Kitabin sonunda “Alem-i

Katolik Kilisesi'nde tamamen bagimsiz bir “gnosis”in temsilcileri oldular.
Valentinus'un ogreticisini Dogu’da siirdarenlerden birisi metinde ad1 gecen
Markos'dur. Anadolu yéresinde etkili olmustur (Schmidt/Schisckoff, Philo-
sophisches Worterbuch; Klaus/Buhr, Philosophisches Warterbuch, Bertholet,
Warterbuch der Religionen).

207 204. notabakiniz. Corbin yakasi acilmadik Yunanca terimler kullanmaya merakh
bir yazar oldugundan, yer yer ¢evirene kok sokturebilir. “Kathenothéisme” ne
olsa gerektir? Farsca geviride de bir karsilik verilmeyip terim aynen biralalmistir.
Herhalde bu terim, Corbin’in “zincir” demek olan Latince “catena” kelimesinden
Yunancalastirdig) ve asagiya dogru birn tir ve -hasa- zincirleme, asamal: ulahiyyet
inanc: gibi bir hezeyan ifade igin kullandigy bir garip terim olacaktir. Dogrusunu
Allah bilir.

208 Yazarin ne demek istedigini anlayamadim. Burada Ismaili-batmi goruslerine
mi bir elestiri yoneltilmis? Yoksa Islam'in Hazreti Isa gibi “ilahi mazhar” olan
bir sahsiyetten mahrum oldugu icin sirk’e dastigune mi 6rnek vermek istemis?
Herhalde hangi ad takilira takilsin “nasut”u “lahut”dan ayirmak, insan suretinde
olan har varhgin “mahlak” oldugunu bilmek gerekir. Bu sebepledir ki Fahr-i
Kainat'm (S.A.) “abd” oldugunu, Allah’m mahliaku oldugunu ézellikle belir-
tiyoruz. Onemli olan “Sirat-1 Mustakiym”de kalmakur, yoksa “Kifr Millet-i
Vahide'dir™. Belki de yazar burada kendi gorasana degil, “yuksek Ismaili felsefi
dasancesini” aktarmaktadir ki en kuvvetli ihtimal budur. Nitekim ilerde de
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Asgar'm Selman1” (Salman du microcosme) konusu yer al-
maktadir. Boylece mistik tecriibe alaninda imamet telakkisinin
harekete gecirilmesi ve sonuglar dogurmasi konusunda bir
girisim yapilmistir. Tasavvufa yonelen Alamat Ismaililigi'nde
bu husus daha belirginlesecektir.

Cabir Ibni Hayyan (asagida 1V, 2) ve hatta Ibni Sina (asagida
V, 4) katinda oldukga buyuk 6nemi olan “cifr” ilmine deginmis
bulunuyoruz. Sinni mutasavwiflar da Siilerden bu konuyu
almiglar ve Ibni Arabi katiinda ve onun okuluna mensup olanlar
arasinda kayda deger gelisimler gostermistir. Arif Markos (Marc
le Gnostique) katinda “Aletheia”nin, (hakiykat, vérité) alfabe
harflerinden meydana gelmis sayildig1 bilinmektedir. Mu-
giyre’ye, belki Sii ariflerinin ilki bu kimseye gore (vefatt:
119/737)?% huruf (harfler), hatta Allah’in viicudunu meydana
getiren 6gelerdir.2'% Allah’in ism-i a’zamu tizerine dastunceleri
bu bakimdan 6nem kazanmaktadir (Mesela Imam Mehdi’nin
zuhurunda onyedi kisi ba’s edilecek, bunlardan herbirine
ism-i a’zami terkip eden harflerden birisi verilecektir).2' Bu
konuda Yahudilerin Kabbalas ile yontemli bir karsilastirma

Ismailiyye mezhebinin “zahir ulemasi”na yonelttigi bu elestiriye tekrar yer
verilecektir. Ashnda Ismailiyye'nin bu gorasine de, tenkit ettigi karsit goruse
de Omer Hayyam’in minadisinin dilinden seslenmek gerekir; Kay bi-haberdan
rah ne an-est o ne in! (Ey gafiller, yol ne odur ne de bu!) Kelam sadece ilahi
kelamdir vesselam.

209 Bu zat si'a arifi degildir (Bundan sonraki nota bakiniz). Bir sapik ve sap-
tirrcidir.

210 (Estagfirullahi Rabbi ve ettbu leyh). Yazar yine “Siilik” derken “gulat™ da
kapsayacak sekilde kullanmaktadir. Mugiyre b. Said bu sozleri gercekten soylemis
olsa bile bu hezeyan Oniki Imam mezhebini temsil etmez. Mugtyre, Imam-i
Sadik'in lanetledigi kisilerdendir (Bkz. A. Golpinarh, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik, Istanbul, 1979, s. 138/139). Gulat'in si‘a ile alakas: yoktur.
Mugiyre 737 yihnda olduralmustir. Soyu ve kimligi hakkinda fazla bilgi yoktur.
Metindeki hezeyan hakkinda bkz. Halm, Die Islamische Gnosis, Zurich-Muanchen
1982, s. 93.

211 Belkibu “onyedi kisi” inanci; Alevi-Bektasi inanisindaki “onyedi kemerbest” ile
ilgilidir. Herhalde bu rivayetin de ash-esas: yoktur.
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henuz ele ahnmis degildir.212

3. Maalesef ilk Ismailiklik, On Ismaililik (Proto-Ismaélisme)
diye adlandirabilecegimiz doneme iligkin bu metinlerle Ka-
hire’de (296/909) Ubeydullah el-mehdi ile Fatimi Hanedam’'mn
bagladi zafer donemi, yeryuziinde ilahi hukamranhg saglama
yonindeki Ismaili tmidini gergeklestirmek icin baglatilan
hareket arasindaki gecis donemini izleyebilmek bizim igin
cok gugctur.

Imam Ismail'in oglu Imam Muhammed'in?*?® 6lumu ile
Fatimi Hanedam’nin kurucusu arasinda ug ortalu (gizli)
imamin karanliklar i¢indeki donemi yer alir. Buradaki giz-
li-ortula (mestur) imam deyimini Oniki Imam mezhebine
mensup Siilerin “onikinci imamin gaybeti” kavramu ile ka-
nstirmamak gerekir. Yalmz sunu belirtelim: Ismailiyye ge-
lenegine gore bu “mestur” imamlarin ikincisi ve Imam Ismail'in

212 Kabbala Musevi dini cercevesinde meydana gelen ve 1200 yillarinda yasayan
Ishak ile 6grencisi Azriel (1160-1238) Moses ben Nachman (1194-1270),
Abraham Abulaifa (1240-1291) ve Ispanya bolgesi disinda da Almanya'da Samuel,
oglu Yehuda, ve Eleasar tarafindan temsil edilen mistik bir alamdir. Klasiklesmis
olan kitab1 “Sohar” adin1 tasir. Géranuste bu kitap Ahd-i Auyk’in Musa’nin (A.S.)
bes kitabi olarak bilinen (Pentateuch) bélimunuan bir tefsiridir. Fakat “Israi-
liyyat” ile dopdoludur (Ashnda Tevrat da maalesef muharref oldugundan,
mubharref kitabin tefsiri de elbette boyle olacaktir). M.S. 2. yuzyilda yasayan
Simon ben Joshai'ye atfedilir ise de, bu atfin gavenirligi “Umm-ul-Kitab”dan
fazla degildir, yani gercek disidir. 1250-1305 yillan arasirda Ispanya’da yasayan
Mose ben Schem T6b de Leon tarafindan derlendigi kabul edilir. Arami-1brani
dili kansik olarak kullamlmistir. 1558’de basilan bu kitap Tevrat'in her keli-
mesinde derin bir sirmin gizli oldugunu iddia eden baunt bir egilim gosterir.
“Gizli llimler” muzahrefatina kaynaklik edecek tam bir hurafat hazinesi olan
Kabbala akimi, Talmud'a dayanan Yahudi “zahiriligi” “Yahudi batniligi"ni temsil
eder. Ismailiyye’ye gercekten de benzetilebilecek bu gorasler incelenmeli, ibret
alinmaly, fakat tipki Ismaililik gibi bundan da yarar saglanmasinin imkansiz
oldugu bilinmelidir. Insanhigin kurtulusu Iblis’in el uzatamayacag tek kay-
naktadir (Kabbala haklanda bkz. Bertholet, Worterbuch der Religionen, Stuttgart,

' 1976).

213 Bu zatlardan hicbiri ger¢ek anlamu ile “imam™ olmay1p sadece “seyyid”dirler.
Seyyid olmak da masum ve mutahhar olmay: gerektirmez. Bunun icin ayrica
secilmis olmak gerekir..
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torun-¢ocugu olan Imam Ahmed, Ihvan-us-Safa Ansiklope-
disi'nin yazilisina 6nayak olmus, ansiklopedinin muhtevasim
Ismaili bauniligi gorastu agisindan 6zetleyen Risalet-ul-
Camia’y1 da bizzat yazmistir (Bkz. agagida IV, 3). Yine burada
bizi IV/X. yuzyil ortalanna kadar gotiirebilen bir Yemenli yazar,
Ca'fer Ibni Mansur el-Yemani de anilabilir.

Bu karanhk icindekidonem ¢ergevesinde buiyuk sistematik
eserlerin meydana geldigini, bu eserlerin mikemmel bir teknik
ve a1k bir felsefi dil ve terimlere sahip olduklanim gorayoruz,
ancak bu eserlerin hangi sartlar alunda hazirlanmis olduklan
belirlenememektedir. Oniki Imam Siiligi'nden daha bariz bir
sekilde, Ismailiyye dustuncesinin tistadlarinin buyiik adlanmin,
Kaazi (Kad1) Nuw'man (vefati: 363/974) disinda lranh adlar
oldugu gorulmektedir: Hemsehrisi hekim-feylesof Razi
(Rhazés) ile unlu gorus ayriliklarina ilerde deginilecek olan
(asagida, 1V, 4) Ebu Hatim-i Razi (vefau: 322/933), Ebu
Yakab-i Sicistanhi (IV/X. yuzyil), bu derin dasunir, cetin ve
veciz bir dil ile yirmiye yakin eser veren bu zat; Ahmet Ibni
Ibrahim-i Nisapuri (V/XI. yuzyil), Hamiduddin-i Kermani
(vefat: 408/1017), bu velud ve dikkat ¢ekici derinlikte eserler
veren yazar, (Fatumni Halifesi el-Hakim’in da’ilerinden, mezhep
tebligci ve devletcilerden olan bu yazar, Durziler,2'4 1sma-
ililik'ten aynlan bu “kardes-kol” mensuplan ile Ismaililer
arasindaki goras ayrihiklan uzerine de ¢ok sayida tartisma

214 Dinrziler Ismaililerden X1. yuzyil baslaninda aynlan bir koldur. Mensuplar1 bugin
Suriye ve Lubnan'da yasarlar. Halm’e gore Ismaililer gercek anlamiyla “gulavy”
akimindan; dolayisi ile “gulat”tan sayilmazlar. Dirziler'den ise “gulat” 6zelligi
gorular. Canka Ismaililer, Ali (K.V) ve digerimamlarinda ilahi 6zellik gormezler.
Buna kargihk Durzilerde bu gibi telakkiler vardir (Halin, Die Islamische Gnosis,
Zurich/Minchen, 1982, s. 25). Bu aciklama 6nemlidir ve Nasir-1 Husrev gibi
Ismaili yazarlannin kitaplannda tamamen Islami sayilacak yuksek ahlaki degerde
sayfalara da rastlanabilmesi olgusuna 151k tutar. Esasen Corbin'in eldeki kita-
bindan da anlasildifana gére, ilk Faumt Ismaililigi belki de ehl-i kible’den sa-
yilmay: gerektirir. Durzilik ve bugin Aga Han mensuplan tarafindan temsil
edilen Ismaililik ise maalesef boyle degildir.
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kitab1 yazmistir), Mueyyed-i Sirazi (vefati: 470/1077), Arapga
ve Fars¢a'da eserler veren aym sekilde velud bir yazar, batinilik
hiyerarsisinde (asama sirasinda) yuksek bir asama olan “bab”
(kap1) sifatinin sahibi; anla Nasir-1 Husrev (465/1072 ve
470/1077 yillan arasinda vefat etmigtir), ki ¢ok sayidaki
eserlerinin timua Farsca’dir.

4. Asagida (B II, 1) yedinci Fatimi Halifesi el-Mustansir
Billah’m halefinin kim olacagina iliskin karar1 sonucunda ve
olimiinden sonra Ismaililerin iki dala ayrildigy konusunda
bilgi verilecektir. Bir yanda Dogu Ismailileri vardir ki baghica
merkezleri Alamiit Kalesi olmustur (Bu mevki’ Hazar Deni-
zi'nin giineydogusundadir).?*42 Bunlar bugiin Hind’de Hocalar
(Khojas) diye adlandirilan ve onder olarak Aga Han"1 bilen
Ismaililerdir.?'5 Diger yandan da “Bat1 Ismailileri” vardir ki
el-Mustailt’in, el-Mustansir'in ikinci oglu olan bu kimsenin
imametini kabul etmigler ve eski Fatimi gelenegini sardu-
miuglerdir. Bunlar son imam olarak Fatimi Hanedani’'ndan
Ebul-kaasim-ut-Tayyib’i, onuncu Faumi Halifesi el-Emir
bi-Ahkam-illah'in (vefati: 524/1130) oglu olan bu zat1 tanirlar.
Ebul-kaasim-ut-Tayyib onlarca Ebu Talib oglu Ali'den beri
gelen imamet ¢izgisinde yirmibesinci imam idi (ii¢ yedili).
Fakat henuz kuguk bir ¢ocuk iken kaybolmustur. Bu dala

214aAlamut veya Elemit Kazvin ve Gilan arasindaki daglik bolgelerde sarp bir yerde
kurulmus bir kale idi (Ferheng-i Mu'in).

215 Hachseferleri sirasinda Haghlar'n “Assassin” (Hasisiyyun) Kalesi mensuplar,
dehset verici faaliyetleri dolayisi ile Fransizca'ya assassin (katil) kelimesini
kazandirmislardir (bkz. Larousse, assassin maddesi). Bugun Suriye, Libnan
ve Yemen'de ve Kuzeybat1 Hindistan’da da “Hodschas” cemaati olarak devam
etmektedir (Haln, Die Islamische Gnosis, s. 15). Ancak, Corbin’in yaptigi ayrim
gozontnde tutulursa, sadece “Hodschas” cematini Alamat Kalesi Ismaililerinin
devami saymak, Bat Ismaililerini bundan ayirmak, Bohras cemaatini de Bati
Ismaililerinden ayrilan bir kol gormek gerekir. Alamut ¢izgisindeki Aga Han
Isinailileri’nin durumu maalesef fazla amit verici degildir. Bau Ismailileri daha
iyi durumda goranmektedirler. Her iki tarafin da “lmam” tamdigx kimselerin,
linam-1 Sadik'tan sonra imam kavramu ile iliskisi yoktur.
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mensup Ismaililer de -ki Hind’de bunlar Bohralar (Bohras)
olarak adlandirilmaktadirlar-. 1sna-Ageriyye (Oniki Imam)
Siileri gibi dogausti igerigi ile birlikte imamin gaybetinin
zorunluluguna inanirlar. Gaaip imamin sadece bir temsilcisi
olarak da bir da'tye veya yiiksek derecde ruhaniye intisap ve
taklid ederler.

Alamat Ismaililigi yazinin (littérature) kaderi daha ilerde
belirtilecektir. Bat1 Ismaililerine gelince bunlar yukarida
belirtildigi gibi eski Fatimi gelenegine bagh kalmiglardir. Bu
kol, 6zellikle Yemen’de ve XVI. yiizy1l sonlarina kadar bazi
anitsal eserler meydana getirmistir. (XVI. yizyil sonlarinda
buyik da’inin (davetci) merkezi Hind’e aktarilmistir.) Bu
Yemen felsefesi bugiine kadar felsefe tarihlerimizin tamamen
disinda kalmustir, bu da tabiidir. Canki bu felsefenin diigiince
hazineleri uzun zaman “gok gizli” muahra altinda titizlikle
korunmustur. (Yemen'in resmen -burada ele alinip incele-
nemeyecek olan Sii Zeydi dalina ait oldugu burada hatir-
lanmalidir-.)2'® Bu yemen Ismaililerin bircogu velud yazarlar
olmuglardir: Seyyidina Ibrahim Ibn-ul-Hamidi (Ikinci da’idir.
San’a’da 557/1162'de vefat etmistir); Seyyidina Hatim lbni
Ibrahim (Ugiincii da’l. Vefau: 596/1199); Seyyidina Ali Ibni
Muhammed (Besinci da’i. Vefati: 612/12157 bunlardandir.
Bu besinci dat’nin, Gazal’nin (bkz. asagida V, 7) hiicum ve
itirazlarina cevaplan yirmi buyuak eserden murekkep bir
kalliyat olusturur. Yalmzca sekizinci da’t Seyyidina Huseyn
Ibni Ali’nin (vefat1: 667/1268) bir eseri Fransizca'ya cevrilmis

216 Zeydilik'in bu eserde inceleme konusu yapilmamas: belki de yazar tarafindan
“felsefesi olmayan zahiri bir fikh ve seriat mezhebi” sayilmasindan ileri gelmistir.
Ancak, Siilik gerceginin butuni lie kavranabilmesi icin kisaca Zeydilik'in de
ele alinmasi gerekirdi. Zeyd, Imam-1 Bakir'in Imam Zeyn-ul Abidin’in ogludur..
Emevi Hikiamdan Hisam doneminde, 121/739 yilinda Kufe'de silahli ayak-
lanmaya girismis, sehid edilmistir. Zeydiler siinni mezhepler denen mezheplere
en benzer si'a koludur. Bu sebeple Corbin gibi Halin de bu mezhebe “gnossis”
agisindan ilgi duymamisur (Halmn, Die Islamische Gnosis, s. 84-85).
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bulunmaktadir (Bkz. Bibliyografya). Butin bu Yemen donemi;
ug noktasina Yemen'’de ondokuzuncu da’i olan Seyyidina 1dris
Imaduddin’in (vefat1: 872/1468) eserlerinde ulasmaktadar.
Son u¢ isim bu incelememizin birinci bolamu i¢in saptadigimiz
sin asmakta ise de burada anmilmalan gerekiyordu.2'7

5. Ismailiyye’ye gore felsefenin agik ve ve belirgin anlam1
Peygamber’in (S.A.) su hadisinin Ismaili gérusunce yapilan
(ve Ebul-Heysem-i Gorgan{'in bir kasidesinin serhinde ele almp
gelistirilmis bulunan) yorumunda aranmalhdar:

“Kabrim ve minberim arasinda cennet ravzalarindan
(bahgelerinden) bir ravza vardir.”218

Tabiatiyle bu hadis lafzi ve zahiri anlam ile ele ahnamaz 219

Teblig ve vaaz kursusi, minber; lafza dayanan zahiri go-
ranus, mevzu din, kural getiren din, ser’i buyruk ve nasslar
demektir. Kabre gelince, bu da felsefedir. Cinku bu “kabir"de
mevzu din ve dogmalarinin zahiri gérunuslerinin ¢ozalap
ayrilmalar, bir nev’i “6lam” ile karsilasmalan gerekir. Bu
minber ve bakir arasindaki cennet bag ise irfani hakiykat
bagidir, bu alana irsad edilen kisi fesad bulmaz bir hayat ile
can bulmus demektir. Bu telakki, felsefeyi zorunlu irsad saf-
halarindan (evrelerinden) birisi kilmaktadir.22° Bu da 1slam

217 Seyyidina (efendimiz) unvani ad olmay1p sayg: ifadesi oldugundan buradaki
adlann basindan kanaatimce kaldinlmalar: gerekir idiyse de metne sadik ka-
linarak yerlerinde birakilmislardur.

218 Daha dnce de degindigimiz gibi belki de burada sadece Cenab1 Fauma'nin
mubarek makamina igaret vardir. Ismailiyye ise bu hadis-i serife olmadik anlamlar
yuklemeye ¢alismislardir (Ararken bir hakiykat dinledim binlerce efsane/ Neler
yazmis neler uydurmus insanlar cehalane). lkbal'in soyledigi gibi: “Velt
te'vil-i san der hayret endaht/Hoda-vé Cebrail-6 Mustafa-ra” (Tevilleri, vahyin
sahibini vahyi getiren Cebrail ve teblig eden Resal-i Ekrem’i (S.A.) hayrette
biraku).

219 Acaba nicin alnamaz? Bu belli degildir. Hazreti Peygamber'in (S.A.) gercek sozii
de Kur'an-1 Kerim gibi zahiri ve baum ile dogrudur.

220 Minberden ravzaya nicin dogrudandogruya gecilemeyip once “kabr”e atlamak,
“oldukten” sonra da “razza”da dirilmek gerektigi anlasilamamaktadir. Re-
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cercevesi icinde tek kalan, benzerine rastlanmayan bir olgudur.
Bu, Sii irfaninin 6z anlam, Ismaili davetinin (la Convocation
Ismaélienne, le kerygma Ismaélien) 6zaduar.22!

Bu artik felsefe ve ilahiyat arasinda az ¢ok igreti bir denge
demek degildir. Ibni Rasdculerin “cifte gercek” gorasa de
degildir. Felsefi dusancenin “ancilla theologiae” (ilahiyyatin
hizmetkan) olarak alinmasi da degildir.222 Bu; “ikisi aras1”dr.
“Nass” (dogma) ile dogmatik diisiincenin iginde 6liap istihaleye
(baskalasim) ugrayacag “kabir” arasidir, burada din “theo-
sophia” (hikmet-i ilahiyye) olarak ba’s edilmekte, diriltil-
mektedir, gercek din, dogru din olarak (din-i hakk) canlan-
maktadir. Te'vil, batan fiili verileri kokenlerine gotarmek,
asillarina irca etmek icin askinlagtiran yorumdur.

Felsefe irfanda son bulur; manevi, ruhani bir dogusa yoneltir
(Viladet-i ruhaniyye). 1smailiyye ve Oniki Imam Siiligi'nde
musterek olan konulara rastlandig: gibi, lsmailiyye’nin ve
ozellikle Alamiit Ismaililigimin farkhilik gosterdigi konular
da vardir. Seriat ve hakiykat, nubavvet ve imamet iligkileri
konusunda oldugu gibi. Fakat bunlar Yunan felsefesinden ileri
gelen konular ve ayriliklar degildir.

Burada ayrintilara girmemiz mamkin degildir. Mesela,
Nasir-1 Husrev'in besli (pentadique) kozmoloji semas ile
Hamid-i Kerman?'nin “Plér6me” (mele’) yapisisemasi arasinda

sul-i Ekrem’in (S.A.) bu hadisi bagka bir sebeple irad buyurduklan, belki
Fatimat-uz-Zehra'nin kabrine isaret buyurduklan, Ismaili te'vilinin “saglarindan
tutulup surtuklenmis” bir yargi oldugu kanaatimce agikur. Dr. Mubessiri'nin
de Farsca ceviriye eklendigi notta belirtildigi gibi Imamiyye (Isna-Aseriyye)
mezhebinde bu hadis-i serife verilen anlam Cenab:1 Fatima'nin kabrine isaret
oldugu yolundadir. Merhum Saduk boyle yorumlamistur.

22

—

Sit terimi burada Ismaili anlaminda ele alinmalidir, oniki imam yolu anlaminda
degil.

222 “Ancilla theologiae” terimini Dr.Mubessiri “hadime-i ilahi” olarak karsila-
maktadir. “Ancilla” Latince cariya, hizmetkar anlamindadir. Su halde “ancilla
theologiae” felsefi dustuncenin, ilahiyyatin hizmetinde kullanilmasim ifade
eden bir deyistir.
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fark vardir. Buna karsilik Kermant'nin ileri sardaga onlu dizge
(systeme décadique) Farabi ve lbni Sina'min gorusu ile
uyusmaktadir. Fakat agiklikla Farab’de olmak uzere (vefatw:
339/950) vahy temeline dayanan bir felsefe kaygilarina da
rasatlamaktayiz (AsagidaV, 2). Diger taraftan bazi kesin 6nem
tastyan buyuk Ismaili eserleri de (mesela Ebu Yakiib-i Sicistani,
Hamid-i Kirmani'nin eserleri gibi) 1bni Sina tarafindan bi-
linmekte idiler (vefati: 423/1037). Bugune kadar Batr'da tahmin
edilebilenden daha zengin ve daha ayrintili ve daha farkh bir
Islam felsefesi diastincesinin ana ¢izgilerinin karsilastinlmal
bicimde belirlenmesi, Yunan katkisi ile 6zdeslesmeyen, ko-
kenini sadece Yunan felsefesinde bulabildigi soylenemeyecek
olan bir felsefenin 6zel sartlarini ortaya koymak. Butin bunlar
gelecegin isi olarak karsimizda durmaktadir. Burada sadece
bazi konularnn bashca Ebu Yakiib-i Sicistani, Hamid-i Kermani
ve Yemenli yazarlarda olmak tuzere kisa bir genel bakisini
verebilecegiz.

L. FATIMI ISMAILIG1

1. Kuacak Bir Tevhid Diyalektigi

1. Islam irfaninin en mikemmel bicimi olarak 1smaili 6g-
retisinin derin boyutlu 6zgurluganin nereden geldigini ve
bu ogretinin Yunan etkisindeki feylesoflarinkinden hangi
noktada aynldigini kavrayabilmek igin hareket noktasindaki
duygu ve dusunceyi gozonine almak gerekir. Eski irfancilar
(gnostiques) ilahi sonsuzlugun herhangi bir taremis (mustak,
yaratilmig) nesneye her tarla benzetilmesini 6nleyebilmek
icin mutlak olarak olumsuz tasvirlere basvuruyorlardi: Bili-
nemez, adlandinlamaz, nitelendirilemez, sonsuzluk gibi. Bu
deyisler 1smailiyye terminolojisinde de kargiliklarini bul-
maktadirlar. llke veya Mubdi’ (Originateur), Gayb-ul-guyub
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“dusuincelerin erisip nifuz edemedigi” gibi. Aslinda bu
sonsuzluk adlarla adlandiralamaz, sifat ve vasiflarla nite-
lendirilemez. Ona varlik veya yokluk izafe edilemez. Mubdy’,
baslangicta bulunan ve her seye varlik veren ilke, yuce ve askin
varliktir. Ona “mevcud” denemez, viicud veren, varlik veren
odur. O icad eder, varlik verir, o icaddir, varlik veristir. Bu
anlamda “Ismailiyye” bir felsefeyi izlemis demektir. Ibni Sina
Okulu'nun zaruri varlk, ilk gerceklik (el-Hakk-ul-evvel)
hakkinda butun soylediklerinin, dogru olabilmeleri icin za-
manlar degistirilmelidir. Metafizik (doga 6tesi) ogretileri ancak
varolus, yaraths ile baglayabilmektedir. Ismaili metafizik
ogretisi ise icad, var kdlma duzeyine yucelir. Bu da yaratilan
seylerin varolusundan 6nce kun! (esto! ol!) buyrugunun
verilmesi duzeyidir. Tek’in, bir'in (I'un) 6tesinde muvahhid
(Punifique) vardir, batin “monade”lar1 “monade” kilan
vardir.223 Tevhid boylece bir “monadoloji” gorunamu al-
maktadr.

Bu; muvahhidin varhgim bir kildig1 butan birlerden beri
gormekle birlikte, onlarda ve onlar vasitasi ile onu tasdik
etmektedir.

2. Tevhid, “ahad™1n, tek olanin tasdiki; her iki tuzaga dus-

223 “Monade” terimi Yunanca “monas”dan gelir. Birim, vahid terimi ile kargilanabilir.
Giordano Bruna'daki anlam fiziksel / maddi dogal ve aym zamanda ruhsal
gerceklik 6gesidir. “Monade” 6gretisinin asil kurucusu Leibniz'dir (1646-1716).
Leibniz’e gore “monade” basit maddi, ruhi, daha ¢ok veya daha az bilincli
cevherlerdir. Tann “Unnonade”dir, metinde Corbin’in kullandigifade ile butan
“monade”lan “monade” kilandir. Goethe de “monade” kavramina basvurmustur
(Canlh, can verilmis bir birey anlaminda). 1875-1947 yillan arasinda yasayan,
Muinih'de felsefe profesorlaga yapan, 1938'de Dachau toplama kampina alimip
omruni Amerika'da tamamlayan Honigswald'in de “monade” kavranuna dayanan
bir 6gretisi vardir. Ismaili felsefesi, Yunan felsefesinden kaynaklandlgl olcude,
Bau felsefesindeki bu gorislerle belki kiyaslanabilir. Fakat Islam hikmeti alaninda
ariyet kavramlara gerek olmadig kanaatindeyim. Inceleyelim, fakat kolayca
kapilmayahim. Yaraticr'ya “monade” demek de dogru degildir, “cevher” demeye
muncer olabilir. Yaratncumza “cevher” diyemeyiz. llahi Hikmet'e ve tevhid edebine
uymaz. Bu konuda Usul-i Kafi'nin “Tevhid” kitabina basvurulabilir.
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mekten de kaginmahdir. Bunlardan biri “tatil”dir (agnosti-
cisme).??4 Digeri de “tesbih”dir (tecelli ve zuhur edeni, tecelli
ve zuhuruna benzetis).??S 1ki yadsima diyalektigi buradan
kaynaklanir: Mibdy’, ilke (le principe) varhigin gayndir ve
varhgin gayriin gayndir. Zamanda degildir, zaman ile mu-
kayyed degildir ve zaman ile mukayyed olmayanin gayndir
vb. Her yadsima, ancak bizzat yadsinmak, nefyedilmek sart1
ile dogrudur. Hakiykat, bu cifte nefyin, bu ¢ifte yadsimanin
aynizamanda birlikte bulunmasmdadir ve yine cift olan tenzih
(uluhiyetten, zat-1 aladan; onlar zuhurunun hududuna (had-
lerine zuhurunun semavi ve arzi derecelerine (icra etmek i¢in
yapilan islemleri ve adlan ayirmak) ve tecriddir (ulithiyyeti,
kendisini tecelli ettiren ve zahir kilan zuhur ve tecelelilerin
otesindesaymak. Ilahi zuhur (fonction théophanique) boylece
temellendirilmis ve simirlandinlmistir. XII. yazyilda yasamis
bir Yemenli yazar “Tevhid”i s6yle tanimlar:

“Semavi ve arzi hududu (haddler, sinir ve dereceler) bilmek
ve bunlardan herbirinin ona serik olmadigim kabul et-
mektir.”

Bu batini “tevhid” ifade bi¢imi ile ilahiyyat¢ilarnin alisilmig
vahdaniyyet 6gretilerinden (monothéisme) oldukga uzaklasmig
goranmektedir. Bunu anlayabilmek i¢in “hadd”, sinir, derece
kavramina butin 6nemini vermek gerekir. Bu kavram su

224 Farsca ceviride Dr. Mubessirimetinde “ta'il” teriminin “agnosticisme” karsihg: .
kullanildigin, bazi “Islami” metinlerde ise “tevakkuf” teriminin kullanmilmakta
oldugunu ileri sarer. Tatil, Zat-1 llahi’ye hicbir sifat tamimama demektir. Bu
bakimdan “agnosticisme”e yaklasir. Redhouse Sozlugu'nde “atheism” ile kar-
silanmasi tereddat uyandirabilir. “Agnosticisme” inkara yakin bir “bilinemez-
cilik"tir (La-edriyye). Ta'til de Bektasi’nin “yok diyeceksin, dilin varmiyor”
fikrasinda oldugu gibi ayni yola gikabilir. Buna ragmen en dogru tutum “ta'til”i
“agnosticisme” karsilig1 olarak kullanmamak ve kelamdaki 6zel anlam: ile bi-
rakmakur.

225 Tesbih de ta'til gibi kelamdaki anlami ile kullamlmalidir. Bu da Zat-1 Teala'yr
sifatlar1 dolaysi ile -hdsa- mahlaklanna benzetmektir. Ta'til de, tesbih de cikar
yol degildir.
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noktada 6zgun ve belirleyici (earactéristique) olmakta:
Tevhidin “monadologique” telakkisi ile Ismailiyye varhk
kuraminin (ontologie) temel agamalar siralanmasi (hiérar-
chisme) arasinda baglanti kurmaktadir. Bu kavram tevhid (tek
olan taniy1p bilme) islemi ile “tevahhud”, bir birimin kurulus
stireci, bir “monade”1n monadlastirilmas: arasinda siki bir
baglilasma kurar. Diger bir deyisle “sirk”, “ulahiyyet”in ay-
rilmaz batanlagunu bozmakta, ¢iinka birden fazla ulihiyyet
taniyarak onu ¢ogullastirmakta oldugu gibi eo ispo kendili-
ginden, bizzat beseri monade’m da butanlagunin bozulmasi
demektir. Sirk, beseri monade’m gercek bir birim halinde
olusmasini engeller, beseri monade’in onunla “mahdud”
oldugu “hadd”in yani beseri monade’in varhk (vucud)
icindeki mertebesinde kendisiyle sinirlandig: sinirimin bi-
linmeyisinden ileri gelir. Su halde sorun  sudur: Hangi
“hadd”de Yuce-Varlik'tan mevcutlar zahir olmaya basla-
maktadir? Diger bir deyisle, ilk varlik olan ilk hadd nasil
olugmaktadir? Yani ulathiyyetin, mutlak kavranmazliginin
sonsuzlugundan kalkarak kendisinde bir birey olarak tecelli
ettigi hadd hangisidir ki, bu “birey” olus dolaysi ile onunla
kisisel bir tanima ve sevgi iliskisi mimkun olabilmektedir?
11k ilahi zuhurdan sonra nasil butan “hadd”ler asikar olmakta,
agiga ¢cikmaktadirlar. (Cok defa bu “hadd” terimi, semavi
ve arzi bauni asamalar sirasimin ratbeleri olarak cevril-
mektedir. Bu yanhs degildir, ancak metafizik yonu yansi-
tamamaktadir.) Bu sorularin ortaya atihisi “Pléréme”un
(mele’) ebedi dogusu uzerinde dugsinmek ve bunu aragtirmak
demektir. \

3. Daha eski yazarlar (yukarida anilan Iranh yazarlar) “ilk
akil”dan itibaren varolus sureci cercevesi icinde bunu ele
almislardir. Yemenli yazarlar, butan “akil”larnn (intellgence,
ruh da denebilir. -H.H.) Plérome’un (mele’) buyuk meleklere
iliskin nurani suretlerin (formes de lumiére) birbirine esit

165



ve ayni anda, defaten yaratildigini, ancak bunun henuz
sadece bir “ilk ikmal”, ilk yaradis oldugunu ileri sirerler.
1kinci evrede onlarin kesinlikle varlik batani icinde olus-
malarn gerekiyordu, bu safha ise her varhgin butanlugi ve
eksikliginin, tevahhudunun (bireysel butinluga, tamliginin)
tevhiddeki kemallerine bagh oldugu safhadir. Tevhid dolayis:
ile varhgin farklhiliklar, yapisi ve asama siralanmalan
meydana gelebilir. Derhal gérmus olalim ki ibda’ terimi
yaratici-vasitasiz kilma eylemi (bizim burada gézoniinde
bulundurdugumuz yazarlar ne “bir seyden”, ne de “yoktan,
higten, ex nihilo” demeyi kabul edeler); semavi Plérome
varligini emir haline getiren isleme 6zgullenmis, hasredil-
mistir. Plérome, Alem-ul-ibda, Alem-ul-emr olarak tasvir
edilmistir. (Varligin emr haline gegcisi alemi, esto “kian!”
alemi). Bu emr alemi; Alem-ul Halk'in (halk alemi, yaradilig
alemi, yaradisin konusu olan dlem) mukabili, karsitidir. Daha
eski semada da, Yemenli yazarlarda da Inbi’as (Emanation,
belirme, tureme) yalnizca ilk akildan, kulli veya evrensel
akildan baglar (akl-t kiill).

Bu bizzat emr halinde varliktir. 11k ibda’ edilen (Mubde-i
evvel) olarak, bizzat zamandisi, sonsuz yaratma (ibda’) islemi
demektir, bizzat yaratici ilahi kelamdir. Canku bi ilahi kelam,
emir kipindeki fiil, akl1 kallan ilk varlik olarak zuhurunu
sagladiginda zuhur eden ile bir olmaktadir. Yemenli yazarlar
ilk aklin tevhidi ikmal eden ilk varlik oldugunu ve sonra diger
nurani suretleri davet ettigini sdylerler. Busebeple ona “sabik”
(6nce gelen) adi verilmistir. Eski yazarlar bu baslangictaki
tevhid 6rnek olay1 uzerinde ¢ok dusunmuslerdir. Kelime-i
tevhid, “la ilahe illallah” diasturundaki iki asama da bu kozmik
(acunsal) tertibin ifadesidir. Cinka bu tevhidde ilk akil
varhginn smirlamp belirlenmesi tamamlanmaktadir. Bu
belirlenme, ondan ilk “hadd”i asli zuhuru meydana getir-
mektedir. 1lkesini, ilk sebebini onda buldugu idrak bizim
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zat-1ildhiden bilebilecegimiz yegane seydir de: O kaadir olan
ve takdir eden, vahyeden Tanrr’dir. (Deus determinatus, Deus
revelatus).

4. Tevhid, iki evre i¢inde ilk aklin varlik sirrim1 meydana
getirir. La ilahe. “Tann yok...” evresi mutlak yadsimadir.
Tanrisal giz, ilahi hafa, (esrar, gizlilik) (Absconditum divin)
bir ulahiyyeti tanima ve ona sifatlar verme imkéanin engeller.
Bundan sonra (bkz. yukarida tasvir edilen diyalektige) bir
istisna yargisi gelir (illa: nisi-ancak... den bagka). Bu ikinci
mutlak cuz'i icabi kaziye (salt-tikel-olumlu yarg:) bir mantiki
oncul, bir yargi anilmaksizin getirilmekte ve konmaktadir.
Bu iki yarg) arasinda sarp bir yol vardir, bu yol “ta’til” ve
“tesbih” ugurumlari arasindan geger. Degil mi ki ilk akil veya
ilk varlik 6zandeki ilahiligin kendi varliginin 6tesinde ol-
dugunu ikrar etmektedir, acik¢a uluhiyyetin yiuce adina
mazhardir ve biz ilk sebepten, prensipten ancak onu bile-
bilmekteyiz. Bu ilahisirdir. “Illallah” tasdiki, ilk aklin, kendi
gugsuzlagune karsi, Allah’in varhgini ikrar ile ¢ikardig bir
karsikoyus ve varliginin olumlu (positif, misbet) boyutu
olarak ikinci aklin varhgim hazirlar, ona yol agar. Bu da kulli
evrensel ruhdur ('Ame universelle). 11k akildan meydana
gelen ilk varlik (munba’is-i evvel) odur. lkinci varlik oldugu
icin “tali” olarak adlandinlir (izleyen, arddan gelen). Yahut
Yemenli yazarlarin terimleri ile soyle diyebiliriz: 11k akilin
tevhidi ikincisininkini mamkiin kilar. su anlamda ki, birinci
aklin onun varhgimin sinir, “hadd”i bulundugu bu ikincisi,
kendisinin “ufuk”u, “hadd”i, “once gelen”i (sabik) olan
birinciye “illallah”1 yoneltir. Oysa ilk akilda baslangictan
beri ulhuhiyyeti, tanrisalligi kendi otesine, ilk sebebine
(principe) atfetmekte idi. Bu sebeple ve ayn tarzda, derece
derece (hadden hadde) tevhid; tesbih ve ta'tile diismeksizin
imkan kazanir. Oysa zahirde kalan Sunni ilahiyatcilar
(littéralistes orthodoxes) kacindiklarini iddia ettikleri
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metafizik sirk’in (idolatrie métaphysique) tuzagina dus-
mektedirler.228

Bu metafizik sirk’ten kaginmak, sunu kabul etmek demektir:
mebde’in (principe, ilke) mahiyetinden bizim bilebilecegimiz
sadece, varligina yol acan iglem ile birlikte ilk aklin; buyik
melek Logos'un??” kendisini meydana getiren mebde’i de haiz
oldugudur. Fakat bu bilgi haddizatinda bilgisizliktir: Akil,
mebde’in (principe, ilke) 6ziinu kavrayamayacagini, asli te-
meline eremeyecgini bilmektedir. Maamafih, bunun diginda,
bir ilahi hakiykatin varhig1 veya yoklugundan s6z etmenin
hi¢bir anlam yoktur. Ciinkti mebde, ne varlig tasdik edile-
bilecek olan varliktan, ne de yadsir ve olumsuz bigimde
yoklugu belirtebilecek olan yokluktandir. Bu sebeple Ismaili
irffaninin??8 tama igin ilk akil, Deus revelatus’dur (Vahyeden
Tanri). Yuce Allah adinin aym1 zamanda hem perdesi, tim
hamilidir. Bu adin gectigi butiin Kur'an-1 Kerim ayetleri ona
iliskindir. Allah admin koken ve kaynag da (etimolojisi), baz1
Arap dil bilginleri ile birlikte Ismaili dasunurlerinin ileri

226 Bunca kansik “felsefi” sozlerden ve laflardan sonra kim “sirk”e dasmekte, kim
tevhide yonelmektedir? Cozebilene askolsun. En dogrusu Allah’t bilmek, tenzih
ctmek, Zat'im adeta maddi forinillerle agiklamak gibi heveslere kapilmamakur.
Nehc-ul-Belage'de anlayanlar ve anlamak isteyenler icin gercek “Hikmet”e yol
vardir. Bu da "Aliyyun babuha!” bereketiyledir. Gerisi bosa yorulmaktur.

227 Logos, Yunanca'da “nutk” (kelam) ve “manuk” demektir. Mavera ile dunya
arasinda aracilik gorevi aistlenen bir mazhar olarak goraldaganden, Cebrail
(A.S.) karsih olarak da kullamlabilmistir (Vahy Melegi).

228 Bunoktada da {smaili irfaninin iflas ettigi gorilebilir. “Ruh-ul-Kudus” ile “Zat™
aym gormek, Hiristiyanlk “teslis” inancina varir. Ciankia bunun ardindan da
“nebi”yi, hatta “imam"1 -hasa- uluhiyyete ortak saymak gelebilir. Herhalde butin
Ismaililer boyle dusianmuyorlardir. Corbin'in bu gibi aciklamalan “Umm-ul-
Kitab” ad1 verilen hezeyanlar derlemesine dayamiyorsa, bilmek gerekir ki, bu
gibi gulat kitaplan Bau {smaililerinin degil, Aga Han fikrasinin goruslerini belki
temsil edebilir (Bu konuda bkz. Halm, Die Islamische Gnosis, s. 124). Durzi,
Nusayri ve Nizari (Aga Han Ismailileri) goruslerine dayanarak Ismaili felsefesi
aciklaniyorsa, belki de yine yanhsa diisiluyor demektir. Burada da bir ihtiyat
pay1 birakahm.

168



surduklerine gore bunu agikca gosterir (Burada bizim amacimz
dil bilginlerinin ve dilbilimcilerin bu konuda uyustuklarim
gostermek degil, bu konuda Ismaili bilincin fiili durumunu
tespit etmektir). Onlara gore “Allah” ad1, “WIh” kokinden
gelir. Saskinlik ve kederden kalakalma diisincesini ¢agristinr.
(Colde yolculuk eden bir insanmin durumu gibi.) Aym zamanda
Arap yazis1 onu bir disiince yazisi (idéogramme) gibi okumaya
da imkin vermektedir: Ulhaniyye (tanrisallik) kelimesinde
boylece i¢ ¢ceken, ah eden, 6zleyen kimsenin durumu (el-
haniyye) gorulebilir. Burada ilahi simn duygusal ve dokunakh
bir sezisi vardir: 11k buyitk melek veya ilk akil bu ismi kendisi
i¢in kabul etmeyip reddetse bile, ilahi zatin ancak olumsuz-
lukta 6zlenebildigi dusiincesi karsisinda, ilk aklm bu ulithiyyeti
idrak konusunda gug¢suzlugunu anlayarak kapildig: saskinhk
ve keder bu adin onun nasibi olmasina yol agmakta, ondan
ileri gelen sonraki varlk i¢in de bizzat o boylece olmakta,
onlarin arzu ve 6zlemlerinin konusu durumuna ge¢mektedir.
Gogun ve yerin butun haddlerinde (hudud, mertebe sirasi)
aym “paradoxe” tekrarlanir. Vanlan hadd ne olursa olsun,
her zaman i¢in bunun 6tesinde bir bagka sinir vardir. Ismailhi
irfaninin metafizik siralamgi, koklerini bu uzakta olanlar
duygusunda bulur ve gorilecegi gibi, Ismaili “davet”ini surekli
bir yucelise suriakler.?2®

5. Baglanggta belirtilen iligki; su halde ilk “hadd” ile ilk
“mahdud™un iliskisidir. Diger bir deyisle ilk akil ile ikinci akhn

229 1sm-i Celal hakkindaki bu hezeyanlan butun Ismaililer benimsiyorlarsa, bu gibi
baul sozlerle bir “yukselis” degil, ancak “alcahs” Ahsen-i Takvim'e degil, Esfel-i
Safilin’e gidis sozkonusu olabilecegi agiktir. Herhalde bu gornis, Kuran-1 Kerim'in
bir “yaratik” sozii oldugunu ileri sarebilmek, Cebrail'e atfedebilmek icin uy-
durulmustur. “Allah” Zat-1 Bari'nin adidir. Batan kemal sifatlarin1 cami olan
Vicib-ul-Vicud'un adidir (Kardesi-Kamus-i Kur'an). ibrani dilinde de “Eloah“
ve “Elohim” adlan vardir. Bu ad Viacib-ul-Vicud olan Zat-1 Tela’dan baska hicbir
mahltka nispet edilemez. Gerisi, metinde hangi mecnunun s6zu oldugu nak-
ledilmemis olan turrehat gibi hezeyan-1 mahzdan ibarettir.
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iliskisidir. 1kincisi sureg i¢inde birinciyi izlemekte ve birinci
de “hadd”ini, stnirim1 (limite) ve ufkunu bulmaktadir. Bu
“sabik” (6nce gelen ve “tali” (sonra gelen, izleyen) ikilisi, levh
ve kalem ikilisi demektir ki yeryazande de nebi ve vasi (bir
donemin ilk imam) (bkz. asagida B 1, 3) gibi benzerleri vardir.
Bu ikili yap1 semavi ve arzi butin mertebe ve derecelerde bir
kismu digerini kargilamak, ona tekabul etmek tizere tekrarlanir
ve “nefsini bilen Rabb’ini bilir” disturuna Ismaili anlamim
verir. Bununla beraber, ticincit akil ile birlikte kotanin (ser)
kokeniniyerytazande insanin goranusanden oldukga 6nceki
bir ge¢mise gotiren bir dram patlak verecektir.

2. Gokteki Dram ve Zamanin Dogusu

1. Ismaili toplulugu bizzat bir davet olarak, batini tevhide
bir ¢agn olarak gorunmekte ise, bu davetin (yahut tebligin,
kerygmamn gokte baslamasindan, ilk aklin zamanin akiginin
baslayisindan 6nce butan biiytik meleklerin nurani suretlerine
bu tebligi yoneltmesindendir. Gokteki bu “davet” ebedi ¢agndir
ve Ismaili daveti de bunun yeryuzandeki, nabuvvet devrinin
buginka Muhammedi donemine 6zgi bigiminden baska bir
sey degildir. Yeryuzunde, olgu ve goriungiler aleminde, bu
teblig ilk Adem ile baslamistir ve bu baglayis bizim devrimizin
Ademi'nden 6ncedir. 1kinci akil (birinci zahir) bu ¢agny: kabul
etti, ugancu akil ise, ilk ikinin siireci sonunda ortaya ¢ikmakla
beraber yadsidi, reddetti. Bu agtncu akil “Adem-i Ruhani” idi.
Manevi ve semavi adem ve insanin melek tiranden ilk bigimi
demek olan bu Adem’in kisiliginde metafizik Ismaili tahayyula
simgelerle insan taranin baslangicinin kutsal tarihini se-
killendirmekte, ¢izmektedir.

Bu manevi Adem su halde bizzat kendi 6ntnde bir hayranhk
basdonmesi icinde hareket etmektedir. Kendinden 6nce gelen
“hadd”i reddetmektedir ki, bu “hadd” (siir) ikinci akildir.
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Cunka ikinci aklin onun géras ufkunu simirlamakla birlikte
ayn1 zamanda onu oOteye ilettigini gormektedir. Erisilmez
prensibe, bu arac1 “hadd” olmaksizin erisebilecegini san-
maktadir. Birinci akildaki ilahi sirn, Deus revelatusun sirnni
bilip kabul etmek istemedigi icin onun ilk aklin mutlak
ulihiyyet ile 6zdeslestirilebilecegini, “Principe, Miibdi™ ile
ayni sayllabilecgini duginmekte, bu sirk'ten kaginabilmek icin
de bizzat kendisini “mutlak”a yaceltmekte, ve metafizik sirk'in
en kotisiine diismektedir. Kendi 6ziine muzaffer ve galip olan
buayuk melek Mikail gibi herhangi bir tarzda kendisini bu
sagkinliktan kurtardiginda Iblis’in (Seytan, Ehrimen) seytani
golgesini kendisinden 6teye, asag1 dleme sirmektedir. Orada,
asag1 alemde, devirden devire bu golge gaybden tekrar bas-
gosterecektir. Insan bu donemde kendisini “asilmis” “geri
kalmis”, “gecilmis” (tahalliif) gorir, kendisini bizzat kendisinin
ardinda kalmus hisseder. Uctinciidden onuncu akil olmustur.
Onun bu sagkinlik ve goz kamasmasi donemi fasilasinin
bedelini 6demeliydi ve 6demistir. Bu fasilada yedi diger akil
zuhur etmistir. Bu yedi akil “yedi Kerrubi”dir (Kerrubiyan)
(Chérubins)?3° veya “yedi ilahi kelime” (sept verbes divins)
Melek-Adem’e kendine gelmesi i¢in yardimci olurlar. Bu yedi
varlik onun bu manevi derece kaybinin manevi boyutunu
gosterirler. Zaman, onun bizzat ge¢ kahsidir, kendi ardinda
kalisidir. Burada lafzi bakimdan da sunu soylemek dogru olur
ki: Zaman, “gecikmis ebediyet, zamansizliktir.” (I'éternité
retardée). Bu sebepledir ki yedi donemle nubuvvet devri
dazenlenmistir ve her donemi de yedi imam duzenler. Yedi
Imam Siiligi veya Ismailiyye Siiligi'nin metafizik kokleri bu-
radadir. Yedi rakami ezelde, Plérome’da geri kaliginin rakamla
ifadesidir. Bu geri kalis, bu gecikis dolayist ile a¢incit melek

230 1brani dilinde de olan bu kelime (Kerubim) buyiik ve melek cinsinden varhiklan
ifade eder.
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onuncu melek olmustur. Kendine mensup olanlar igin ve

onlarin yardim ile tekrar yucelmesi ve zafere ulagmasi,
mertebesine ermesi gerekmektedir.

' Bu “gecikme ve arda kals”, nurani bir varliga; ona yabanci

bir boyut getirmektedir. Bu yabanci boyut da nurani varhgn

"nur (1s51k) gecirmez saydam olmayan bir nitelik olmasidir

(opacité). Burada su hususu hatirlatmak ilgi ¢ekici olacaktir:

M«

Eski Iran'in “zervani” “théosophie”sinde karanh (zulmet)
(ehrimen) Yuce Ulahiyyetin, Zervan'm dusuncesinde beliren
bir siipheden dogmustur. Bununla birlikte Zervaniler (Zer-
vanites) ve Keyumersiler (Gayomartiens) katinda -Sehristani
(VI/XIL. ytzyil) bunlar hakkinda bilgi verir-. Zervan artik
yuce ulathiyyet degil, sadece Plérome’un bir melegidir.23!

231 Farscaceviride Dr. Mubessiri Sehristant'nin “Milel ve Nihal” cevirisinden naklen
Keyamersiyye ve Zervaniyye hakkinda bilgi vermektedir. Buradaki aciklamalara
gore eski Iran’daki inan¢ uyannca ilk insan Keyamers, bazilarina gore de
Zervan'dir (Zervan-1 Kebir). Keyumersiyye’nin ilk mensuplarina gore iki ilke
vardir: Yezdan ve Ehrimen. Yezdan kadim ve ezelidir, Ehrimen ise mahlaktur.
Yezdan kendi nefsinde onunla bir cekisen, tartisan olursa Ceal-i ahadiyyetin
(Teklikteki ululuk) nice olacagim dusundu. Bu dusince “Nur”un tabiatina
uygun degildi. Bu disinceden karanliklar (zulmet, zalim) meydana geldi. Bu
dusiunceye Ehrimen adh verildi. “Serr”e, fitne ve fesada, zarar ve 1zrara kaynak
oldu. Ehrimen ve karanliklar, “Nur”a baskaldirdi. Nur ve zulmet arasinda, nura
ve zulmete tibiolanlar arasinda savas meydana geldi, Melekler bu savastaarac
oldular. Bans yapildi. Ehrimen’in saf’i alemi icin yedibin yillik sure verildi.
Busureden sonra alem nuraait olacakidi. Sulhden 6nce dunyadayasayan insanlar
helak edildi. Bundan sonra bir kisi ortaya cikt. Keyumers adim verdiler. Sur
(Thur) adinda da bir hayvan belirdi. Her ikisi de maktil oldu. O adamin ortaya
acikugy yerden bir dibas (?) ikt Dibas’dan bir erkek dogdu. Buna “masya”
adh verildi. Ondan dogan kadina da masyana dendi. Sir’un ortaya giktigi yerden
hayvanlar, bu erkek ve kadindan da insan nesli meydana geldi. Insan, dunyaya
gelip, bedene girerek Ehrimen ile savasmay: kendisi se¢mistir. “Nur”, onu bu
secimi yapmakta serbest birakmustir. -Zervaniyye de séyle der: Nur insanlan
ve butin ruhani, nurani, rabbani varhklan yaratti. Fakat en bayuk kisi Zervan
bir konuda supheye dustu. Bu sipheden Ehrimen meydana geldi. (Daha fazla
aciklama var ise de, bu efsanelerin naklinde yarar gormedigim icin burada
kesiyorum)-. Zervan (Zrvan) daha sonra “Dehr”i, “Felek™i, “Zaman™ (Asr) ifade
eden bir anlam kazanmig olmahdir. Sasaniler doneminde sinirsiz zaman (Zrvan
akarana) deyiminden yararlanilarak, “tektanric1” bir egilim meydana geldi.
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Denebilir ki manevi Adem Ismaili “Kosmogoni”sinin (ev-
rendogum ogretisinin) bu ugtinci melegi bu sonraki, gecikmis
Yeni Zervancilik'in (Néo-zervanisme) benzeridir.

2. Plérdme’un (Mele-i A'1a) buyuk meleklere tekabul eden
her akh da bizzat sayisiz nurani suretlerden meydana gelen
bir Plérome (mele’) ihtiva ederler. (Ugtinci biiyiik melek olarak
zuhur eden) semavi Adem’in Pléréme’unu meydana getiren
nurani suretler onunla birlikte aym gecikmeyi yasadilar. Semai
Adem onlara “davet”i, ebedi ¢agny: iletti. Fakat bunlarn
cogunlugu, cesitli inat ve iptila derekelerinde bulunan bu
suretler, onun davetini reddettiler, geri cevirdiler, hatta onun
bu ¢agny1 yapma hakkim bile tammadilar. Onlarnn bu inkarlan
ak-kor gibi apak durumdaki varhklanmn 6z temelini kararatt.
Melek-Adem onlann salt manevi evrende kalmalarim sir-
diarmeleri halinde zulmani (kapkaranhk) durumlanndan
ctkamayacaklanni anladi. Boylece kendi 6ztinti maddi kédinatin
(Cosmos physique) “démiurge”ii kild1.232 Bu arag sayesinde
bir zamanlar nurani olmus olan suretler selamete erisebile-
ceklerdi.

Bu simgeler (symbolique) tarih; mani dini ile agik ben-
zerlikler gosterir. Ayrica uigtincii akil iken, onuncu olan akil;

Ahuramazda (Ormazd, Harmuz) ile Angrimanyu (Ehrimen) iki ilke idi ve
bunlarin, Hayir ve Serr'in tizerinde tek Tann vardi. M.S. IV/V, yuzyil Hiristiyan
yazarlar1 bu egilimi tanimaktadirlar (Clement Huart, La Perse Antique et La
Civillastion Iranienne, Paris, 1925, s. 221). Bu goras Corbin’in gorisine uymakla
birlikte; ashnda Zerdustilik'in baslangicinda “tektannic1* bir din olmas: ve
sonradan bazi kollarinda Hiarmiz ve Ehrimen’in Bayik Melek ve 1blis olarak
degil de, iki tann gibi goralmeye baslanmasi daha gucla bir ihtimaldir.
Restl-i Ekrem'in (S.A.) buyrugu ile Zerdustilere ehl-i kitab muamelesi yapilmas:
da bunu gosterir

232 “Eliscisi, imalat¢1” gibi bir anlama gelen bu terim, Platon'dan (Eflatun) itibaren
“dunyanin yaraticist” anlamina gelir. Buradan da anlasilmaktadir ki; metinde
s6zi edilen gorus, hangi Ismaili fikrasinin s6zi olursa olsun, Zerdustilik'in
bozulmus bicimindeki hurafelerin etkisi alinda kasden veya bilgisizce “sirk”e
diasmus olmanin; yaratici yerine bir mahlaku gecirmenin ifadesidir. Felsefe
olmayip mitolojiden ibarettir.
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ismaili semasinda Ibni Sinaci feylesoflar ve israkiyyun kaundaki
“faal akil” ile aym sira ve gorevi ustlenmektedir (Asagida V,
4 ve VII). Faal akhin ('Intelligence egente) nicin Bilgi ve vahy
melegi olarak Ruh-ul-Kudus ile, Cebrail ile 6zdeslestirildigine
yukarida deginmis idik. Yalniz su fark vardir: Ismailiyye'nin
Hikmet-i llahiyye (théosophie) gorasa bu akli zuhur baki-
mindan onuncu dereceye yerlestirilmekle yetinmemekte, onu
“Gokteki Dram”™1in merkezi simasi1 kilmaktadir ki, bu dram
bizim simdiki beseri yeryuza yasayisimizin éncesi ve agik-
lamas1 demektir.

Melek-Adem’in Plérome’unun butun uyeleri; zulmetin
onlarin varliklarim istila ettigini gormekle dehset ve panige
kapildilar. Bu barayen zulmetten kurtulmak icin faydasizca
yaptiklan a¢la davranis, mekanin a¢ boyutunun meydana
gelmesine yol acti. En yogun kiitle merkezde yer aldi, mekan
bircok bolgelere ayrildi. Semavi tabakalar ve anasir (unsurlar,
ogeler) tabakas1 meydana geldi. Her gezegen bin y1llik bir sure
i¢in olusum halinde olan bir evrene hikmetti. Yedinci bin
yilin baslangicinda ve ay devresinde, yerden bitip boy atan
bir bitki gibi, ilk yeryazi insani ve yoldaslart meydana geldi
ve yeryuzunde gorunduler.

3. Devri Zaman (Le Temps Cyclique): Kutsal Tarih
ve Asama Siralan1 (Hiérohistoire et Hiérarchies)

1. Bu arzi beser (anthros terrestre, yeryuza insam); ilk kalli
Adem (Adem-ul-evvel-ul-kiilli) pananthropos olarak tasvir
edilmistir. “Pananthropos’u ilk semavi 6rnegi olan manevi
Adem’den, onuncu olan uc¢iancaden, ve ciuz'i Adem’den
ayirmak gerekir. (Cuz'i Adem, simdiki devrimizi acan
Adem’dir). 1lk Plérome’un tabii bir tesahhusu, kisilik ka-
zanmasi olarak belirlenir. Suphesiz bu Adem’in bizim felse-
felesmis paleontolojilerimizle iligkisi yoktur. Seylan’da (Se-
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rendib) ortaya cikmustir, cinki burasi iklimce en mu’tedil olan
bir yerdir. Yanindan da yirmiyedi yoldas: vardir. Adem yir-
miyedi yoldag: arasinda, onlar da aym zamanda ortaya ¢ikmis
bulunan diger insanlar arasinda, “Yakut-i Ahmet”in (hyacinthe
rouge) diger taslar icinde belirip kendini gostermesi gibi,
kendini gosterir, temayiz ederler. Onuncu melegin
“Plérome”undan olup da iman edip sadakat gosterenler,
cagnisina uyanlar, davetine icabet edenler, tabii (physique)
bir cisimlenme ile Adem’in bu yirmiyedi yoldasinin varhiginda
belirmigler, yeryfiziinde gorinmuslerdir. Gokteki iman ve
sadakatleri dolayisi ile yeryuziinde de manevi ve tabii us-
tunlukleri ile temaytz etmislerdir. Diger iklimlerde (Serendip
Adas digindaki karalarda) aym surecle ortaya ¢ikan insanlardan
astundurler.

Bu baglangictaki arzi Adem; semavi Adem’in ayni1 zamanda
hem mazharidir (forme épiphanique), hem de hicabi, per-
desidir. Baglangictaki Adem fikri, bilgisinin haddi, eyleminin
6z, nurlarinin yayihisini, 1sinlarim soguran, benimseyendir.
Yahudi-Hiristiyan nabuvvet telakki ve 6gretisindeki Adem
gibi “anamartétos”tur. (Bu terim Arapca'da tam bir karsihga
sahiptir: Masum.)? Her turla “rics”den (pislik, murdarhktan),
ginahtan annmstir. Bu ayricahk ondan butin kutsal imamlara
da devirden devire intikal etmistir. Onun devri bir kesf devri
(devr-ul-kesf, agiga cikis devri, cycle d’épiphanie) olmustur,
bu devirde beseriyet henuz tabii 6zellikleri ile de cennet gibi
bir mutluluk ¢ag icinde idi. Insanlar manevi hakiykatleri
dogrudan dogruya idrak edebiliyorlar, simgeler perdesi al-
tindan algilamaya gerek kalmiyordu. 11k Adem yeryuzinde
“davet-i serife”yi (la noble convocation) ve Alem-ud-din’i (din
dlemi, kutsal evren asamalar sirast (la hiérarchie du

233 Anamartétos terimi metinde Yunan harfleri ile yazihdir. Bu okunus Farsca ce-
viriden alinmistir.
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. hiérocosmos) kurdu. Bu Alem-ud-din, Plérome alemini ve
Alem-ul Ekber’i (Macracosme, Buyuk Evren) simgelemekte
idi. 1lk Adem yirmiyedi yoldasi icinden onikisini (oniki da’i
yeryuzunun oniki ceziresine dagitti. Onlarin 6nune de oniki
huccet getirdi. Bunlar yoldaslarinin (ashabinin) seckinleri idi.
Kisaca bu surekli batini asamalar sirasinin kurucusu oldu.
Bu durum Islam’a kadar ve Islam’dan beri devirden devire
surdu.

Halefi belirlenip yetkilendirildikten sonra ilk Adem Plé-
rome’a aktarildi. Orada onuncu melege halef oldu. Onuncu
melek de bizzat ve onunla birlikte batan akillar asama sirasi,
onceki sirasindan daha astan bir siraya yuceldi. Bu yucelis
hareketi durmayacaktir, ta ki yolsuzlugu dolayisi ile onuncu
siraya dagmus bulunan ugancu melek-akil, ikinci zahir veya
ikinci akil dairesine tekrar ulasabilsin. 11k kesif devrinden sonra
ardarda gelen ve ilk Adem’e halef olan her imam icin de durum
aymidir. Bu kesf devrinden sonra bir gizlilik, 6rtalaluk devri
gelmistir (Devr-us-setr). Bundan sonra da yeni bir kesf devri
bunu izlemistir. Boylece birbiri ardindan almasik olarak gelen
devirler nihai Kiyamet-ul-kiyamete kadar surecektir. Bu Kiya-
met-ul-kiyamet ile bizim devrimiz tamamlanmus olacak, insanhk
ve Melek-Adem baslangctaki itibarina tekrar kavusacakuir.
Kutsal imamlarinbazi sozleri buyuk devri (Devr-i Azam) 360.000
defa 360.000 yila kadar uzatmaktadirlar.

2. Ismailiyye ilahi hakimlerinin 6zellikle ve en ¢ok tzerinde
durup bahsedecekleri seyin, bizim devrimizden 6nce gelen
“Kesf” devrinden bizim simdiki “Setr” devrimize intikal
konusu olacag agiktir. Ismaili te’vili olagantista bir derinlikle
Adem’in Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim'deki tarihi
uzerinde durmustur. Bu kissa, mutlak bir baslangicin kissasi
degildir. Bu kissa muthis musibetlerin arifesinin hikayesidir.
11k kesf devrinin son tug¢bin yilinda ¢ok 6nemli kargasalar
dolayisi ile yuksek ruhani sahsiyetler “sir saklama nizami”m
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tekrar kurmak zorunda kaldilar. Yuksek manevi bilgiler sikut
donemine girdi ve beseriyet aciklamasina ehil olmayan bir
duruma geldi. Bir seriat, bir dini kanun getirmek gereklidir.
Te'vil ancak yeni bir dogum ile simgeler gecesinde yeni bir
dirilis ve kiyama iletecegi kimseleri bu seriat bagindan kur-
tarir.234 Bu durum, insanligin bu duruma dusmesi, “Cennet’ten
cikis” diye ifade edilen durumdur. Bundan boéyle ancak
“bilkuvve cennet” (paradis en puissance) sézkonusu olabi-
lecektir ki bu da batini “sodalité” (inang toplulugu),®s is-
mailiyye daveti demektir.

Adem’in Kur'an'daki kissasi, gen¢ Imam Adem’in, dnceki
Kesf devrinin son imami bulunan babas1 Huneyd tarafindan
imam nasbolunusunun kissasi olarak anlasilmistir. Butan “arzi
melekler” (Davete mensup olanlar) onu taniyip kabul etmigler,
yalmiz 1blis-Seytan ve ona tébi olanlar dista kalmistir. 1blis
onceki donemin ruhani mevki sahibi ileri gelen bir kisisi idi.
Bu andan itibaren onun sahsinda semavi Adem’in baglangigta
yeryuzune surdugi zulmani suret belirmektedir. Iblis Adem’i
onceki Kesf devrinde her insanin sahip oldugu yeniden dogus
ve dirilis bilgisini comertce herkese agmaya kiskirtti. Adem
de dizginsiz bir ictepi ile genel kavrayissizliga ragmen ancak
bizim devrimizin son imami, Kaaim-ul-Kiyamet (Kiyamet
donemi imamu) tarafindan acilabilecek olanlan agiklada.

3. Bizim Adem’imiz tarafindan baslatilan “Setr” devrinin

" yapist ilk 6nce yeryuziande ilk imam olan ilk Adem’in kurdugu
yapidan anlasilabilir. 1k Adem’in kurdugu bu yap1, gériinen
ve gorinmeyen goklerin yapisina tekabil eder. Daha 6nce

234 Imamiyye’de (Oniki Imam mezhebi) bulunmayan batan bu efsane ve esatir,
sonugcta yine seriatten “kurtulma”ya(!) mincer olmaktadir.

235 “Soddlitas” Latince'de yoldashk, dostluk, tarikat birligi gibi anlama gelir ve bir
amag, bir inan¢ ugruna bir araya gelen kisi toplulugunu belirtir. Burada demek
istenen, “bilkuvve Cennet"in, Ismaili davetine ehil olup Ismaili cemaatine
girenlerin oldugudur.
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de aciklamis oldugumuz gibi semavi ve arzi asama siralarinin
dereceleri “hadd” terimi ile ifade edilmistir (Sinir, karsilas-
tiriniz: Yunanca'da “dros” terimi).236 “Hadd”, her derece icin
bilgisinin ufkunu ifade eder, varlik bi¢imi ile orantih bilgi
edinme bi¢imi ve bilgi sinirin1 gosterir. Boylece bir asagidaki
her hadd, bir astteki “hadd”in “mahdud”udur, onunla sinir-
lanmistir. Tevhidin kavranmas i¢in temel 6nemde olan bu yap:
ayni zamanda butin insanlik surecini belirler.

Ismailiyye donemleri boyunca bu batini asama sirasinin tam
bir tasvirinin yapilmasi hentiiz karsimiza sorunlar ¢ikarmakta
ise de, bu asama sirasi daha Hamid-i Kermani tarafindan
mikemmel bir sekilde ¢izilmis bulunuyordu (Vefat: 408/
1017ye dogru). Semavi asama sirasi (ulvi haddler) ev arzi asama
sirast (siifli haddler) vardir ki arzi asama sirasi semavi olani
simgeler. Her bir hadd toplulugu onlu bir derece teskil eder.
Bunlar da bir t¢la (yiiksek dereceler) ve yediliye baglanirlar.

1) Yeryuziunde natik, melek tarafindan teblig edilen ilahi
kanunu, seriati agiklayip bildiren peygamber vardir (Yukarida
A, 5). Seriat mevzu’ dinin (religion positive) kurallar butana
olarak zahirde aciklanan metnin soylemidir, sozudur. Natik,
ilk aklin, yerytiziindeki benzeridir (nitekim ilk akil gokte daveti
baslamistir).

2) Yine yeryuzinde vasi vardir ki Peygamber’in dogrudan
dogruya manevi mirascisi demek olan imamdr. Vasi, imametin
esast, temelidir ve her yeni imamet doneminin de ilk imamdir.
Vahyin sirrna emindir, 6zel gorevi de te'vildir, zahiri anlam
ashna irca eden batini yorumdur. Vasi; ikinci akhn, birinci
zahirin, kalli ruhun benzeridir (Burada nebi-vasi ikilisi ve
birinci akil ikilisi; Oniki Imam Siiligi’ndeki “Ebedi Hakiy-
kat-i Muhammediyye”nin iki goranumunu karsilamaktadir
(Yukanda A, 3).

236 Metinde Yunan alfabesi ile yazihdir.
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3) Imametin esast olan vasinin halefi olarak imam vardir.
Imam kendi devri boyunca, zorunlu olarak bulunmasi gereken
zahir-batm baglanusinda dengeyi saglar. U¢tnci aklin ben-
zeridir (Manevi Adem). Manevi Adem’in benzeri oldugu i¢in
her donemde yedi imamdan olusan bir veya birka¢ yedili
olacakur. Bu da gecikme, geri kalma fasilasinin remzidir ki,
Adem'in, bu geri kahisin kefaretini, kendine mensup olanlarin
da yardimlan ile 6demesi, eski ratbesini tekrar kazanabilmesi
icin gereklidir.

Diger yedi dereceye gelince herbiri karsilikl olarak nurani
suretlerden veya Plérome (Mele-i Ala) akillarindan birini
karsilar.

Imamin kapisi (bab)?37 huccet veya delil yahut kefil (bu
derece Alamiit Ismaililigi'nde tamamen 6zel bir anlam bu-
lacaktir) diye belirlenen iki dereceden sonra tg da’i veya va'iz
(kelimenin sozlik anlamu ile bu ¢agiran) derecesi ve bunlarin
asagisinda bulunan iki derece gelir: “Me’ziin-i mutlak” yeni
miridin biy’atini kabul edebilir. “Me’ziin-i mahsiir” ise yeni
salikleri cezbeder.

Ismaili yazarlarinca devirden devire suren dikey ve batini
asama siras1 bu sekilde bir goranume sahiptir. Mekan icinde
bu kutsal-evren telakkisi (hiérocosmos), zaman icinde de
“isomorphe”unu?® haizdir. Bu da kutsal tarih demektir

237 XIX. yazyl lranr'nda “Babi” akim da Ismaililikin “Seyhi” tarikatina etkisi dolayis
ile “bab” kavraminin ortaya ¢ikmasina ve sonugta da “Bahailik” gibi tamamen
Islam dis1 bir batil dinin dogmuna yol acacakuir. Resall-i Ekrem (S.A.) “...Aliyyan
babuha” buyurmustur, fakat ondan sonra gelen gercek ehl-i beyt imamlan, bu
arada Imam-1Kaaim hi¢ kimseyi “bab” tayin etmemistir. Bu isler iddia ile olmaz,
nass ve delil ile olur.

238 “Isos” Yunanca esit; “morpe”, “yap1”, “banye”, “olusum” demektir. “Kufv” veya
“denk” diye ginlik dile gevrilebilir. Matematik, kimya, dilbiliminde kullanilan
bir terimdir. TDK. Felsefe Sozligi'nde “esbi¢im” olarak karsilamr. Metinde demek
istenen, Ismailt evren telakkisinin, “Tafih-i Mukaddes” (kisas) anlayislan ile
uyumlu oldugudur.
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(Hiérohistoire). Nubuvvet devirlerinin her donemi, yani her
bir gizlilik (occultation) donemi, bir “natik” ve bir vasi ile acilir
ve bunlardan sonra bir veya birkag “yedili” halinde imamlar
gelir. Son imam kaaimdir, yani 6nceki doneme son erendir
ve yeni peygamberi ikame eden kimsedir (Mukim). Yedi do-
nemin batinu nuabuvvet devrinin tamunt meydana getirir
(Bu dustince Sii nubuvvet 6gretisinde ortaktir).23 Alu buyuk
peygamber sunlardir: Adem, ki Sit onun imamdir, Ibrahim,
ki Ismail onun imamdir, Musa, ki Hirun onun imamdr, Isa,
ki Sem’tin (Simon) onun imamidir, Muhammed (S.A.), ki
Ali onun imamdir. Yedinci ndtik ise kaaim-i kiyamettir (ki
Imamiyye’nin onikinci imamina tekabul eder). Yeni bir seriat
getirmeyecektir. Fakat vahylerin gizli anlamlarim agiklayacak
ve bunun sebep oldugu hercimerc ile de gelecek kesf devrine
gecisi hazirlayacakur.

4. Imamet ve Mead Ogretisi

1. Buraya kadar Siilik'in imamet ve mead (dunyanin sonu
ve ahiret) ogretisi hakkinda soylenenler hatirlamirsa butin
Sit bilincine huikmeden imamet ve mead telakkisi daha iyi
anlagilir. Genel olarak butun $ii imamet ogretisi gibi Ismaili
imamet 6gretisi de Hiristiyanhk’taki mesih 6gretisinin kar-
silastigisorunlara benzer sorunlarla karsilasmistir. Ne var ki
ilk miladi yazyillarda karsilagilan bu sorunlar s6zkonusu
oldugunda Ismailiyye dusuncesi resmi Hiristiyanlik mesih
ogretisinin acikca reddettigi “irfani” (gnostique) ¢6ztimlere
yonelmisgtir.

Imamin “nasut” cephesinden veya beseri yonunden soz
edildiginde, Ismaili yazarlar, imamin bedeninin etten-kemikten

239 Oniki Imam mezhebinin nibivvet-velayet-imamet ogretisi Ismailiyye’den
tamamen ayrn olarak ele alinmalidir.
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ve diger insanlar gibi bir beden olmadigim anlatma kaygisi
icindedirler. Imamin bedeni mirminlerin esiri bedenleri
(nefs-i riyhiyye, I'ime d’effluve) tizerinde cereyan eden acunsal
(cosmique) bir simya sureci sonucunda meydana gelir. Esiri
kalintilar gokten goke yucelirler, sonra saflasmis ve diinya
gozu ile goranmez bir bi¢cimde ay 1sinlan ile yeryuziine inerler.
Semavi bir ¢iy damlasi olarak saf, an bir suya veya baz
meyvelerin Gizerine konarlar. Su ve meyveler o zamanin imam
ve zevcesi tarafindan igilir ve yenir. Boylece bu semavi ¢iy
damlasi yeniimamun latif (subtil) bedeninin 6zunu, tohumunu
olusturur. Bir zarf, kap veya (gilaf) durumunda olan ve
“cism-i kafuri” diye ifade edilen, kafur aklig1 ve letafetinde
olan bubeden imamin beseri yonuni (nasut) meydana getirir.
Burada “docétisme”den?#° soz edilebilmesi bir “phantasme”
(gorunta, hayal) sozkonusu oldugundandegildir asla. Irfani
bir Hiristiyanhk-mesih 6gretisinde odugu gibi bir “caro spi-
ritualis” imgelenmek ve kavranmak istendigindendir. Bu
sebepledir ki imamlarin sahsinda nasut (insanlik, beserilik
cephesi ve lahutun (ulihiyyet) birlesmesi, asla iki ayn tabiatin
uknum tarzinda (hypostatique)?4! birlesmesi olarak, bu te-

240 “Docétisme” veya Almanca deyisle “doketismus”, Yunanca “dokein” (tezahur
etmek, gorinmek) kelimesinden gelir. “Doketismis” ad1 verilen Hiristiyanlik
ici bir telakki geregince, Isa'nin yeryuzinde gorunusa sirf bir gorunusden
ibarettir (Hasa). Ozellikle ilk donem Hiristiyanhk “irfan™inda (gnosis) bu kabil
telakkiler vardi. Demek oluyor ki Mesih yeryiizinde gercekten cismani-beseri
bir varlik degil -hasa- Tanri'min bir hayali, gélgesi gibi idi. Batni-smaili te-
lakkilerin tasavvufa etkisi dolayisi ile zahirde tamamen Sunni-zahiri gorinen
tasavvuf-tarikat cevrelerinde bile bazen maalesef bu gibi hezeyanlarin izine
rastlanir. Metinde demek istenen, Ismaili “doketismus™unun bu derece asir1
olmadigndir. Ne var ki batilin asiris1 da ihmhisi da batildir. Batun bunlar efsane
ve muzahrefattir. Felsefe degildir.

241 “Hypostase” terimi Yunanca “hypostasis”den gelir. Temel, toz (cevher) gerceklik,
gercek, 6z varhik demektir. Bazi ilahi sifatlar -yine yanhs ve baul olarak- zattan
ayn kisilikler olarak dugunuhnus, Zerdustilikten ve belki daha eski din ve dusiince
kalinularindan gelen bu baul dusiince tarz1 Hiristiyanhk'1 da etkileyerek “eka-
nim-i selase” ve uknum birligi” gorusune yol acmisur. “Hypostase”, Arapca'da
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lakkinin butin felsefi, tarihi ve toplumsal sonuglar ile ele
alinmaz ve bu fikir ve sonuglara vardirmaz.242

2. Imamin lahuti ydnunden Ismailiyye irfaninin anladigina
gelince, bunu kavrayabilmemiz i¢in hareket noktasi olarak
“Viladet-i ruhaniyye” (manevi dogus) olarak ifade edilen
kavramdan hareket etmek gerekir. Bu noktada da Mani dini
irfam ile agik benzerlikler vardir. Daha énce anmis oldu-
gumuz Yemenli yazar bu hususu soyle aciklar: Yeni murid
(miistecib) bir yetkiliye intisabin bildirdigi, onu bu yola
baglayan kelimeyi soyledigi andan itibaren, niyeti dogru ve
saf ise ruhunda bir nurani nokta belirir, bu nur onunla
karismaksizin, ihtilat etmeksizin 6ylece onun katinda kalir.
Bundan sonraki dustince ve davranislarina bagiml olarak
bu nur noktasi artacak, genisleyecektir. Buna muvaffak olur,
basarili bir hayat surerse, rihleti (gog, ¢ikis, 6lim, exitus)
sirasinda mi’min miridin nurdan sureti, “nurani situnun
cezb gicu” ile cekilerek manevi derece bakimindan ondan
once gelen yoldasina, arkadasina dogru gider. (Burada bir
tar mistik bir 56valyelik anlasmas, “fatiavvet bag” vardir ki
muridleri, bu anlasmaya katilanlan ahirete kadar baglar ve
birbirinden sorumlu kilar). Birlikte her ikisinin de tizerinde
olan “hadde” dogru yucelirler. Boylece gider ve hep birlikte
butin bu “haddler” ile (hudud) “Heykel-i nurani”yi (Temple
de Lumiére) teskil ederler. Bu Heykel-i nurani saf anlamu ile

“uknitm” ile karsilanmstr. Caro, Latince’de “et” anlamin verir. Bu temel anlam
dolayssi ile (Lahm); Incil'de ve genellikle gunluk dilde “beden”, “govde” anlarmm
verir. “Caro spiritualis” su halde “ruhani beden” anlamindadur.

242 Ne olursa olsun\; Ismailiyye’nin “lmam” telakkisinin, burada sunulan bigimi
ile gercek ehl-i beyt imamlanmn bircok defa sakindirdiklan ve uyardiklan
asirhiklara varmis oldugu maalesef gorulmektedir. Butiin bunlann “imamet”
ile ilgisi yoktur. Resul-i Ekrem (S.A.) bu gibi hezayanlan 6nceden Emir-ul-
Mu'minin’e bildirmis, Ali'yi sevmeyen munafiklar ile sevgide asin gitmis goranen
ve ¢ogu yine munafik olan bu gibi kimselerin “helak” olacagini, manevi tekamul
seyirlerini berbat ettiklerini beyan buyurmustur.
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“manevi” bir heykel”dir?*3 ve beseri sureti haizdir. Bu hey-
kel-i nurani imamettir ve imamin lahuti cephesidir.

3. Nasb ve tayin edilen yeniimam bu nurani heykelin hamili
olur. Imameti, “lahut” yonua, kendisine bagh olanlarin nurani
suretlerinden meydana gelen bu kall, bu “corpus mysti-
cum”dur.24 11k Adem i¢in oldugu gibi, imamlardan her devir
donemlerinde birbiri ardinca gelen herbirinin kendine 6zgu
ve boylece olusmus kutsal heykel-i nuranisi vardir (Heykel-
i nurani-i kudsani) -Temple de Lumiére Sacrosaint-. Butan
imamlar birlikte yace Heykel-i Nurani-yi meydana getirir.
(Heykel-i Nurani-i Azam, le sublime Temple de Lumiére).
Bu bir nevi, Heykel-i Nurani’nin kubbesi durumundadir. Bu
dunyadan imamlardan birisi goctagiinde onun heykel-i nu-
ranisi onunla birlikte onuncu melegin (Manevi Adem, Ant-
hropos céleste) harimine yuicelir. Hepsi bu harimde toplanur,
devri kapatacak irnam-1 Kaamin’in kiyamim beklerler, ta ki
onuncu melegin halefi, halifesi olarak gelisinde onunla birlikte
yukselsinler.

Bir “Setr” devrini veya bir “Kesf” devrini kapayan her buyiik

243 Heykel burada gunlik dilde kulandigimiz anlamda degildir. Bir anlami gunluk
dilde kullandigimiz gibi “tas yontu™dur. Put, cesed, cisim anlaminda da kul-
lamlmistir. Tapmak, bayuk yap, yaps iskeleti, iskelet, dis gerceve, devasa nesne
gibi anlamlan vardir (H. Wehr, Arabisches Worterbuch; Seccedi, Ferheng-i
ultim-i akli). Kamus cevirisinde Merhum Asim Efendi séyle der: Mutlaka iri
ve dizman nesneye denir ve kirimli (gerimli) uzun ata denir ve kemalini bulup
miktarinca yogunulmus ve uzamis nebata denir ve nasara taifesine mahsus sol
beyte ve hiicreye denir ki onda Meryem Aleyhisselam suretini vaz’ederler ve
nasaranin manastirlarina da heykel denir. Ve yiksek binaya denir. Burhan'da
mesruh oldugu uzere heykel, a’cemi olarak bithaneye ve surete denir. Eslaf-
1hukemaitikadlarinda kevakib (y1ldizlar) envar-1 micerredenin zilal ve heyakili
olmagla her kevkeb icin munasip tilsim ve ol ulsim icin buayat (evler, tapmaklar)
bina edip ol buyita “heyakil-un-niir” derler idi.

244 “Corpus” Latince'de cisim,beden, govde, yapi, yapisal butin, kall, hey’et, he-
yet-i mecmua, killiyat anlamlanna gelir. “Mysterium” “sir”, “esrar” anlaminadir
(Gizem). “Corpus mysticum™u sirn butanlik, sirri heyet, sirn kall gibi de-
yimlerle karsilayabiliriz.
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kiyamette (Kiyamet-ul-kiyamet) son imam, diger bir deyisle
“kaaim” haddlerden mirekkep butan mistik “heykel”i
(temple) ile birlikte Plérome’a (Mele-i A'1a) yucelir ve orada,
tabii (maddi danyanin “démiurge”a olan onuncu melegin
halefi durumuna girer.245 Bizzat onuncu melek Plérome’da
bir derece yukselir ve bu yukselme butiin mensuplarina da etkili
olur. Her buyuk kiyamet, herbir devir tamamlamnisi, boylece
insanhik melegine butian mensuplan ile birlikte baslangictaki
ratbesine dogru ilerleme imkanim vermektedir. Boylece de-
virlerin ve bin yillann tamamlams1, melegin anhk biling ka-
rarmasi dolayisi ile meydana gelen zaman kaybinin, “kaginlmus,
geri kalmig ebediyyetin” kaferetidir. “Gokteki Dram”1n ¢6zamau,
sonuca baglanmasi boylece hazirlanmaktadir Cosmogonie
(ilm-i tekvin) ve Sotériologie (Ilm-i Necat) bu sonuca ileten
surecin iki goranumudur.248 Acunun (cosmos) olusumu; Semavi
Adem’in yitirdigi ritbesine kavusmasi i¢in bir arag elde edebilsin
diyedir. Devirden devire suren sure¢ i¢inde o bu ratbesine
yaklasmaktadir ve diinya hayatindan once Pléréme’da onun
cagnsm kabul edip de duya hayatinda da peygamber ve
imamlarn davetine uyanlar bu strecte onun yardimcilandir.

4. Habis munkirlerin zulmani suretlerine gelince; bunlar
bedenden aynlinca astronomide “Ejderhanin basi ve kuyrugu”
olarak ifade edilen (ay yorangesi ile gunes yorangesinin
kesisme noktalar1) bolgeye, “ins” seytanlarinin “massa per-
ditionis”inin?#” donedurdugu, insanhk alemini sarsic1 musibet

245 232. nota bakimz.

246 “Sotériologie” teriminin 6zinde Yunanca felah, necat anlaminda “soter” vardir.
Sotériologie “necat, felah” 6gretisi anlamindadir.

247 “Massa”™; “yigin”, “kutle”, “maya”, “hamur” anlanu veren Latince bir kelimedir.
Su halde “massa perditionis”, kaybolmus ve kaybetmis, harcanmis ve mah-
volmus beseri ruhlanin kuatlesidir. Augustinus’da (354-430) bu terim gecer
ve begeriyetin ginahkar “massa perditionis”i icinden bazilarimn secildigini
ve kurtanldigim savunan kaderci bir goruge delalet eder (Bertholet, Worterbuch
der Religionen).
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ve felaketlerin diizenini kuran serir dustince ve niyetlerin
kutlesine dogru giderler.

Bu sebeple arzi hadiseler de ancak batini hakiykatleri ile
anlagilabilirler. Diger bir deyisle ¢6zamunu hazirladiklanm
“Gokeki Dram”a olan nispetleri ile anlagilmalar1 mamkuan
olur. Bu “tarih felsefesi” gercevesinde Ismailiyye dusincesine
6zgu bir nubuvvet felsefesinin, nubuvvet temeline dayanan
felsefenin muazzam gorunusa vardir.248 Ismailiyye Siiligi’nde
de butun Siilik’te ortak olan cizgiler gorulmektedir: Meada,
dinya hayatinin sonuna ve son amaglanna yoénelik bir ma-
neviyyat ogretisi (I'éthique eschatologique) “kaaim” figuranian
baskinh?¥® “kaaim”in Yuhanna Incili'nde haberi verilen
“Paraclet” ile 6zdes kilinmasi gibi. Bu sebepledir ki Ebu
Yakiib-i Sicistani (IV/X. yazyil) Hirisiiyan haginin dort kolunda
ve Islam inancinin “Kelime-i Tevhid”indeki dort kelimede aym
sumn simgesini buluyordu: Kadr gecesi haddinde kiyam eden
imanun zuhuru! (Leylet-ul Kadr, 97. sure). Canku bu gece, bu
“Setr” gizlilik devrindeki beseriyetin gecesidir de.2%0

248 Kur'an-1Kerim'e ve masum ve mutahhar agizlardan gelen te'villere dayanmayan
masallar ve efsaneler, ne kadar etkileyici ve surukleyici olursa olsunlar, “Sey-
tanlarin kendi velilerine vahyettikleri yaldizh s6zler” kabilindendir. Kur'an-1
Kerim kistaslan unutulmamal, 6nceki ilahi dinleri de sanp bogmus olan seytani
tufeyli dasuncelerden sakimlmahdur.

249 Ancak, “Kaaim” figaranun iki kolda 6zdes olmadipr yuzeyde bir karsilastirma
ile dahi anlagilabilir. Bu bakimdan Oniki Imam Siiligi Sinni mezheplerde de
olan. “Mehdi” inancindan hemen hemen farksizdir. Ancak Mehdi’nin sahsinda
goras aynhg vardir. Mead dgretisi bakimindan da Oniki Imam Siiligi'nin égretisi
bu “ucancii-onuncu melek” efsanelerinden ¢ok daha fazla Sunni mezhepler
gorugune yakindir.

250 Maalesef yine tatsiz bir benzetme ve “saclanindan siiriiklenen” bir yargi s6z-
konusudur. Hicbir degeri yoktur.
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1. DEGISTIRILM1S (REFORME)
ALAMUT ISMAILILIGI

1. Dénemler ve Kaynaklar

1. Burada, mevsuk, givenilir kaynaklarin yoklugu dolayisi
ile bunca uzun bir sure Ismailiyye adin1 ve 6zellikle Alamat
hatirasini golgeleyen “kara roman” uizerinde duracak degiliz.
Bunun sorumlulan saphesiz en 6nde Hachlarin ve Marco
Polo'nun hayalleridir.5! Fakat XIX yuzyilda bile bir Avus-
turyal edebiyatc1 ve sarkiyatci olan von Hammer-Purgstall,
“gizli dernekler” saplantisim1 bicare lsmaililere yoneltti ve
Avrupa’da kimilerin de Cizvitlere (Jésuites) atfettikleri butan
suclarla onlan itham etti. Bu “Geschichte der Assassinen” (1818)
uzun sire ciddiye alindw. S. de Sacy de kendi hesabina “Exposé
de la religion des Druzes” (1838) adh eserinde heyecanla
“Assassins” (Kaatiller) kelimesinin “hashasin”den geldigini
ileri sarda (Hasis, afyon kullananlar).252 Batan bunlar dini
ve felsefi azinliklan en kotastnden ahlaki redaetlerle suclama
yonindeki ahsilagelen gayretkesligin aranadir. En garibi
sudur ki ganimuze degin sarkiyatcilar bu tutumlan ile ve
heyecan somurucust yayimcilarin da ortakhg ile Bagdad
Abbasi hilefetinin 1smailiyye’ye kars1 miutecaviz propagan-
dasinin yardakgilar olmusglardir. Bu hayal mahsula hikayeler
artik W. Ivanow ve Karachi Ismaili Cemiyeti (Ismaili Society)
tarafindan hizlandinlan 1smaililik inceleme ve arastirmala-
rindan sonra mazur gorialemezler (Ismaili Society Karachi'den
once Bombay'da idi). Durumu belirten bir 6rnek verelim:

251 Sefahat alemlerine iliskin ithamlar belki yalan olabilir, ancak Hasan Sabbah
fedailerinin Selguklu Islam dunyasinda da naml ve azih bir teror 6rgutu sohretini
kazandiklar unutulmamalidir. Bu sohret “hakkiyla” kazanilmstir, yoksa sadece
Batilhlarin hayallerine dayanmaz.

252 Yukarida 215. dipnotuna bakiniz. Yine bkz. Goldziher, Le Dogme et La Loi de
UIslam, E Arin gevirisi, Paris, 1890, s.205.
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Ismaili davetinin yukarida nasil ve ni¢in “bilkuvve Cennet”
(Paradis en Puissance) olarak adlandirildigin1 ve “Kabir ha-
disi”nin Ismaili yorumunun, davet halkasina girisi nasil
gercekte bu “Cennet”e giris olarak agikladigimi gorduk. Kar-
si-propagandanin bunlardan sonra “Alamit bahgelerinde
“sefahatalemleri” (orgies) tahayyul etmesi i¢in artik fazla bir
seye de gerek yoktu. Diger soylentilere gelince (Siyasi cina-
yetler- H.H.), Turk hikimiyetine (Selguklu- H.H.) kars: bir
direnis s6zkonusu idi ve Ismaililer bu savagimu trajik sartlar
icinde yuarutuayorlardi.253 Ne var ki Ismailiyye’nin manevi
felsefe ve ogretisinin, “kaatiller”, “assassins” hikayeleri ile
higbir ilisigi yoktur.

2. Yukarida kisaca deginildigi gibi, Kahire Fatimi Halifesi
Mustansir Billah imamet tevcihini bayuk oglu Nizir'dan alarak
kaguk oglu Mustali’ye aktarms idi. Olamanden (487/1094)
sonra bazilar1 bu tevcih ve tercihe uydular (Bunlar Fatimi
davetini sirdarenler ve Mustailiyan diye de adlandinlanlardir).
Diger bir boluk ise Imam Nizar'a sadik kaldilar (Bu zat oglu
ile birlikte Kahire’de 489/1096 yilinda katledilmistir). Bu ikinci
firka “Nizari” olarak adlandirildi. Bunlar Iran’daki “Dogu
Ismailileri”dir. Burada da gorunur tarih ve kisisel sorunlar
ardinda temel saikler, manevi bakimdan tartisma konusu olan
husus gorilebilir. Temelde, Kahire’de Fatimi Hanedan'mn
iktidara gecisi ile kendisini gosteren siyasi zafer bir paradoks
olarak belirmektedir. Batini bir “sodalité” (tarikat, inananlara
toplulugu) hangi 6l¢ude bir devletin resmi kurulusu ile
bagdasabilirdi? Aym saik baslangigtan itibaren Karmati i’'ti-
zaline yol agmisti ve daha sonra Alamat'un reform (islahat)
isteginde tekrar kendisini gosterecektir. Bugun elde edebil-

253 Boylece Hasan Sabah-Nizam-ul-Mulk ihtilafi “milliyet¢i” acidan agiklanmaya
cahsilmaktadir ki, ikisi de “Fars” oldugu ve Selguklu yonetiminin o dénemin
sartlan icinde, 6zellikle Meliksah’dan sonra, “Turk milliyetciligi” gutmedigi
nazara ahmrsa, hi¢ degilse ihtiyatla karsilanmasi gereken bir yorumdur.
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digimiz metinlerle varabildigimiz yargi sudur ki, Fatimi fa-
silasindan sonra ilk Ismailiyye ruhu bu reform hareketini
guglendiriyordu.

Diger yandan, en fazla bozuldugu ve gercekligini kaybettigi
i¢in bizzat Ismaili metinlerinden 6grenmemiz gereken Hasan
Sabbah'in guclu kisiligi de hesaba katilmalidir (Vefati: 518/
1124). Iran’da Ismaili “tis”lerinin (commanderies) teskilinde
etkisibuyiik olmustur. Serdengecti muridlerini Imam Nizar'in
torununu mustahkem Alamit Kalesi'ne (Hazar Denizi’nin
guneydogusundaki daglar uzerindedir) iletmeyi basarip ba-
saramadiklan burada sorun bakimindan 6nemli degildir.
Cunku her halukiarda manevi bakimdan istisnai boyutlarda
bir olgu s6zkonusudur.

3. Bu 6nemli ve baskin etkili olgu Imam Hasan’in (ala zikri-
hi-s-selam. Ad1 anildik¢a daima bu selam da birlikte soyle-
nir),254 Alamat'un bu yeni Hodavend'inin (Buytk Ustad, Us-
tad-1A'zam. 520/1126'da dogmus, 557/1162’de buyuk ustad
olmus, 561/1166’'da o6lmustar) girisimidir. 17 Ramazan
559/8 Agustos 1164’de Alamut’un yiiksek setinde toplanan
butian muridler 6nunde imam “Kiyamet-ul-kiyamet”i (bayuk
kiyamet) ilan etmistir. Olayin tutanak belgesi bize kadar
gelebilmistir. Builanin icerigi, saf manevi bir Islam’in, her turla
kural koyucu, mutegerri ruhdan ari, her tarla kural koleli-
ginden azade, manevi bir dogus demek olan sahsi bir din
anlayisimin basladigini ve bu hareket ile ilhahi vahylerin manevi
anlaminin kesf ve ihya edildigini ilan etmekte idi.

Alamat Mustahkem kalesi, Iran’daki butian diger Ismaili
usleri gibi, Mogollarca tahrip edildi (654/1256). Fakat bu olay
Alamat'un tadil edilmis Ismaililigi’nin son bulusu anlamina
asla gelmedi. Ancak bu Ismaililik kolu tasavvuf “hirka”sina

254 Bu zat da “imam” olmadig1 gibi, bu selama liyakati de cok suphelidir. Ne var
ki metinde boyle yazilmistir.
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buranerek gizlendi. Tasavvuf ve genel olarak Iran’daki manevi
hayat azerindeki etkisi bizzat tasavvufunda kokenlerini ve
anlamini yeni bir bicimde aydinlatacak niteliktedir. Ismaililerin
kendilerinden saydiklar: tasavvuf ustadlan yetisti. Senai’den
baslayarak (545/1151’e dogru), Attar (627/1230'a dogru),
Celaladdin-i Rumi (672/1273)255 ona iliskin olarak “Huccet”
gorevini yuklenen Sems-i Tebrizi, 256 Aziz Nesefi (VII./XIIL
yuazyil), Kaasim-1 Envari'nin (837/1434)2%62 adlarin1 burada
sayabiliriz. Cogu zaman Ismaili etkiside kalan bir mutasavwif
mi, yoksa tasavvufdan etkilenmis bir 1smaili mi bu metni
kaleme almistir diye teredduit edilebilir.57 Dahasi da var: Iran
tasavvufunun el kitab1 hikmunde olan, Seyh Mahmud-i
Sebuster’nin (vefati: 720/1317) tnlad manzum eseri Giil-
sen-i Raz, Ismaili 6gretisi cercevesinde yorumlanmgtir.258
Burada ortaya atilan sorunlar tamamen yenidir. Alamuti
edebiyattan elde kalabilen ve tamu de Fars dilinde olan

255 Bu zatlann Isinailiyye ile ilisigi yoktur. Celaleddin-i Rumt “lmamiyye” mez-
hebinden bile sayilamaz. Nerede kald: ki Ismailiyye'den olsun.

256 Bizde.de son yuzyilda zaman zaman bu iddiaya rastlanir. Yanhstr ve Sems-i
Tebrizi'ninde “Ismaili” olmasi -hayat: ve sozleri birlikte yorumlanirsa- mumkin
degildir. Belki Sii-imamidir, fakat 1smaili degildir. Bir insanin digerinin “irsad"ina
vesile olmasi, mutlaka Ismailt hucceti, da’isi vs. olmasim: gerektirmez.

256aKaasim-1 Envar: Ferheng-iMu'in’de vefat tarihi 1433 olarak verilir. Hayatindan
anlagildigina gore, “Ismaili” degil, Oniki Imam mezhebinden olmahdir. Aziz
Nesefi de “Kubreviyye” tarikaundan tammr (M. Kara, Tasavvuft Hayat-Necmiiniin
Kubra, Istanbul, 1980, s. 26). Ismaili olmamasi gerekir.

257 Goldizher de bu noktaya deginir. Celaleddin-i Rumt’'nin Kuran-1 Kerim 'in batin
anlamlanna iliskin misralarim ele alarak, bu misralan bir Ismaili’nin de ya-
zabilecegini soyler. Derhal belirtelim ki: Kur'an-1 Kerim'i batin anlamlannin
varhginikabul etmek demek, batnilik demek degildir. Bauntlik “zahir”i reddedip
sadece -ve o da sipheli olan- bitina 6nem vermektir (Bkz. Goldziher, Le Dogme
et La Loi de PIslam, F Arin gevirisi, Paris, 1920; 5.205).

258 Seyh Mahmud-i Sebiister’nin de Ismaililik ile hicbir iliskisi yoktur. Gulsen-i
Raz, Merhum Golpinarhtarafindan cevrilmis ve serhedilmis ceviri ve serh ayn
olarak Milli Egitim Bakanligi'nca yayimlanmustir (1968,1972). Gélpinarh Gal-
sen-i Raz cevirisi 6nsdzunde Sebusterfnin Oniki Imam mezhebinden oldugunu
bizzat eserine dayanarak bildirir.
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metinler baglica W. Ivanow’un ¢alismalan sayesinde yayim
sonucunda ortaya ¢ikmuslardir (Alamat Kutiphanesi'nin
Mogollarca tamamen mahvedildigi bilinmektedir). Bununla
birlikte bu edebiyata Arap dilinde ve Suriye Ismaililerince
meydana getirilen edebiyat1 da katmak gerekir. Bu Ismaililer,
reisleri olan Residuddin Sinan'in (1140/1192) guclu kisiligi
ile, Alamat’a dogrudan bir baglanti kurabildiler. “Templi-
er”lerin trajik bir yanilgilarinin bu “Islam Templier’leri” ile
Kudus krali arasinda varilan bir anlasmanin basarisizligina
sebep oldugu da bilinmektedir.2® Alamat ¢ikisli Farsga eserlere
gelince basta Nasir-i Tust'ye izafe edilen “Tasavvurat” adh
buyuk eseri analim (Vefat1: 672/1273). Bu eserin ona ait ol-
madigin ileri sirmemiz icin de higbir kesin sebep yoktur.
XV. ve XVL yuzyillarda Seyyid Suhrab Veli-i Bedehsant'nin,
Ebu Ishak-1 Kahistani’nin verimli yazar Hayr-hah-i Herati'nin
eserleri say1labilir.26° Cok daha eski metin pargalan ve 6zellikle
bizzat Hasan Sabbah’'m “Dort Fasil” adh eseri de giinumiize
kalanlardandir. Bu metinler aynmi zamanda Ismaili dastancesinin
bir yeniden dogusunun (Renaissance) ifadesidirler ve bu
yeniden dogus genel Sii dustncesi icin de sozkonusu ol-
maktadir. Belki Ismaili dustincesindeki bu canlanis, genel
olarak $ii disuncesinde de yeniden dogusun etkenlerinden

259 “Temple-sovalyeleri” (Templierler) 1118'de kurulan dini askeri bir tarikattir.
Ozellikle Filistin yoresinde etkin olmuslardir. Aym1 zamanda servet yigan ve
para ile hukumdarlara sarraflik ve tefecilik hizmeti goren bu 6rgit 1312 yihndan
sonra papalik tarafindan ilga edilmistir (Larousse). lkinci Danya Savasi'ndan
sonra belki de kokuni Amerika Birlesik Devletleri'nden alan benzer acayip ve
batil tarikatlar arasinda bu cikar 6rgutinin de yeniden canlanmaya calistigs
gorular (Fuchs/Raab, Worterbuch zur Gesnichte, dtv, 5. Auflage, 1938). -Metinde
s6zu edilen olay: bilmiyorum. Residiiddin Sinan ve Salahaddin-i Eyyubi arasinda
basta bir ¢atisma oldugu, bu sirada belki de bir Ismaili-Hach ittifaki dasanaldaga,
sonra bunun gerceklesmedigi anlasiliyor (Bkz. R. Sesen, Salahaddin Devrinde
Eyyabiler Devleti, Istanbul, 1938, s. 45).

260 Basta Nasir-1 Tus! olmak uzere, amlan diger yazar ve eserlerin de “Ismaili”
cevresine mensup sayilmalan ihtiyatla karsilaninalidir.
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olmugstur. Gercekten de yine bu déonem boyunca Oniki Imam
Siiligi de o6zellikle (Haydar Amoli ve 1bni Ebi Cumbhar ile),
Ibni Arabi duasiincesini de 6zitmleyerek tasavvuf ve Ismailiyye
ile iligkilerini inceleyip disanmeye yonelmistir.

4. Haydar Amoli (VIIL/XIV. yazyil) ¢apinda bir yazarn,
tartismaya girmeksizin, nasil Ismailiyye Siiligi ile Oniki Imam
Siiligi'nin temel aynhigimin bilincine vardigin tespit de 6nemli
olacakur. O bu farki belirtirken Oniki Imam Siiligi irfaninda
Alamat'ta ilan edilen bayak kiyametin sonuglarini agiklama
demek olan terimler kullanir. Oniki Imam Siiligi irfaninda
zahir ve batin dengesi ve zahir ve batimin birlikte gecerliligini
korumak i¢in ugrasihir26! Buna karsihik Ismaili irfaninda
durum farkhdir. Her zahirin bir batint vardir ve batin zahire
ustunduar. Baunin kavranip anlasilabilmesi maridin manevi
ilerlemesine baghdir. Zahir, 6ze varmak i¢in kirilmasi gereken
bir kabuktur. Te'vil bu amaca ulastinr. Te'vil, seriatin verilerini
irfani hakiykatlerine iletir. Tenzil, yani mevzu’ dinin, vahyin
s6z1, sdyleminin ardindan, te'vil yolu ile gercek anlam elde
edilir. Sadik miirid manevi anlama 6ztna ve davramslarini
uydurursa seriat artik onun i¢in kaldinlmis demektir. Bu sonug
yukanda “Kabir hadisi”nin yorumunda a¢iklanan felsefenin
anlamina uygundur.

Bu manevi anlam i¢in rehber, mirsid olan ve hatta bizzat
bu manevi anlam demek olan, ¢ank asli bir ilahi mazhariyetin
yeryazinden zuhurunu ifade eden, imamin kendisidir. Bunun
sonucuda ebedi olan imam ve imametin, muvakkat olan, belirli
bir zamana bagh bulunan peygambere ve peygamberlik go-
revine karsi onceligidir (tekaddam). Oniki Imam Siiligi, daha
once de gormus oldugumuz gibi, velayetin niibiivvete ustin-
laganan bizzat Peygamber’in (S.A.) sahsinda nazara alinmasi

261 Daha é6nce de deginildigi gibi bu nokta ¢ok 6nemlidir ve Oniki Imam Siiligi'ni
sirf “batm”a 6nem veren baunilikten ayinr.
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gerektigi gorusandedir.262

Oniki Imam mezhebinin bu gorasa, velinin kisiliginin ne-
bi-resule ustiin oldugu gorasuna icermez. Buna karsilik Is-
mailiyye bundan kesin ve koktenci (radical) bir sonug ¢ikanr:
Velayet peygamberligin de kaynagidir ve ona astandur, su
halde veli, yaniimam da peygambere kars: 6nceliklidir; imamet
gorevi de her zaman icin peygamberlik gorevinden 6nce
gelir.263 Oniki Imam Siiligi'nin bir mead ve ahiret 6gretisi gorus
agismdan dusundaguna, Alamiit Ismaililigi simdiki zamanda
gerceklestirmek, zihni butan koleliklere kars1 kiyam ettirmek
ister.264 Bu dusuncenin Islam ammetine nispetle getirdigi
felsefi, dini, toplumsal sonuglar, burada genigligine ele ali-
namayacak boyutlardadir. Sadece son zamanlarda yayimlanms
metinlere gore temel gorunimun ne oldugu ana cizgileriyle
belirtilmektedir: Imam telakkisinde ifadesini bulan ve kiyamet
felsefesinin de bagimh bulundugu belirli bir insan ogretisi
(anthropologie).

2. Imam Telakkisi

1. Ismaili Adem o6gretisi yukanda tasvir edilmis idi (B, I,
3). Bir yandan, bizim devrimizi acan “Ciiz’i Adem” bu “Setr”
devrinin ilk peygamberi olmustur. Diger yandan da baslan-
gictaki Adem, pananthropos, semavi insanin (Anthropos
céleste) yeryuzundeki imgesi (imaj) olarak yeryuza hayatinin
baslangicinda ilk zuhur devriniagmigtir, ilk imam ve imametin

262 Resul aym zamanda nebi ve veli de demek oldugundan, onun sahsinda en igteki
velayet halkasi dig halkalara astin olmakla birlikte, her a¢ halkay: haiz olan
resul sadece veli olana astandar. Son resul (S.A.) bitian yaranlmiglann en
astanadar.

263 Iste bu goris; aruk Siilik demek olmayp, Sit veya Sanni olsun “Islam” kavrarm
disina gikmak demektir.

264 Oysa bu iddia 1blis kéleligine diismenin bashca tuzagidir.
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kurucusu olarak insanhgin sarekli dinini baglatmigtir. Bu
sebepledir ki Ismaili 6gretisi imanin “Tann Eri” (Merd-i Hoda,
Philon’da: Anthropos tou Theou), Tann Vech’i (Face de Dieu),
insan-1 kamil homme parfait/anthropos teleios) oldugunda 1srar
eder. “Zamaninda, yasadii zamanda kimin insan-1 kamil
oldugunu bilemeyen, yabanci olarak kalmis demektir”. Bu
s6zin anlam, daha 6nce degindigimiz su s6zden anlasilir:
“Beni goren Rabb’i gormustiir”.255 Yine daha 6nce degindigimiz
gibi bu; Yuhanna Incili'nin 14. babimin 9. cimlesini hatir-
latmaktadir ve $ii imamet 6gretisi ile Hiristiyanlik'taki mesih
ogretisi arasinda benzerlik dogurmaktadir.266 Imamlara ¢1-
karilan rivayetler ile de desteklenen Ismaili imamiyle 6gre-
tisinin sirnmin 6zi suradadir: Imam, insan-1 kamil olarak en
yice mertebeye yuceltilmekte ve buna bagh olarak “te’vil”e
kesin ve baskin bir 6ncelik tamnmaktadir. Boylece batini Islam
zahiri Islam’a, kiyam ve ba’s dini seriat dinine ustin tutul-
maktadir.

Bu imam telakkisi butunuyle insan felsefesine bagh ve
uyumludur. Beseri suret “ilahi suretin imgesi” olduguna gore,
bu begeri suret, ilihi mazhar gorevini yaklenmeye en ¢ok layik
olandir ve bu goérev ona tevcih edilmistir. Bununla hatta o
acunsal (cosmique) bir selamet gorevi ustlenmektedir. Canki
ahiret hayatina donas, manevi mahiyetler alemine gidis,
oylesine bir varolus durumuna gecis demektir ki, yalmz insan
varhg lisam, kelam ve nutku (logos) haiz olduguna gére, orada
her sey, her varlik bir beseri hakiykat bi¢imini alir.267 Su halde
ilk sekillerinin menselerinin yolunu tekrar bulabilmeleri i¢in,
esyaya insan sureti yardimci olmaktadir. Fakat bu mikemmel

265 Bu s6zun uydurma olduguna da biz daha dnce deginmis idik.

266 Hiristiyanhk’ta Hazret-i Mesih'e atfedilen lahuti vasif, Oniki Imam Siiligi'nde
imamlara atfedilmez. Su halde benzerlik sadece “Gulat-1 $i’a” bakimindandir.
Zeydiyye ve Imamiyye bakimmdan varit degildir.

267 Dogrusu ne demek istendigini tam anlayamadim.
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insan sureti, ezelde ortaya ¢ikan ilahi mazhar agik soyleyisle
imamdir. Imam Tann eridir, insan-1 kimildir demek; onu
sotériologienin (necat, felah) ogretisi, yuce vasitas olarak
tanimak demektir. Sotériologie “tahkik” sartina bagli olsa da,
her zahirin dogru anlaminin gerceklestirilmesi, ortaya ¢tka-
rilmas:, imamin yetkisi dahilinde olan te'vil sartina baghdir.
Bu imam telakki ve 6gretisi aslinda ve burada da su veya bu
imamin gorgul (emprique) olarak kisiligini degil, ebedi bir
imam,; gercek ve 6ztint hedef alir. Her imam ferden bu ebedi
imamin yerytzunde timsalidir. Bu ebedi imama Kuran ifadesi
ile “Mevldna” denmektedir?®® ki, her zaman varolmustur,
varolur ve varolacaktir.268 Zuhurunun muhtelif sekillerde
olabilmesi, insanlarin idrakine baghdir. 11ahi alemde “Plérome
divin, Alem-i Hoda bu degisimler yoktur.

2. Cikanlacak ilk sonu¢ sudur: Imamai, insan-1 kamili ta-
nimak ve bilmek insan i¢in Tanr1 hakkinda elde edebilecegi
yegane bilgidir. Cunka imam bas ilahi mazhardir. Yukarida
anilan imam s6zunde ve butin diger benzer sozlerde ebedi
imam konusmaktadir. “Peygamberler gelip gecerler. Biz ebedi
erleriz.”270 “Ben Allah gokler ve yer yaratilmazdan once
tanidim.” “Ceragdan yayilan nur geragm, siracin kendisi
degildir. Fakat bu nur olmasa idi, ¢ceragin ¢erag oldugu, bir

268 Kur'an-1Kerim'deiman edenlerin dili ile Dergah-1 Ahadiyyet'e “Ente Mevlana!”
yakarns: yukseltilirken “imam” degil, sadece ve sadece Rabb-t [zzet kasdedilir.
Mevla teriminin genel anlami ile “imam” yerine kullamlisinin 6rnegi ise,
Resul-i Ekrem’in (S.A.) Veda Haccr'ndan sonra Gadir-i Hum'daki “Ben kimin
Mevlast isem, iste bu Ali de O’'nun Mevlasi’dir” buyrugundadir. .

269 Bu goris gercekten Ismaili gorasa ise, burada da bariz bir sirk vardir. imami
“efsanevi onuncu-ucinci melek”in yeryuziande, tecessimu saysak dahi, 11k
Akil'dan 6nceye Sidret-ul Miinteha'dan sonrasinin fuzuli sagili saymak, yara-
tilmiga Yaratan'in niteliklerini vermek nasil caiz olabilir?

270 Bu hezeyan, ehl-i beyt-i lsmetten hicbir ferd -hasa- soylememistir ve soylemesine
de imkan yoktur. Bu s6z, Restll-i Ekrem’in (S.A.) Hazreti Emir'e (A.S.) hitaben
“Sende iki topluluk helak olacakur. Birisi sana dismanlik eden digeri asin giden”
mealindeki buyruguna konu olan sapik firkalardan birinin s6zudur.
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cerag olup olmadigr veya nerede oldugu nasil bilinirdi?”
“Ricalullah Allah demek degildir, Allah’dan da aynha degi-
dirler”.

Imamet ilk ilahi mazhar demek olduguna gore, ilahi si-
nursizlik ve sonsuzlugun vahyi ve bu vahye dogru rehberlik
demek olduguna gore, imam en buyuk huccettir. Bilinemez
olan ulahiyyetin emini ve kefilidir. Imam Hasan (ala zikri-
his-selam) 8 Agustos 1164’de Alamutta buyuk kiymeti ilan
ettigi bayuk hutbesinde, bunu boylece séylayordu.

“Mevlamiz Kaaim-ul-kiyamettir, varhklann Mevlas), Rabbidir.
Viicud-i mutlak tasarrufun Mevlasi, Rabbi'dir. Her tirli viicudi
taayyanu nefyeder, ¢iinka hepsini yuceltir, agkin kilar. Rahmet
kapisim agar, ilminin nuru ile butin varhg ebediyyen gortct,
isitici, soyleyici kilar.”271

11ahi mazhar olarak ebedi imamdir ki bir varlik telakkisini
(ontologie) muumkiin kilar: vahyedilen, zahir olan, agiklanan
olarak boyle bir varhktr. Mutlak sahisdir, ebedivech-i ilahidir
(Farsca: Cehre-i Hoda). 11ahi ism-i azam olan ilahi yuce sifattir. -
Arzi suretinde Yiice S6zin, Kelime-i Alé'nin mazhandir. Vaktin
mubhikkidir. (La Porte-vérité de chaque temps). 11ahi vechin
mazhan olan ebedi insanin zuhurudur.272

1kinci bir sonug da sudur: Bir insanin kendini bilmesi imam
da bilmesi demek olur. dérdinci imam; “Tanrr'y1 bilme imam
bilmedir” demistir.?’3 Inceledigimiz metinlerde su soz tek-
rarlanir: “Imamini bilmeden é6len cahiliyye 6liimii ile 6liir”.274

271 Kendisini “Bab” ilan eden Sirazh Muhammed Ali (XIX. yuzyl), Siraz ginesi
altinda evinin dam stande ¢ok oturdugu igin basina giines gecerek hezayanlar
séylemis idi. Herhalde bu Hasan Bey de 8 Agustos'da yiksek ve daghk balgede
gunes carpmasina ugramis ve bu “buyuk hutbe”yi okumus olmahdir.

272 Butun bu sozler de akilhiy: deli, muvahhidi mugrik kilabilecek sozlerdir.

273 Imamiyye degil, Ismailiyye rivayetidir. Ve uydurmadir. Sahife-i Seccadiyye gibi
bir tevhid amu sahibi olan Imam Zeyn-ul Abidin’i bu s6zden tenzih ederiz.

274 Bu sézun anlami samldign gibi degildir. “Guluvv” ile iligkisi yoktur.
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Bu sozin hikmeti, butiin Islam maneviyyat ehlince tekrarlanan
dustura getirilen agiklik ile ortaya cikar:

“Nefsini bilen Rabbi’'ni bilir, yani imamim bilir.”275 Bu,
birinci imamin vaadettigi bilgidir, ma'rifettir: “Banainan, bana
tabi ol, seni Selman gibi kendime benzer kilarim.” Bu me-
tinlerden Allah’1 bilme, imam bilme, nefsini bilmenin, tek
ve ayni temel ve kurtaric1 bilginin, tek bir irfanin goranamleri
oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Bu sebepledir ki Alamit gelenek ¢izgisindeki Fars¢ca metinler
imam1 tanimanin mimkin olan dért bi¢imi tizerinde 1srarla
durmaktadirlar:

“Imamin maddi, tabii varhg uzerine bilgi sahibi olmak, (onu
bir beger olarak tanimak) mumkindur. bu oyle bir bilgidir
ki hayvanlar bile bu kadarina ehildir. Imamin ad ve arzi nesebi,
soyu bilenebilir. Bunu da muhalifler, munkirler bile bilebilir.
Imametini kabul tarzinda da bilgili olunabilir, bunda davetin
butan bireyleri ortaktir. Nihayet 6zaniu, mahiyetini, sifatlarinin
ebedi hakiykati ile bilmek de vardir, bu diger butan bilis bi-
cimlerinin asilmasini ifade eden bilidir.Bu bilgi ruhlan hayrete
salar, bu bilgiye huccet sahip olabilir”.

Buna kosut (paralel) olarak imama da dort tir soybag ile
mensup olunabilir: Bedeni bag, manevi bag, aym1 zamanda
bedeni ve manevi bag, beden, mana ve mahiyetinin ebedi
hakiykati ile bagh olus. Imama sadece manevi bag ile bagh
olus (Ferzend-i manevi, manevi evlad) “huccet”in durumudur.
Selman-1 Farsi bunun ilk 6megidir. Imamin vaadi hitkmince
Selman 6rnegi her mi’'min muridde goranebilir. Boylece
“huccet”in ilk dereceye kadar yukseltilmesi geleneksel asama
siralanmasinda kokla bir degisiklik demektir.

275 Hig degilse soylenis bicimi ile yine sirk’e yol acabilecek bir s6z! Rabb, Rab-
bal-dlemin olan yaraticidir, hicbir mahlik “Rabb” olamaz.
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3. Imamet Ogretisi ve Kiyamet ve Ba’s Felsefesi

1.Burada kokten (radikal) bir takdimtehir, bir yer degistirme
sozkonusudur. Her ne tarzda olursa olsun, haddlerin (hudud)
asama sirasi (hiyerarsisi) imam ile yakinlik derecesine goredir.
Fakat bundan boyle bu asama sirasi derunilesme, ice iligkin
bir anlam kazanma yoluna gidecektir. “Hadd”ler, sinirlar daha
¢ok imama mutabakat, imam ile uygunluk uyusma derecesini
gosterecektir, batini bilgide ilerleme derecelerinde de boyle
olacaktir. Te’vil hiérocomosu, kutsal acun telakkisine uygun
bir simgelemeyi yansitacak, acundaki (cosmos) agamali ve
batini dayamsmal birlik, (bu acunun simgesi olan “micro-
cosmos” (insanlar) ile ifade edilecektir. Sonug olarak nitika,
seriat getiren Peyamber’e taninan mertebede bir gerileme ve
nubuvvet devrine de farkh bir yaklasim ve degerlendirme
gozlemlenir. Bu sonuglar huccetin mertebesinin yukseltilmesi
olgusuna baghdirlar. Nebi (resul)-veli arasindaki yakin ilis-
kinin yerini ve bu ikilinin baskinliginin yerini imam ve hucceti
almaktadr.

Oniki Imam Siiligi'nin ilahi hikmet (théosophie) anlayisinca,
Islam Peygamberi’nin (S.A.) risaleti 6gle vaktini gosterir (zahir
ve batin dengesi). Bundan hemen sonra aksama dogru zeval
baslad, batin gecesine girildi, saf (peygamberlik olmaksizin)
velayet devrine girildi Buna karsilik Ismaili ildhi hikmet
gorusunce batin gecesinde “hakiykat” doneminin baslayisi,
saf anlami ile manevi din anlayisi “hatim-ul-enbiya” olan
Muhammed (S.A.) ile degil, daha ilk peygamber ile birlikte,
bizim halen siirmekte olan “Setr” devrini acan zat ile, diger
bir deyisle bugiunku beseriyetin baslangicindan beri basla-
mugstir. Bu temel 6nemi olan “felaket”e karsi, Ismaili kotamser
(bedbin, pessimist) dinya gorusi kiyamet ve ba’s felsefesini
ve seriate karsi ¢ikisim getirir.
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Tesri’'i nubuvvetin alt1 biyuk donemi daima “hexaemeron”
olarak, dini cosmosun (hiérocosmos) yaradilisinin “alt1 giin”
olarak ve hergiin de “bin yillik” olmak tuzere anlasiimistir.
Fakat gercekte “alti gun” ilahi dinin gecesini (seb-i din)
meydana getirir; bu gece imamin gecesidir de; ¢iinku bu alti
gunboyunca seriat getiren peygamberlerin seriati hakiykate
hicab olmus, hakiykati 6rtmus, perdelemistir, imamin giinesini
gizlemistir. Guines geceyi aydinlatan ay ile nasil tamamlanmis
ise, imamin da yardimcisi olarak hucceti, delili, emini vardir
(Selman’1). Gergek mahiyeti ile imamin bilinisi ancak yedinci
giinde olacak, imamin mahiyeti o ginde aciklanacakur,
“hexaemeron™un, halen sirmekte olan “alt1 giin™un ertesinde
bu hakiykat agiga ¢ikacakur. Yalmiz bu yedinci giin gergekten
“gun” olacak, gece olmayacakuir, giines bugun kendini gos-
terecektir (Yevm-ul-kiyamet, le jour de la Résurrection).

2. Bu gorus acisindan seriat getiren peygamberin “rutbesinin
tenzili” sebebi de kendiliginden anlasilir. Gerek Oniki Imam
Siiligi'nde ve gerek Fatimi Ismaililigi'nde seriat getiren pey-
gamber (resul) birinci mertebede idi (Birinci aklin yeryﬁ;
sirada yer verir. Herhalde Alamhut Ismaililigi burada Fatimiler
oncesi Ismaililik'te varolan ve t¢ simgesel harf ile belirtilen
onclik sirasini tekrar kabul etmekten baska bir sey yapmis
degildir. Ayn (Ali,Imam), Sin (Selman, Cebrail, Huccet), Mim
(Muhammed S.A.). Gergekten peygamber bir “natik” olarak,
seriat tebligcisi olarak, “da’i” gorev ve rutbesindedir, insanlan
imama ¢aginr ve bu ¢agn teblig ettigi seriatin gizli anlarmdir.276
Bu sebepledir ki, her peygamber (resul), da’i olarak ¢agrida

276 lIsmaililerin dahi tamanan bunca hezeyana inandigini sanmak istemiyorum.
Oniki Imam mezhebinin imam telakkisinde bilakis imam resulun yardimaisi,
vasisidir. Kitabi, batanu ile, zahir ve batini ile getiren resuldir. Imam bu kitaba
davet eder ve aciklar. Burada belirtilen sekli ile imamet telakkisi Kur'an-1 Kerim'i
reddetmek anlamindadir ve mazur géralecek yeri yoktur.
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bulundugundan, zamanin imaminin hucceti ile karsilamigtir.
Resul ile huccetin iliskisi, Musa’y1 irsad eden nebi Hizir-1lyas
ile Musa'nin iligkisi gibidir.2’7 (Ismaili yorumunda Kisas-1
Enbiya verileri bu anlamda yorumlanir. Adem igin Cennet,
Nubh i¢in gemi, Musa igin ates, Isa i¢cin Meryem, Muhammed
(S.A)) i¢in Selman, huccete rastlayigin remizlerdir).2’8 Kendi
miktarinca her mi’'min de resul-da’inin 6rnegine uyar. Bu
karsilagmaya kendini hazirlar. Huccet ile karsilasma onunla
manen bir olma demektir. Ayn irfana sahip arifler haline
gelirler. Bu da imamin, kendisine bagh olan “miurid”e onu
Selman gibi kendine benzer kilma vaadinin ifadesidir. Alamut
asamalar sirasinda (hiérarchie) “ritbe” sayisinin azalmasi bir
deger azalmasini degil, imamet telakkisinde metafizik bir de-
rinlesmeyi gosterir ve 6yle ki niibiivvet ve vahy temeline dayanan
felsefe, bir kiyamet ve ba’s felsefesi, yeniden dogus ve dirilig
felsefesi durumuna gelir.2’® Huccet kargisinda imam, yaratici
“kun!” emrinin birinciakil ile iligkisi gibidir. Huccetin ayncahkh
durumu boyledir ve her huccet i¢in ilk 6rnek Selman’dir. 11k
basta Selman’in “mana”sinin manevi mahiyetinin imam ile ayn
oldugu soylenmistir (yukarida da bununla ilgili olarak bilgi-
ma’rifet edinmenin doérdunci yolu ve buna bagh nesep-soy
telakkisine deginilmis idi). Huccet mertebesine yukselis, bizzat
kendinde, kendi 6ziinde Selman 6rnegini gergeklestirmek, 6z
varliginin Selmanr’na erismek demektir (yukarida anilan eski
Ismaili eseri Umm-ul-Kitabn deyisi ile, Alem-i Sagiyr'in,
Microcosme’un Selmani). Bu visalan sirrna gelince belki su
satirlar Ismaili felsefesinin en son tebligini, isttin ve son haberini
bize iletebilecektir:

277 Her ikisi de “nebi” oldugu unutulmamalidir. Imam ile hele Resul-i Ekrem (S.A.)
arasinda ise asla boyle yorumlanabilecek bir iligki yoktur.

278 Remizler bile iyi uydurulmus gorinmiyorlar. Bu kadar mantiksiz inanislann
“feylesof” sayilan kimselerde bulunabilmesini insan kabul etmek istemiyor,

279 Bunun daha anlagilir ifadesi, seriati indi te'villerle yitkmaya, yeltenmek demektir.
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“Imam dedi ki: Ben; dostlarim beni nerede aralarsa ordayim,
beni aradiklar yerdeyim, dagda-duzde ve ¢olde. Ozamu kime
act1 isem, zati ma'rifet sirmm kime sundu isem, artikk onun
maddi yakinhga ihtiyaci yoktur. Iste bu bayuk kiymettir.”280

4. Ismailiyye ve Tasavvuf (Soufisme)

1. Alamiit Ismaili geleneginin bu metinleri, imamet te-
lakkisinin mistik (tasavvufi) yasanti ve tecrubeler alaninda
nasilsonuglar verdigini ve nasil boyle bir tecruibeyi de birlikte
getirdigini bize gostermektedirler. Alamat'tan 6nce 1smaili
ve tasavvufi gorusun iligkileri bizi kokenlerdeki henuz ay-
dinlatlmams sorunlara gotarur. $ii maneviyyat ehlinin kabul
ettikleri gibi biz de Sunni tasavvufunu belirli bir zamanda
Siilik'ten ayrilmig kabul edersek ve ayrilma sebebini ve sinni
tasavvufunun imamin vasif ve gorevlerini de yalmzca pey-
gambere aktararak velayeti; imam1 bulunmayan bir imamet
ogretisi haline getirisi olarak sayarsak, Alamt Ismaililigi eski
dazeni geri getirmekten baska bir sey yapmamis demektir.
Bu andan itibaren buitiin Sii tasavvufu icin ve Fars dilinin 6nemi
i¢in tasidig) 6nem buradan ileri gelmektedir.28!

2. Imam-huccet ikilisinin nebi-imam ikilisinin yerini ahsimn
nasil mistik bir ice donus, derunilestirme sarecini yansittig
gorulmus idi. Mahmud Sebusterimin “Gulsen-i Raz” adh

280 Hangiimamnsoyledigi belirtilmeyen ve ancak Zat-1 11ahi hakkinda soylenmesi
caiz olan bir s6z. Ehl-i beyt imnamlan boyle bir s6z soylemedigine gore, sadece
Ismaililerin imam kabul ettigi bir kimse, “megalomanie”ye kapilip soylemis
olabilir. Ancak, ilahi mekansizlik ile es olmaya yeltenilmedikce, benzer s6z ve
menkibeler Sinni aleminde dahi baz: “evliyaya atfedilmistir. Hikiam Al-
lah"indr.

281 Yazar, burada maalesef kendi soyledikleri ile de celiskili bir yargiya vannistr.
Iran’in mezhebi Ismaililik degildir ve bu kitapta “Alamat Ismaililigi® adina
nakledilen butan bu hezeyanlarin Imamiyye (Isna-Aseriyye) gorusu ile ilgisi
yoktur. Bu gorusler Sii tasavvufunu degil, sadece ve sadece Ismailileri, o da eger
gercekten bunlara inamyorlarsa sadece Aga Han Ismailileri'ni baglayabilir.
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eserine ad1 bilinmeyen bir Ismaili yazarin yazmis bulundugu
serhde imam ve huccetin mistik birligi (I'unio mystica) Sina
Tepesi'nde yukselen zeytin agac1 gibi fevkalade bir simge ile
remzedilmigtir (Kuran-1 Kerim, 95. sure, 1-2).282 1ki dag vardir:
Akil ve idrak dag ve ask dagl Onda “bilinmek isteyen
Kenz-i Mahfi"28 agki gizli olan arzi, insani suretin sirn
uzerinde dastnen salik, 6z varhigimn Musa’ninki gibi Sina
mertebesinde oldugunu ve onun dorugunda veya kalbinde
ebedi imam demek olan ildhi mazhar suretinin tecelli ettigini
kesfeder. Bu tepe uzerinde (veya bu mihrabda) “ruhun ruhu”
(can-1 can); Ask Sinasrmin goranmez yuceliklerinde yukselen
mistik zeytin agaci gibi, ruha zahir olur. Akil Dagr'ndan daha
yuksek olan Ask Dagrna salikin ¢itkmas: gerekir. Akil ilahi
mazhar simna gotaren bir rehber ise de, bu rehber bir noktadan
sonra, sonunda ortadan kalkan ve hukmu kalmayan bir
rehberdir (Virgile'in, Béatrice’in 6nundeki durumu gibi).284
Bu deruni, i¢ dlemdeki kutsal seferini tamamlamakta olan
murid, daha once de goraldugu gibi, her peygamberin imami
ararken giristigi isi, girdigi yolu tekrarlamaktan bagka bir sey
yapmiyor demektir. Ruhunun Sinasr'nin doruguna erismekle
Selman-1 PaK'in, huccetin hali sufi i¢in gerceklesmis, selman’in
hali ile hallenmis olur. Can-t cana erismis olur.285 Bu “can-t
can” imamdir, Ask Sinast'mn dorugunda yukselen zeytin agaci
budur. Sufinin (mystique) cam da bu agk demektir, ¢ankua

282 Bulanik olmayan kaynaklardan bu ayet-i kerimelerin tefsirine basvurmak, bu
gibi hayallere kapilmamak gerekir.

283 Hadis-i kudst olarak rivayet edilen bir sdze dayanarak yine batini te'villere
gidilmektedir.

284 Dante'nin, “Suara” suresinin sonunda zemmedilen sapik ve saptirici sairlerden
birisi olarak yazdig1 menfur ve menhus “llahi Komedi*“de, once Virgile ve daha
yiksek mertebeler icin de Béatrice’in rehberligine bagvurmasina isarettir.

285 Yunus Emre’de bu terim “canlar cani”dir. Fakat anlaminin burada verilen ile
aym oldugunu sanmiyorum.

“Canlar canint buldum, bu canim yagma olsun.”
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bu sina onun varhginin Sinasr’dir. Boylece viicudu (varhg)
dorugunda veya kalbinde asikar olan; ebedi mahbub (masuk)
olan imamdir. Imam ve huccet ikilemesiboylece asik ve ma’suk
arasinda deruni bir soylesidir. Canimin cani; ona, kendi
benligine, ikinci sahis olarak “sen” diye hitab ettigi kimsedir.
Can-1 canin huzurunda Sina’da Musa’ya oldugu gibi “kendi
varhginin Musas1” birinci sahis halindeki benligi yok olur,
ortadan kalkar. Can-1canda murakabe ve misahede halinde,
can; can-1 canin gordagi olur. Can-1 can onun yerine s6z
soyler: Ego sum Deus. Nitekim el-Halldac'm meshur “sath™
(outrance) olan “enel-Hakk” so6zi 6rnek verilebilir ki ¢agdan
caga sufiler tarafindan tekrarlanms olan bu s6z, burada 6zel
Sii yanki ve anlamini bulmaktadir.28¢ Imam telakkisi icinde
bu s6ze anlam verilirse, felsefi dustince agisindan onca gucg-
lukler yaratmis olan “askin” (miiteal) anlami ile bir olma
(monisme transcendental) tuzagindan kaginilmis olur.

3. Nihayetinde, sufilerin mistik deneyi dar anlamu ile fey-
lesoflarin da, kelam ilahiyyatcilarinin diyalektiginden de aynlan
bir metafizik anlayisa goturmektedir. Bir gorditklerimizden,
Islam’da bagkaca bir metafizik anlayisa goturmektedir. Bir
gorduklerimizden, Islam’da bagkaca bir metafizik dusiince
bi¢iminin de bulundugu ve bu dustince hakkinda bilgimiz
olmaksizin belki de tasavvufun nasil bagladif1 ve gelistiginin
kavranamayacag) anlasilacaktir. Bu diger sekil, bashica tezahur
sekli ile bizzat imamlara ¢ikanlan Sii irfan1dir.28? Burada
zannimiza gore ilk kez olarak bu dustncenin bir agidan vahy

286 Hallac'in sozit de, buradaki “Siice” oldugu ileri siiralen anlam da Oniki Imam
Siiligi agisindan dogru ve makbul degildir. Ancak “lahut” ile “nasut” arasinda
Muhammedi sinir kesinlikle ¢izildikten sonra, Veysel ~Karant'nin Resal-i Ekrem’e
(S.A.) yalkanhg gibi, imam ile manevi yakinhk saglanabilir. Hallac, Imamiyye
mezhebince benimsenmeyen ve uzaktan bakilan bir zatur. Hikam Allah’indr.

287 Gergek Sit irfaminin temsilcisi ancak Oniki Imam mezhebi olabilir. Seriati ilgaya
ve iptale yeltenen gorusler Islam ve dolayisi ile si'a cercevesinden harictir.
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ve nubuvvet temeline dayanan bir felsefe, diger yandan da
yine vahy ve nubuvvet temeline dayanan bir dinin gereklerine
cevap veren bir dusiuince tarzindaki benzersiz 6zginlugu
(originalité) belirtilmeye calisilmistir. Bu dusunce temelde
gizli manevi anlamin aciklanmasina yoneldiginden, escha-
tologique’dir. “Eschatologique” oldugu icin de gelecege
acikuir.288

Sunni kelaminin cedelci (dialectique) ilahiyyatgilan ile simdi
tamamen degisik bir iklime girmis olacagiz.289

288 “Eschatologie”den amac, Yaradilis'a bir hedef, bir anlam veren, “mead” anlayisi
olan, tekamul ve vanlacak bir sondan, kiyametten s6z eden 6gretidir.

289 Ashinda yazar “zahir-batin” dengesine dayandigim belirttigi Oniki Imam
mezhebini Ismailiyye ile birlikte incelemekle, Oniki Imam mezhebi ile Sunni
mezhepler arasindaki ve Ismailiyye ile olandan cok daha fazla olan ortakhiklarin
gozden kacmasina sebep olmustur. Sinni mezhepler ile Oniki Imam mezhebini
ayiran ilke, “imamet”tir. Géranurde Ismailiyye mezhebinde de “imamet” ilkesinin
bulunmasi bu iki “Sii” mezhebi birbirine benzer kiliyor ise de, “imamet”in anlam
ve gorevleri bakimindan eger butin Ismaililerin gérasa Corbin'in aktardig
gibi ise -arada muhteva bakimindan benzerlik yok- kesin aynhk vardir.
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UGUNCU BOLUM
SUNNI KELAMI

A. Mu'tezililer

1. Baslangi¢ ve Kaynaklar

1. Arap¢a’da “kelam”; s6z, nutuk (hitabe, soylesi) demektir.
Miitekellim, konusani, hitap edeni ifade eder (dil bilgisi yo-
nunden birinci tekil kisi). Burada kelam kelimesinin ilahiyyati
ifade edisi ile ve “miitekilliman”un da (ilm-i kelam ile ugra-
sanlar) “ilahiyyatgilar” yerine kullanilmasi ile sonuglanan
gelisimi belirtmek mumkun degildir. Ayn1 zamanda daha ¢ok
ayrintilarla, asagida kisaca incelenecek olan ve Kur'an-1 Ke-
rim’in Allah s6zi (Kelamullah) olarak yol agtign sorunun ele
alinmas gerekirdi.

Aynica kelam ilmi Islim’in skolastik ilahiyyat1 olarak
Démocrite ve Epicure’t hatirlatan, 2% fakat butin dokusu ele

290 Démocrite (Demokritos) M.O. 460'da Trakya'da dogmus ve M.O. 371'de 6lmus
bir Yunan dusunuriadur. Atomcu gorisin kurucusu sayilir. Demokritos’a gore
batin maddi olaylar atomlarm iliskisi ve hareketine dayanir. Bu atomlar farkh
yapi ve boyutlardadirlar. Uzayda ezelden beri hareket halindedirler. Birlesip
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alindiginda onlarinkinden ayrilan atomcu bir gérus benim-
seyen bir ildhiyyat olarak ifadesini bulmaktadir.

Kelam, Islam’in skolastigi olarak, ilahiyyat telakki ve kav-
ramlan uzerinde is goren dar anlamda akilc bir diyalektik
seklinde kendisini gosterir. Tasavvulfi irfan (gnose mystique)
veya ilk 6nce $if imamlann s6zanu ettikleri “gonul ilmi” ile
isi yoktur. Ayrica, feylesoflarin ve bu arada Farabi, Ibni Riisd
ve molla Sadra Sirazi'nin de belirttikleri gibi kelam bilginleri
ancak geleneksel inan¢ konularini ilahiyyat¢i cedel yon-
temlerinin butan araclarn ile desteklemek i¢in ispat edilmis
veya edilebilir gerceklere dayanan savunuculardir (apolo-
gistes). Suphesiz boyle bir gayret de bir din toplulugu icin
kaginilmazdir, gerekli bir 6devdir. Bir Sii kelam: da olmustur.
Fakat imamlar sakirdlerini kelam yontemine ve kelam so-
runlarina asin baglanip sadece bunlan bilip 6nem vermeye
kars1 uyaramakta idi. Ctiinka mistik ilahi hikmet (théosophie
mystique), irfan, “dialectique” (kuru akilci) olmaktan ¢ok
“herméneutique” (irfana dayanan te'vilci) bir tutuma sahiptir.
Her tarla “intellectualisme”den de (dar akilcilik) mamkin
oldugu kadar uzak durmaktadir.2%!

“Mu’tezililer” diye adlandirilanlar, en eski “miitekellimler”
sayilirlar. Suphesiz birinci derecede 6nemli bir dasance okulu

aynlmalan ile nesneleri ve dianyalan olusturur veya ortadan kalkmalanna sebep
olurlar. Insan ruhu da ates 6gesi gibi en kicuk ve yuvarlak atomlardan olusur.
Ruh butin bedene yayilmistir. Dusinme orgam beyindir. Boylece Demokritos'un
oretisi atomcu gorisa “nefs” alanina da uygulandigindan bir tir “maddeci”
gorus olarak nitelendirilebilir (Bu konuda bkz. Schmidt/Schischkoff, Philo-
sophisches Warterbuch, Stuttgart, 1982). M.0O. 342/341-271/270 yillan arasinda
yasayan Epicure’de (Epikur atomcu goruge taraftardir) (Aym yer). Bat1 Orta-
¢agrnda Islam aleminden farkh olarak atomcu géris unutulmus, ancak Ye-
ni¢ag'daBau felsefesinde yeniden deger kazammstir (Klaus/Buhr, Philosophisches
Worterbuch, 11. Auflage, 1975).

291 Burada da yine batmilik efsaneleri ile gercek Sii irfam kangtinlabilir. Usal-i
Kaff'ye bakihrsa, imamlar akla buyik 6nem vermislerdir. Aklin degeri bilinmel,
fakat bu “huccet” ile birlikte “nebi ve veli” hucceti de unutulmamali, ikisine
birlikte 6nem verilmelidir.
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tegkil etmektedirler. Gayretleri ile temel 6nemde dini dusiince
verileri ve katkilarinin meydana gelisine yol agmislardir. Fakat
daha 6nceki agiklamalar (I1. bab), bizi; bu durumu isbu okulun
ayricalip1 olarak ve ona 6zgii goren bir genel kaniya katil-
maktan alikoymaktadir. Bu okulun kavramsal bir diyalektik?%2
degil, vahy ve nibiivvet temeline dayanan bir felsefenin
varhigini gerektiren bir batinun goérunamlerinden birini
gelistirmekten baska bir sey yapmadig soylenebilir. Burada
kisaca Mu'tezililer ve 6gretileri hakkinda bilgi vermek ve sonra
da Ebul-Hasen el-Es’ari’nin 6nemli kisiligi iizerinde durmakla
yetinmeliyiz.

2. “Mu'tezililer” ad1 altinda; Hicretin ikinci yazyilindan
itibaren Basra kentinde olusan Musliman duguniirleri top-
lulugu ifade edilmektedir. Bu hareket hizla yayilmis ve bu ad
altinda kaltarla ve seckin Musliimanlarin 6nemli bir bolaga
toplanmus idi. Abbasi Imparatorlugu’nun bassehri Bagdad ¢ok
saylida hukamdarhk devri boyunca bu okulun da merkezi
olmus, hatta bu 6greti bir ara Sunni Islam’in resmi 6gretisi
olarak kendini kabul de ettirebilmistir.

Muttezili adinin nereden geldigi konusunda bir¢ok agiklama
yapilmistir. Islam’da muhtelif firkalar hakkida bilgi veren
el-Bagdadi'nin?® gorisu 6rnek olarak alimirsa, bu adin verilisi
sebebi sudur: Bu firka “ginah” ve “gunahkar” telakkileri
dolayisi ile Islam toplulugundan “aynlmistir” (i'tizal). (Bu iki
kelimenin kullanihis1 burada tabiatiyle Hiristiyanhk’taki 6zel
anlami ile ginah kavrami ve iceriklerini ifade etmez.)2%4
Gergekten de Mu'tezililerde ganah imam (foi) ve kiifr (in-
fidélité) arasinda mutavassit bir hal olarak sayilmaktadir.

292 “Dialéctique conceptuelle”.

293 El-IFark-u Beyn-el-Firak yazan.

294 Burada “ginah” ve “ginahkar” Péché, pécheur) terimleri herhalde Mu'tezili
ogretisindeki “fisk” ve “fasik” terimlerine karsihik olarak kullamlmgtir.
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Sehristan’nin?%3 bu adin verilis sebebi hakkinda baska bir
kanisi vardir: Vasil Ibni Ata (vefati: 110/728) buyuk ganahlar
konusundaaynigoraste degildi. Aleni olarak gorisanu acikladi
ve onun halkasini, 6grenci gevresini terk etti. Onun taraftarlan
camide Vasil lbni Ata'min ders vermekte oldugu ayn bir ders
halkas1 kurdular. Hasan Basri “Visil bizden ayrildi, kenara
cekildi” diye haykird (itazala’ anna). Bundan boyle Vasil ve
ogrencileri “Mu'tezili” ad1 ile amilir oldular. Aynlanlar, “bo-
luculer” (sécessionnistes). Bununla birlikte Nevbahti de (Fi-
rak-ug-si‘a) bu konuda bir Sii gorus nakleder. Sa’d 1bni Ebi
Vakkas, Abdullah 1bni Omer, Muhammed 1bni Mesleme,
Usame Ibni Zeyd birinci Imam Ali’den ayrildilar, Ali i¢in de,
mubhalifleri icin de savasmaktan kagindilar. Bu sebeple
“Mu’tezililer” diye adlandinldilar. Bu kimseler, daha sonraki
batin Mu'tezililerin énculeri, atalaridirlar.29

3. Butun bu gesitli goruslerden ikili bir izlenim edinilir: 1)
Mutezili terimi bu goruge bagh olanlara hasimlarn tarafindan
verilmistir. Canka bu nitelendirme 6ztunde bir kotileme
tasimaktadir. Aynlanlar, bolunmeye yol agmislar, birligi bozup
ayn firka olmuslardir. 2) Mu'tezili Okulu’nun meydana gelis
sebebi siyasidir, bagka bir siyasi duzen tercihi dolayisi ile bu
okul meydana gelmistir.

Gergekte, Mu'tezili 6gretisi ve s6z konusu tercih uzerinde
ciddi olarak dusunulurse, her ikisinin de siyasi bir temele
dayanmalan icin yeterli sebep bulunmadigim kabul etmek
gereKir.

295 Muhammed el-Sehristani (1076-1153) El-Milel-il ven-Nihal adh eseri ile 6zellikle
anladar (Bkz. Mancid).

296 Bu adin kokeni konusunda yine ble. M. Watt, Islam Dusancesinin Tesekkal Devri,
ceviren: E. R. Figlal, Ankara, 1981, s. 263 vd. Subhi Es-Salih, Islam Mezhepleri
ve Miiesseseleri, ceviren: 1. Sarmus, Istanbul, 1983, s. 117 vd. Her ne kadar
Emir-ul-Muminin doneminde bir “siyasi i'tizal” vak'as: var ise de, bu harekete
katilanlarin “mu'tezile” felsefi okulunun kurucular1 oldugunu kabul etmek
mumkun degildir sanirin. Herhalde bu goris “resmi” Sii gorasa degildir.
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Mutezili adina gelince, bu adin onlara yalnizca muhtelifleri
tarafindan verilmis oldugunu kabul de, asla mantiki degildir.
Bu ad bizzat Mu'tezililer tarafindan gurur ile kullamlmsg, onlar
suclayan bir ad sayilmamigtir. Bu adn acaba onlar i¢in bagka
bir anlam yok mu idi? Ogretileri iki ilke iizerinde merkezilesir.
Tannsal acidan: Mutlak askinlik ve teklik ilkesi. Insan ag1-
sindan: Fiilerimiz dolayis: ile dogrudan dogruya sorumlu-
lugumuzu getiren mutlak harriyet ilkesi. Hakh veya haksiz
olarak sadece bu iki ilkeyi savunmaya ve serh ve teblige elverisli
gorurler (Siiler de insanin sorumlulugu konusunda onlarla
tam bir uyusma halindedirler).2%7

Kur'an-1Kerim; Ashab-1 Kehf’den (Sept Dormants) bahseder
ve onlan salihlik ve iman 6rnegi olarak gosterirken, onlarin
tutumunu agikca “i'tizal” (18. sure 15. ayet) kelimesi ile
belirler; ¢unki onlar salihdan uzaklasmis bir toplumdan
ayrilmis idiler. Su halde Mu’tezililerin anladiklan sekli ile bu
adlandirma onlan koétulemekte degildir. Onlarn “ayrilmis”
olmalan tevhid inancinin safhgim korumak, adaleti ve insanin
hurriyetini korumak icindir.

Diger yandan Islam toplumunda meydana gelen siyasi
olaylar, hangi agirlikta olursa olsunlar, Mu’tezili Okulu'nun
ortaya cikisi icin yeterli sebepler olarak alinamazlar. Suphesiz
Ali Ibni Talib’in yerine Ebu Bekr'in 1slam ummetine halife

297 Oniki Imam mezhebinin gorisa sudur: “Ehl-i beytin 6gretisine gore, ki
Kuran-1Kerim 6gretisi de acikcabudur, insan, fiilinde muhtardir, fakat miistakil
degildir. Altinciimam soyle buyurmustur: Ne “cebr”, ne “tefviz” sozkonusudur.
Is; iki isin, iki hususun arasindadir (El-Emru beyn-el-emreyn) (Tebatebai, $i'a
der Islam, 1348/1389, s. 79). Tebatebar'nin burada Eimme-i Athir'dan naklettigine
gore, soyle buyurmuslardir: “Allah Rahim'dir. Insam giinaha icbar edip de, sonra
azab edecek degildir. Allah Aziz'dir. Bir seyi isteyip de olmamasina imkan yoktur.
Allah Kerim'dir. Insana takati disinda, kudreti diginda bir sey ile emretmekte
degildir. Allah Aziz'dir. Milkinde dilemedigi bir sey olmaz”. Bu sozlerden
anlasildign gibi, insan muhtardr, fakat sectikten sonra sonug da mutlaka istedigi
gibi olacak degildir. Sorumlulugu segimi iledir. Secim 6zgirlugini veren de
Allah’dir.
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olarak gegirilisi, igunca halife Osman’in katli, Islam um-
metinin birgok firkalara ayrilisi, Muaviye ve Ali arasindaki
kanh miicadele, bitiin bu olaylar; ortaya ¢ikan sorunlarda
Miislimanlarin, dasunirleri de dahil olmak tzere, taraf
tutmalarina yolagmisgtir.

Fakat yine de bu mucadele ve ¢ekismelerin konusu bizim
genel bir deyigle “siyasi” olarak adlandirdigimiz hususlar
agmaktadir. Ummetin mesru imaminin nasp ve tayini konusu
saf anlamda toplumsal bir sorun mudur?

" Bu konu sadece immetin oyu ile secilen ve immetin oyuna
bagimli ve onun karsisinda sorumlu bir imam segilmesinden
mi ibarettir? Yoksa imamin gorevinin “metafizik” bir anlam
olup da bu metafizik anlam dolayisi ile imam, ammetin ka-
derine ahirete kadar baghh m1 kalmaktadir? Dolayisi ile bu
anlamda imam herhangi bir cogunlugun oylarina bagimh
kalamaz bir makamda de il midir? Bu, $ii Islam’in bu konuda
ana gorasadir (Yukarida II. bab). Nasbolunan imama asi
olanlara, ona kars1 bagkaldiranlara gelince, adalet endisele-
rinden bagimsiz olarak acaba ilahiyyat ve hukuk agisindan
durumlar nedir? Nazariye (tecri) degil, somut bir varolus
gercegi sozkonusudur. Mu'tezililer burada dustncelerine
uygun bir ¢6zam getirmek istemekte idiler.

4. Mu'tezili dastancesinin gelisiminde daha baska etkenler
de vardir. Islam toplumun bagrinda yer alan gayrimuslim
topluluklarn etkisi ve tepkisi, bunlar karsisinda Mu'tezililerin
tepkileri ve genel tutumlart hesaba katlabilir. Irak’ta Maz-
dekiler (Mazdéens),?®® Suriye'de Hiristiyan ve Yahudiler

298 Mazdek M. S. 500 yillarinda yasamistir. Dinya nimetlerinin esit paylasilmasi
gerektigi gorisina savunmustur. 528/529 yilinda éldaralmaus ve taraftarlarinin
bircogu da katledilmistir. Daha sonra kendisinin, aile hayatina kars1 oldugu,
kadinlarda da ortakhkistedigi ileri saralmus ise de, dinya nimetlerinde esitlik
savunmalara kars1 benzer ithamlarda bulunulmasi cok yaygin bir tutum ol-
dugundan, Mazdek'in gercekten bunu da isteyip istemedigi soylenemez (Bkz.
Bertholet, Worterbuch der Religionen). Clément Huart'a gére Mazdel; Mani'nin

210



gayrimuslim topluluklar1 meydana getirirler. H. S. Nyberg
hakl olarak Mu'tezili dusunce akiminin belirleyici etkenle-
rinden birisinin, Kiife’de ve Basra’da yaygin olarak bazi eski
Iran dini firkalarinin dualisme’i (ikicilik)2® ile mucadele
oldugunu belirtmektedir. Baska tamkliklar da bunu dogrularlar
(6zellikle Kitab-ul-Agaanti): “Vasil Ibni Ata ve Amr 1bni Ubeyd,
dogmakta olan Mu’tezili akiminin iki buyiik simasi, taninmis
kisilerden “Azd” adinda birinin evindeki toplantilara katili-
yorlar, bu toplantilarda hazir bulunanlar eski Iran'mn ikici
(dualiste) ogretisini agikliyor ve savunuyorlard:.300

299

300

devamy, izleyicisidir. Huart da Mazdek'in kadinlarda ortaklik dahil olmak uzere
paylasma esitligi istedigini belirtir. Mazdck, Kavadh (Kubad) adl iran hukumdan
donemindeyasamis, Kavadh ilkedeki soylulann (a’yan, asil derebeyi) nafuzunu
kirabilmek icin Mazdek égretisini desteklemistir. Bunun uzerine soylular
Kavadh’1 tahttan indirerek hapsettiler ve yerine kardesi Camasb" ¢ikardilar.
Kavadh tekrar taht1 ele gecirmeyi basardi (Mazdek taraftarligy, dilimizde de
yasayan “kavat” sovgustne yol agmis olmalidir). Oliminden sonrayerine gecen
1. Husrev (Nusirevin) devrinde Mazdekiler katliam edildi. -Musadere edilen
mulkler geri verildi-. Mazdek Horasan'da, Nisapur'da dogmustur. Bamdad'in
ogludur. Mani dinine bagh bir egitim gormustur. Mani 215-275 yillart arasinda
yasams, Hindistan ve Cin'e kadar gitmis, Zerdisti din adamlannin dasmanligt
sonunda olduralmustur. (Bertholet, Worterbuch der Religionen).

Temelde tek degil, iki ilkenin “iyi” ve “kotia”niin varoldugunu kabul eden ve
dolaysi ile Iblis’i Kotaluk Tannsi durumuna getiren dini-felsefi ogretti. Zerdust
dini basta tevhidi kabul etmekle birlikte, 6zellikle Mani ve Mazdek ogretisinde
ikici bir goranum aldigs kabul edilir. Zerdustin o6gretisinde Ehrimen Iblis’e,
Hunmuz ise en buyik melege tekamil ediyordu. Daha sonra bu 6greti de bozularak
Ehrimen kétalak Tannsi, Harmuz ise lyilik Tannsi durumuna getirildi.

Mani dininde en tutarl ve manukh bir “dializm” 6gretisi bulundugu ileri saralar.
Evrenin temelinde iki ezeli ilkenin bulundugu ve bunlarin birbirine indirgene-
meyecegini savunur. Bunlardan birisi hayr (iyi), digeri serdir (kota). Tann hayirin
hakimidir, Iblis de serrin. Hayr “nur” demektir, “serr” de zulmet. Her ikisinin
de sonsuza uzanan gucleri vardir. Tann'mn gaci her yonde iken, Iblis'inki yalniz
derinlemesine ve giiney yonundedir. Iblis nur bolgesini de ele gecirmek isteyince,
Tann “akal”, “hikmet”, “dastunce”, “irade” gibi selamet amaci ile yaratug ve simdi
zulmetin saldins ile dehsete kapilan yuce varliklar ile kendisini savunamadi.
Bunun uzerine Hayat Denizi'ni yaratti. Bu Hayat Denizi ilk insanin dogumuna
yol actr. Bu sirada hayr ve serrin kanismasi, lblis’in hizim kesti. Insanin yapisinda
da bu “dualizm” gorulir. Mani dininin de kiyamet, cennet ve cehennem ogretisi
vardir. Sonugta hayr ve serr ilk haline donecek, bir set ile birbirinden aynlacaklardir.
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Mu'tezililer aym sekilde baz1 Yahudi ve Musevi dusunce-
lerine karsi dailgili idiler. Dogmatik ve manevi-ahlaki ilahiyyat,
bizzat Islam telakkisi ve kurucusunun kisiligi gibi bunlardan
izler ve yansimalar tasiyabilirdi.3%! Mu'tezili tevhid telakkisi
pekala kismen Hiristiyanhk’taki “teslis” (trinité) dogmasinin
baz gorinimlerine kars: bir tepki olarak sayilabilir. Gergekten
de Mu'tezililer Zat~1 1lahi’ye sifatlar vermeyi reddederler; si-
fatlarin tek olan zattan ayn pozitif gerceklikler sayilisim
reddederler. Aksi takdirde onlara gore “ucla” bile degil, Allah’'in
sifatlart simirsiz oldugundan “coklu” bir ulihiyyet karsisinda
bulunacak idik.3012

Yine Mu'tezililerin Kur'an-1 Kerim'in “mahliik” gorasleri de
Hiristiyanlik’in “tecessid” (incarnation)302 gorusune bir karsi
cikis olarak sayilabilir. Gergekten de Mu'tezililere gore “Kur'an
gayri mahlak (yaratilmamus) ilahi sozdur, “belli zamanda Arapga
bir soylesi olarak ortaya ¢ikmustir” demek, Hiristiyanlarin
“tecessid” (incarnation) sozkonusu oldugunda soyledikleri,
mesihin yaratilmamis “ilahi kelam” olup, zaman i¢inde ilahi

Mani dininin Islain'dan 6nce ¢ok etkisioldugu gibi, bauni-Ismailt goruasleri de
derinden etkiledigi anlasilmaktadir. Mazdek de iki ilkenin varligini kabul eder.
Ancak nurun 6zgar, duyarl ve bilingli oldugunu, zulmetin ise, tesadufi, bilingsiz
ve korlemesine davrandigini soyler (Bkz. Clément Huart, La Perse Antique et La
Civilisation Iranienne, Paris, 1925).

301 Resul-i Ekrem (S.A.) Islam'in “kurucusu” degildir. Hiristiyanlik'tan ve Yahu-
dilik'ten gelen “etkiler” de, Isljm’in 620 ve Resal-i Ekrem’in (S.A.) kisiligi
sozkonusu oldugu zamanlar, “etki” degil, sadece Allah kaunda dinin tek olusu,
butin resullerin (S.A.) aym yol uzerinde bulunusu ve tahrif edilmemis 6z
Muscvilik ve Mesihilik’in ayni dinin 6nccki teblig bicimi olusu olgusundan
dogan goranamlerdir.

301aOyle santyorum ki, sifat vermek degil, sifatlan tehdit etmek reddedilmektedir.

Ashinda bu konulanicinden ¢tkilmaz cetin kelam sorunlan durumuna getirmek
bashbasina bid'attir.

302 Incarnation (inkamnation) bozulmus Hiristiyanlik'in temel dogmasidir. Bu dogma
geregince Isa (A.S.) -hasa- uluhiyyetin insan bedeninde goranmesidir. Hind
ve On Asya dinlerinin bozulmus bicimleri Yahudi “irfan"1 ile karismis ve ortaya
“tevhid” dini olmaktan ¢ok uzak bir Hiristiyanlik ¢tkmistur.
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bir varlik suretinde tezahur ettigi sozune esittir. Ciinka “gayri
mahlik Kuran” dogmasi ile “tecesstid dogmasi” arasinda bizzat
ilahi kelamin mahiyeti bakimindan fark olmayip sadece tezahur
sekli bakimindan fark vardir: Hiristiyanlikta, kelam (la parole),
mesihde (le christ) bedenlenmistir, burada bu goruste ise aym
“kelam” Kur'an-1 Kerim'de teblig edilmistir. Yukanda (1, 1)’de
bu guraltala ihtilafin “irfani” feylesofun sorununu manevi
yorumundan ayirmaz (Yukanda II). Bu sebeple imamet 6gretisi
ile mesih 6gretisinin sorunlan arasindaki benzerlikler burada
belirtilen iliskiden ¢ok daha sarih, agik bir anlam tagirlar ki,
imamet ogretisi her zaman resmi Hiristiyanhik dogmasinin
reddettigi ¢ozamleri tercih etmektedir.

2. Ogreti

“Mutezile” adi altinda toplanan ¢ok sayida dustunceyi hesaba
katma geregi, bunlardaki zenginlik ve yazarlarin ayn ayn
fikirleri gozonunde tutulursa, bir butan olarak Mu'tezili
ogretisinden so6z etmek guctar. Bununla birlikte, batun
Mu'tezililer tarafindan kabul edilmis olan bes sav vardir ki, hig¢
kimse bunlara katilmadan Mu'tezili Okulu mensubu sayilamaz.
Bu bes savdan (tez) ilk ikisi ulaihiyyete iliskindir. Ugiincasinin
“eschatologique” mead ogretisine iligkin) bir goranamu vardir.
Dordinci ve beginci ise dini 6gretinin ahlaki yonune iliskindir.
Burada bu bes sav1 kisaca gozden gecirecegiz.

1. Tevhid (Tann tekligi): Bu; Islam’in temel dogmasidir.
Tabiatiyle bu dogmay1 Mu'tezililer ortaya atmis degillerdir.
Ne var ki “tevhid”e verdikleri anlam dolaysi ile ve bu konuda
yaptiklan agiklamalari din ogretisinin diger alanlarinda da
uygulamak istediklerinden diger Islam 6gretilerinden ayrilirlar.
Mu'tezililer kendilerini bizzat “Ehl-i Tevhid” diye adlandir-
maktan hoslanirlardi El-Es’ari “Makalat-ul-Islamiyyin”de
Mu'tezili tevhid anlayisim soyle agiklamaktadir:
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“Allah birdir, tekdir, benzersizdir, cisim degildir, ferd degildir,
cevher degildir, araz degildir. Bir mekanda veya bir varhkta yer
tutmaz, sigmaz. Yaratiklara iliskin hicbir sifat ve vasif ile ni-
telendirilemez. Mesrut degildir (sartla kayitlanmaz), muayyen
ve mahdut degildir, simrlanmaz; dogmamistir ve dogurul-
mamustir (1hlas suresi hatirlanmahdir-H.H.). Duyularla alg:-
lanmanin 6tesindedir (Bes duyu ile algilanmaz-H.H.). Gozler
onu gormez, bakiglar ona erismez, muhayyile ve tasavvur onu
kavramaz. Seydir, fakat diger seyler (esya) gibi degil.

Her seyi bilici, her seye kaadirdir, fakat ilmi ve kudreti hicbir
mahliik ile kiyaslanamaz. Bir ek ve bir yardimci olmaksizin
kainat1 yaratmstir.”

Bu ilahi varlik ve tekligi 6gretisidir (dural) (statique), dinamik
degildir (Dynamique). Varlik ogretisi agisindan sarta bagh
olmayan varlik duzeyi ile sinirhdir, “gayrimesrut”ta kalir,
“non-inconditionné” (gayrimesrut; kosulsuzdis1) alanina yaygin
degildir. Sonug olarak ilahi sifatlan reddeder, Kuran-1 Kerim’i
“mahlak (yaratilmis) kabul eder ve ahirette de Allah’in gora-
lebilmesi imkanini tamamenreddeder (Bkz. yukandall A, 3¢).
Bu 6nemli yargilarin Islam dogmatik dusiincesinde hatiri sayilir
bir etkisi olmus, Islim toplumunu (immeti) temel dini de-
gerlerin bilincine vamaya yoneltmistir.

2. llahi adalet (adl): Mu’tezililer ildhi adaleti belirtebilmek
icin insanin sorumluluk ve 6zgurluga noktasindan hareket
ederler (Bu konuda Siiler ile aym goraste olduklarini belirtmis
bulunuyoruz). Boylece ilahi adalet ilkesinin insanin 6zguarlak
ve sorumlulugunu da icerdigini veya bagka bir deyisle 6zgurluk
ve sorumlulugumuzun yine aym ilahi adalet ilkesinden
kaynaklandigini ifade ederler. Yoksa ahirette mukafat ve ceza
dustincesi anlamin yitirir ve ilahi adalet ilkesi temelinden
yoksun kalir. Ne var ki, burada bir sorun ortaya ¢ikar: Insanin
irade serbestisi, insan 6zgurluga dasuncesi, insanin kendi
kaderine hakim oldugu olgusunu Kur’an-1 Kerim’in, bunun
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aksini dogrulayan bazi ayetleri ile nasil bagdastirmali? Bu
ayetler acik¢a her basimiza gelenin ilahi “mesiyyet” ile ol-
dugunu ve her yaptigimizin bir semavi kutukte (kitap) yazih
* bulundugunu belirtmiyorlar m1? Buna karsiik Mu'tezililer
derler ki, ilahi mesiyyetin (temel, asli, ilahi irade diye cevi-
rilebilir) her seyi kaplayip cevrelenmesi ilahi “irade” ve “emr”
tasarruflarmnin her seyi dizenleyerek irade 6zgurlugune imkan
birakmamasi anlaminda degildir. Allah’in sonsuz ilmi her seyi
kaplayip kavradig icindir. “Her seyin bir ilahi sicilde tescil
edilmis bulundugu’na iliskin ayet, metafizik acidan bizzat
ilm-i ilahiyi ifade etmektedir. llm-i ilahinin her seyi kavramasi
insanin 6zguarlugiane karsit degildir. Konusu varliktir, irade
ve emr'de oldugu gibi fiil degildir.3°® Dahas: var: Insamn
ozgurlagunu kabul etmekle Mu'tezililer bu ilkenin yalmzca
bizim ilahi adalet fikrimizden kaynaklanmayip daha fazla ve
ozellikle Kuran-1Kerimile bu ilkenin uyum halinde oldugunu,
Kur'an-1 Kerim'in agik¢a her nefsin kendi kisbinden, kendi
eyleminden sorumlu oldugunu beyan ettigini ileri strerler:
“Kim hayr islerse kendinedir, kim ger islerse yine kendine.”304
Bu ayet ve bundan bagka bircok ayetler insanin (se¢me) 6z-
gurlaguna dogrularlar. Nihayet her Musluman Allah’in ona
kalturel, ahlaki ve toplumsal yukumler yukledigini bilir.
Insanin kendi eylemlerine hakim ve se¢me 6zgurlugu olan
bir varlik oldugu kabul edilmedik¢e yukium, mukellefiyet
dastincesi nasil kabul edilip kavranabilir?

3. Va’d u vaid (ahirete iliskin vaadler): Her Islam firkasinin
kabul ettigi gibi, Allah salihlere mukafat vaadetmis, fakat ve
facirleri cezalandiracagini ihtar etmistir. Fakat Mu'tezililer

303 Allah kauinda “zaman™ olmadig1icin, ilmi de 6nce-sonra kayd ile kayitlanmaz.
Bu da insan davranislan dizeyinde secim 6zgarlugini ortadan kaldirnaz. Yoksa
-hasa- “Allah insan davramslannin ne yonde olacagim bilemez” diyemeyiz.

304 Kim salih davranirsa nefsiicindir, kim kéta davranirsa o da aleyhinedir (yine
onadir). Casiye suresi, 15. ayet.
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inan¢ (amentii...) konusu olan bu hususu kendi ilahi adalet
ve insan ozgurlaga telakkilerine bagh sayarlar. 1lahi adalet
yararl igler isleyen ile ginah irtikab edenin ayni sekilde mu-
amele gormemelerini gerektirir. Insana gelince, 6zgurlik bir
kez kabul edildi mi artik onun hayir veya ser olsun eylemle-
rinden sorumlu olmasini da gerektirir. Boylece ilahi ma'rifet
fikri Mu'tezili 6gretisinde daha belirsiz bir sekilde ifadesini bulup
buna karsilik adalet fikri baskin bir yer tutar.

4. Aradaki durum (el-menzile beyn-el-menzileteyn): Yukarda
da belirtildigi gibi, Mu'tezili Okulw’nun kurucusu Vasil 1bni
Ataile istadi Hasan Basri arasindaki aynlik bu noktadaki gorus
aynhgindan ileri gelmis idi. Uyusmazhk “ganah” telakkisinden
doguyordu. Mu'tezili gorusu, gunahin (péché, ma'siyet) ko-
numunu iman ve kufr ile olan iligkisi ile belirler, ilahiyyat ve
hukuk agisindan “gunahkar’in durumunu “muslim” ve
“gayrimuslim”den ayr ele alir. Islam kelamci ve fakiyhleri ile
birlikte Mu'tezililer de iki tar ganahi birbirinden ayirirlar:
Sagaair (kiguk ganahlar) ve kebair (buyuk ginahlar). Kaguk
ganahlar mi'minler halkasindan ¢ikmaya sebep olmazlar, yeter
ki “tekerrar” s6zkonusu bulunmasin, bu kuagitk gunahlan
isleyen bunu adet haline getirip tekrarlamasin. lkinci bo-
lamdeki gunahlara gelince, bunlar da ikiye ayrilir: Kafr ve
digerleri. Kiifr disindaki buyuk gunahlan isleyen kimse,
Mu'tezililere gore, miminler toplulugundan ¢ikmis demektir,
ancak mutlak anlamu ile kafir sayilmaz. Bu ganahkar su halde
ne “mi'min”, ne de kdfir sayilabilecegi bir ara konumdadir
(menzile). Bu “ikisi arasinda” gorasa de guglaklerini birlikte
getirmekte idi.

5. Emr bil-ma’raf: (Cimpératif moral): Temel Mu'tezili go-
rusleri olan bu bes gorisin sonuncusu toplum hayatina
iligkindir. Toplumsal davranislarda adalet ve hurriyet ilke-
lerinin uygulamaya konmasimi hedef alir. Mu’tezililere gore
adalet yalnizca kisisel olarak serden ve zulimden kaginmaktan
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ibaret degildir. Ayn1 zamanda immetin esitlik ve toplumsal
uyum saglama ve bu sayede her bireye kendi olanaklarim
eyleme koyabilme yolunu agma yoniinde bir birlikte hareketi
gereklidir. Aynica insanin 6zgurluga ve sorumlulugu yalmzca
bireylerin ¢esitli yeteneklerinin kullamlmasi ile simirh degildir,
ummetin butinuane yaygindir veya yayginlastinlmasi gerekir.
Bu da Islam’in Kutsal Kitabr'nda sik¢a beyan edilen bir ilkedir.
Fakat Mu'tezililer ahlaki ve toplumsal eylem ilkesini ilahiyyat
felsefesine iligkin olan adalet ve insan 6zgurlugu ilkesine
dayandirma maharetini gostermislerdir.

B. Ebul-Hasen el-Es’ari

1. El-Es’ari’nin Hayat1 ve Eseri

1. Ebul-Hasan Ali 1bni Ismail el-As’ari Basra’da 260/873
yihndadogdu. Geng yagindan itibaren Mu'tezili Okulu’na katildi
ve bu okulun o ¢agdaki en 6nemli Gstadlarindan birisi olan
el-Cubbat (6lumii: 303/917) yaminda ders gordu. 40 yasma
kadar bu okulun 6gretimini izledi. Butan bu siire boyunca da
Mu'tezili 6gretisinin savunmasina da katildi. Bu ugurda bizzat
bir¢ok eser yazdi. Sonra, hayatin1 yazanlarnn tamkhgina gore
40 yagina geldigi bir sirada iki haftadan az siirmeyen bir siire
icin evine gekildi. Daha sonra namaz vakti Basra'nin Buyiik
Camii'ne gelerek yuksek sesle soyle seslendi:

“Beni taniyan tanir. Tammayana da kendimi tamtiyorum:
Ben Ali Ibni Ismail el-Eg’ar’yim. Kisa zaman 6ncesine degin
Mu'tezili 6gretisini 6gretip yaydim. Kur'an-1 Kerim'in “mahlak”
olduguna inandim. Ahirette Allah’in gorulebilecegini inkar
ettim. Allah’a icabi sifatlar verilemeyecegini savundum. Simdi
hepiniz sahit olun ki ben bu yolu birakiyor, bu 6gretiyi ke-
sinlikle terk ediyorum”.

Bu fikir degisikligini agiklayabilmek, sebebini gostermek
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icin onun hayatim yazanlarca bir¢ok sebep ileri saralmustuar:
Baslicasebebin ayni zamanda bizzat kendinde ve dis durumda
aranmasi gerekir. Sunni toplulugu bu dénemde iki asin goris
arasinda bolunmus bulunuyordu. Bizzat Ebul-Hasen el-Es’ari
Mu'tezili ilahiyyatcilarimn Allah ve beseri selamet ve felah
telakkilerindeki agin akilciligin derin etkisinde kalmis ve bu
asir1 akilciligin sakincalarim kendi deneyleri ile degerlendi-
rebilecek durumda idi. Bu gibi felsefi dasancelerin konusu
olan ulthiyyet; evren ve insan ile ilisigi kalmamis saf bir
soyutlama durumuna gelmis degil mi idi? Yaratigtaki basit
illiyet (nedensellik) olgusu ile her sey belirlenmis idiyse,
insammn bilgi ve ibadetinin ne anlam ve hangi metafizik boyutu
olabilir.3%5 Ebul-Hasen, Sunni Islam dastancesinin asin egi-
limlerin ne denli baskisi altinda kaldigim gérmenin 1stirabi
icinde idi. Bir taraftan Mu'tezililer soyut dusince ve kurgular
ile, diger taraftan lafza bagh kalanlar Mu'tezililerin akilcihgina
gosterdikleri tepki ile, tutumlarini batan butine kat ve
odunsuz bir duruma getirmis idiler. Boylece Es’ari hem kendi
kisisel sorununu ¢6zmek, hem de bolanmus Stinni topluluguna
¢ikmazdan kurtulus vesilesi bulmak i¢in bu kokten donase
basvurmustur.

2. Es'arl Mu'tezili doneminde de, dontisiinden sonra da
bir¢ok eser yazmistir. Kendi deyisine gore doksandan az eser
yazmus degildir ve bu eserler ¢agimin ilahiyyat bilgisinin hemen
tamamim kapsar. Bir Kur'an-1 Kerim tefsiri yazmus, seriati
aciklayan bir kalliyat meydana getirmis, hadis ve rivayetleri
derlemis, materyalistlere (dehrilere-H.H.), haricilere kars
eserler ve Mu'tezililerden aynldiktan sonra da onlar elestiren
eserler kaleme almustir. Bize kadar gelebilen eserleri arasinda
ikisinin 6zel 6nemi vardir.

305 Mutezililerin soyledikleri gozontinde tutuldugunda, bu elestirinin onlara hakh
yoneltildiginde tereddit ediyorum.
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“Makalat-ul-Islamiyyin” adim tastyan birincisinde Es’ari
agikhikla ve nesnel bir tutumla zamaninda bilinen butiin 6g-
retileri aciklar. Bu kitap dogmalar tarihinin en 6nemli eserle-
rinden biri sayilabilir. Islam 6greti ve dogmalan agisindan hatta
tartnan ilk eseridir. Ug boliume ayrlir: Birinci bolumde gesitli
Islam firka ve 6gretilerinin ayrintih bir sunulusu yer alir. Ikinci
bolumde “ehl-i hadis”, lafza bagh kalanlarin yollan agiklanr.
Nihayet sonuncu da kelamin cesitli dallarina iligkindir.

lkinci eser olan Kitab-ul-lbane Sunni Islam ogretisini ele
ahr. Ibni Hanbel'in Henbeli Fikh mezhebinin kurucusu (vefat:
241/855), ovgusu ile baglar. Bundan sonra da acik bir plan
sozkonusu olmaksizin cesitli ilahiyyat konular gelir ve yazarin
yeni temayila 15131inda bu konular iglenir. Bu ikinci eserin
el-Es’ari’nin hayatinin ikinci doneminde yazildig: kesinlikle
soylenebilir ise de birincisi i¢in aym beyan goze alinamaz.

Eg'ari, hayran kalinacak bicimde dolu gecen bir hayattan
sonra Bagdad’da 324/935 yilinda vefat etmistir.

2. El-Egart’nin Ogretisi

1. Ana ¢izgiler: Gorunurde celisik, fakat gercekte birbirini
tamamlayan iki egilim el-Eg'art'nin sistemine hakimdir. Bir
yandan Islam fikh okullarindan birine veya digerine o kadar
yaklasabilmektedir ki, bazen Safi’i, bazen Maliki veya Hanbeli
oldugu soylenebilmektedir. Diger yandan ise belirli bir ¢ekince
gozetmekte, ilkelerde butin Sunni fikh okullarinin uyustugunu
ve ancak uygulamada bazi ayrihklar gosterdigini belirtecek bir
uzlagtirma endigesi hakim gorianmektedir. Ibni Asakir®®@ onun

305a ibni Asakir (vefat1: 571/1176): Es'ari kelammm savunmak icin “Tebyin-u
kizb-il-mufteri” adh bir eseri vardir. Bkz. S. Uludag, Teftazant, Serhul-Akaid.
2. basi, Istanbul, 1982, M.S. Yeprem, 6lam tarihini 1175 olarak verir (Irade
Hurriyeti ve Imam Matiridi, Istanbul, 1984). Hicri 571 yilinda ihtilaf olmadigina
gore miladi tarih belirleyebilmek icin hangi ay oldugunu bilmek gerekir.
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su yargisini nakleder: “Her miictehid hakhdir ve butun miic-
tehidler saglam bir hakiykat temeline dayanmaktadirlar. Onlarin
ihtilaflan ilkelerde degil, uygulamadadir”.

Nasslaralaninda veya daha agik bir sdyleyis ile nasslan ispat
icin getirilen delillerde, Es’ari hicbir sekilde akli ispatin de-
gerini inkar etmez, bu konuda lafza bagl kalanlardan ayrilir.
Peygamber (S.A.) veya ashabu tarafindan uygulandig gerekgesi
ile akli delili bir bid’at ve sapiklik gibi gormez ise de, iman
karsisinda ve temel dini veriler karsisinda akli, mutlak bir
olcut (kistas) olarak saymaya kadar da gitmez.

Boylece Es’ari Mu'tezililer karsisinda bir durum alir ve bunun
da iki temel gerekgesi vardir:

1) Akla mutlak bir deger taninmasi, Mu'tezililerin de iddia
ettikleri gibi dini desteklemeye degil, imanin yerine akh ge-
cirme yolu ile dini ortadan kaldirmaya varir. Insan akh dinin
verilerine ustun ise, Allah’a ve vahyine inanmanin ne yaran
kalacaktir?

2) Kur'an-1 Kerim sik sik “gayb”e (gorinmeyene, duyula-
rusti olana, gizliye) iman edisin dini yasayisin bir temel ilkesi
oldugunu ve bunisuz imanin temelsiz kalacagim belirtir. Gayb,
akli delilin kudret alam1 disindadir. Nasslar s6zkonusu ol-
dugunda akh mutlak 6l¢ut (kistas) olarak alig, gaybe iman ile
bagdasmaz bir tutumdur.

El-Egar’nin dusince sistemi boylece iki agin ucu uzlagtirma
olarak belirlenmektedir. Bu egilim onun hemen butin ¢6ziim
tekliflerinde kendisini gosterir. Yine bu sebepledir ki onun
dusuncesi ve ogretisi bircok yuzyil boyunca sinni 1slam
aleminde bunca genis bir kabul ile karsilasabilmistir. Burada
ornek olarak Eg'ar’'nin ug buyik ilahiyyat (kelam) sorunu
karsisindaki tutumunu inceleyelim: 1ldhi sifatlar sorunu,
Kur'an-1 Kerim sorunu, insanin 6zgurliagi sorunu.

2. llahi sifatlar sorunu: Mu'tezililer'in, Allah butun icabi
(positif) sifatlardan mahrum sayip tenzih ettikleri soylenmis
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idi. Mu'tezili 6gretisince her ilahi vasif bizzat zat olarak an-
lagilmalidir. Buna kargihk lafza bagh olanlar, ilahi sifatlar
hakkindaki saf¢a telakkileri dolayis: ile, ulithiyyeti bizatihi
Zat1 ildhi yaninda sifat ve isimlerden murekkep olarak
acikliyorlardi. Mu'tezililerin tutumu dogmalar tarihinde “ta'il”
olarak bilinmektedir ki, Allah’1 biitiin etkin faaliyetlerden ari
bilmek gerekir ve nihai olarak “agnosticisme” ile sonuglanir.
(Arapga’da ‘atl sulalesinden ta'tilin turedigine ve bu kokiin
susuz kuyu ve takisiz-stusstuz kadin anlamina geldigine burada
isaret edilmelidir.)3%€ Buna karsilik agin bicimde lafza bagh
kalanlarin tutumu da “teshih” olarak adlandinlir (Anthro-
pomorphisme). Bu terimlerle daha 6nce baska bir vesile ile
de karsilasmus idik (Yukanda 11. bab).

Es'ari'min teklif ettigi ¢6zum, Zat-1 llahi’nin hakiykaten
Kur'an-1 Kerim'de zikredilen sifat ve esmay: (adlan) haiz oldugu
yolundadir. Bu adlar ve sifatlarin bir gergeklikleri vardr, zattan
ayndirlar, fakat zat disinda vicud ve hakiykate sahip degildirler.
El-Es’ari’nin buradaki isabetli sezgisi su olmustur: Bir yandan
kavram olarak sifat1 ayirmus, diger yandan zat ile sifat arasindaki
ikiligin niceliksel (quantitatif, kemmi) duzeyde degil, niteliksel
(qualitatif, keyfi) duzeyde oldugunu hesaba katmistir. Mu'tezili
dusuncesi bu hususu gozden kagirmakta idi.

Kur'an-1 Kerim ve bazi hadisler, ulGhiyyeti “anthropo-
morphique” (insan bigimci) bir bigcimde gostermekte ise
(Allah’in elleri vardir, yuza vardir, tahtta oturur vs.), Mu'te-
zililere gore bu gibi durumlarda gercek degil, mecazi ifadeler
sozkonusudur. “El” mecazi ifade ile “kudret”i gosterir, “yuz”,
“zat” demektir. Allah’in taht'a (ars) dayanisi ilahi melekatun
mecaz yoluyla bir imgesidir vs.3%7 Lafza bagh kalanlara gore

306 El-Atal ve el-Utal; “hatun duzginden ve pirayeden hali olmak manasinadir (Kamus
Tercumesi). Ta'til: Kuyuyu isletmeyip haraba boslamak gibi (Aym: yer).

307 Usal-i Kafr'de, Kitab-ut-Tevhid'de, Eimme-i Athar'in “ars” gibi, “karsi” gibi
terimleri gerektigi gibi agikladiklar1 goralar. Bunlarla yetinmeli, “tesbih”e
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ise bunlar lafzi anlamlan ile ahnmak ve anlasilmak gereken
gercek olgulardir. Es’ari Allah’a atfedilene bu olgulann ger-
cekliginde, lafza bagh kalanlar ile aym fikirdedir, ne var ki
bunlan Allah’a izafe ederken her tirla maddi ve tabii tasav-
vurdan kaginilmalidir. Ona gore, Musliman olan Allah’in
gercekten elleri olduguna inanmali, fakat “nasil oldugunu,
niteligini” sormamahdir. Bu unlu “bila-keyfe” noktasidir ki;3%®
burada iman aklin alam disina ¢iktigini onaylar. Kisaca, bu
gibi hususlarda Mu'tezililer “mecazlar” sozkonusu oldugunu
soylerken el-Es’ariiman ve akli dogrudan dogruya karsilikhi
bir duruma getirip birakmaktadir.

3. Kur’an-1 Kerin’in yaratilmamus oldugu nass: (dogmas):

Mu'tezililer Kur'an-1 Kerim’in mahlik (yaratilmis) ilahi
kelam oldugunu ileri surirler ve bu konuda ezeli ve ebedi ilahi
sifat olarak kelam ile Kur'an-1 Kerim'in kelamu temsil eden
Arapga ibaresi arasinda ayrim yapmazlar. Buna karsilik lafza
bagh kalanlar da bu goras tarzina karsi kesin bir itiraz ileri
surerlerken, onlar da kendi agilarindan ilahi kelam ile belirli
zamanda bunun bir insan tarafindan yapilan beyanmm kars-
tinrlar. Dahaileri ve asirya vardiran bazilar1 Kur'an-1 Kerim’in
yalniz onu terkip eden kelimeler ve kapsami yonunden degil,
onun maddeten meydana getiren nesneler bakimindan da ezeli
oldugunu, mesela, sayfa, murekkep, cilt vs. bakimindan da aym
durumda bulundugunu ileri siirerler.309

gitmemelidir. Allah’ hicbir sey tasimaz, Allah disinda her sey ise Allah ile kaaim
olan nispi varhklardir.

308 Farsca ceviride Dr. Mubessir'nin notu (Bila-keyfe ve la-eyne): Mevlana
Emir-ul-Mu’'minin Aleyhisselamin sozlerindendir. Yaradihs (halk) hakkinda
soylenmistir. “Nasil ve ne zainan™1 olmadigim gosterir. Hekimlerin kullandig \
anlamda bu terim “varhk” (viicud) s6zkonusu oldugunda séylenir ve keyfiyeti
(nitelik) nefyeder (Dista birakir, reddeder). Yani vicud (varlik), hadd-i arazi
kabul etmez.

309 Kaynak gosterilmemistir. Akilli bir insanin bu sekilde dusunebilecegine inanmak
guctur.
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Bu iki asin gorus arasinda el-Es’ari’nin ¢6zamu yer alir. Ona
gore sozan niteligi, ister begeri, ister tannsal olsun, Mu'tezililerin
ileri sarduklri gibi telaffuz edilen, seslerden ve kelimelerden
murekkep olan nesne ile simirlanmaz. O ayni1 zamanda ruhun
(nefsin) sozadur (Hadis-i nefsi). Bu yonden de beyan ve lafzdan,
“hadis-i lafzi”den ayrihr. Es'ari Kur'an-1 Kerim'in ezeli oldugunu
soylediginde, ezelden beri, Zat1 1lahi'de bulunan kelam ilahi
sifatindan s6z eder. Bu acidan ezeli olan her tirli lafz ve savttan
s6z ve sesden an dasanalar. Fakat Kuran-1 Kerim ayn1 zamanda
kelimelerden murekkeptir. Yazilmistir. Bu yonden de
Kur'an-1 Kerim olgusu, lafza bagh kalanlarin dasuncelerine
kargin zamana bagli bir olgudur ve sonradan vukubulmustur.
Fakat bu iki karsit goranam, Kur'an-1 Kerim’'in bir agidan
mahlak, diger acidan gayrimahlik olusu, aynm olguda nasil
bagdastirilabilir? Burada da Eg’ari anli ilkesini inanana salik
verir: Nasilin1 sormaksizin iman edis.310

4. Insanin 6zgurlugi: Bu sorunun ¢ozulebilmesi icin Eg’ari
Mu'tezililerin kullandig anlam ile kudret, yaratic1 gug kav-
ramina degil, “kesb” (kazan¢) kavramina bagvurmaktadir.
Burada da iki asin ug arasinda bir ¢6zam bulmayr dener:
Mu'tezililer “kudret” taraftar iken ser seyi kadere baglayanlar
ise “cebr”e taraftardirlar Es'ari'nin kanaatince Mu’tezili gorusa
ilahi faaliyet alaninda bir tar ikicilige yol agmaktadir. Bu ka-
naatinde de tamamen haksiz degildir. Gercekten de Mu'tezililere
gore insan yalnizca hur ve sorumlu olmakla kalmayip, ayrica
“kudret”, yani yaratic1 giig sahibidir, kendi fiillerini halk etme,
yaratma yetenegi vardir. Eg’ari bir yandan insana onu eylem-
lerinden sorumlu kilan bir harriyet tanimak ve diger yandan
da ilahi kudret yaninda bagka bir yaratic1 gii¢ getirme tehli-
kesinden ka¢inmakicin, insana “kudret” degil, fiillerini yaratma

310 Ne var ki burada agiklama insan1 akli agiklamasi olmadan inanma sorunu ile
kars1 karsiya birakmaktadjr.
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guci degil, “kesb”, yani fiillerini “kazanma” imkanini izafe eder.
Mu'tezililerin iki tir insan eylemi arasinda yaptiklar ayrimi
o da kabul eder: Cebri, zorlama eylem ve 6zgur (hur) eylem.
Ayni sekilde onlarin insanin tam bir sekilde ayrim bilincinden
olduklarmna iliskin savim1 da kabul eder: Fakat “kudret”i, insan
eylemlerinde s6zkonusu olan yaratici gaci, insamin diginda
olarak kabul eder, onda “mundemi¢” degil. Yine insanin her
hir davranmisinda Allah tarafindan olan yaratici eylem (halk)
ile insan tarafindan olan kazanma eylemini (kesb) ayirdeder.
Insanin butin hurriyeti “yaratic1” Tanri ile “kazanict”, iktisab
edici insan arasindaki bu uyusmadan ibarettir.

Teklif ettigi butun ¢6ztiimlerde Eg’ari manevi ve dini en-
digeleri nazari ve akli olanlara astun tutar. Her seyden 6nce
aradify; Allah’a imana bir anlam vermektir, 6yle bir Tanr ki
vasif ve sifatlar1 abes olmasin, ayn1 zamanda zat ve sifatlar
demek olsun, sonug olarak mi'minin imani ve sevgisine konu
olabilsin. Es'ari’nin gayretinin bir basar1 veya aksine yeterli
metafizik donamimdan yoksun oldugu i¢in bir basarisizlik
sayllmasi halinde, her ikisinin de sebebi, onun tam bir du-
rustluk ile Kur'an-1 Kerim’in her iki goranamunu de des-
teklemesindendir: Kur'an-1Kerim’in mahlik (yaratilmis) ve
gayrimahliik (yaratilmamis) yonuni ayn derecede savunmak
ister ki, bu iki goranum, zaman kaydina bagh olmayan, ezeli
ve ebedi olan ile zamanl olan arasinda gizemli ve mucizeli
bir birlesimin ifadesi ve bunun savunulmasi: demektir.

C. Es’arilik Akinu -

1. Eg’ari Okulu’'nda Degisimler

1. IV/X. yuzyll ortalarinda bizzat el-Es’ari'nin 6grencileri
tarafindan kurulan Eg'ari Okulu’'nun adi ustadin adindan
kaynaklanir (Arapca Es'artyye veya Eg'arie denir). Bircok yuzyil
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boyunca bu okul Sunni Islam’in hemen timiine hakim olmus,
hattabazi ¢ag ve yorelerde Es’arilik dogrudan dogruya Sunnilik
ile 6zdes sayilmistir.

Hayatinin sonralarina dogru Ebul-Hasen el-Eg’ari surdugi
ornek hayata, dini degerlerin etkisinden belirlenmis du-
suncelerine ve dini degerleri koruma kaygisina hayranlk
duyan ¢ok sayida dgrenci ile ¢evrelendigini gormus idi. Og-
rencileri onun katinda hem “hadis” ehlinin dar soylemciligine,
hem de Mu’tezililerin agin akilcihigina karsi bir sigmak bu-
luyorlardi. Boylece Eg’arilik akim1 daha ustadin saghginda
sekillenmeye baslams idi.

Fakat Esarilik akiminin ortaya ¢ikisindan ve ¢aginin okullan
yaninda bagimsiz bir varlik kazanisindan hemen sonra, bu
okulun her yonden hucumlara hedef oldugu gérular. Her
seyden 6nce mu'tezililer eski mensuplar olan El-Es’ari’nin
kendilerinden ayrilisin1 kabul edemiyorlar, Es’ari Okulu’nu
maslahatg bir yol tutarak avamin hosuna gitme gayreti ile
sugluyorlar, bu okula karsiileri sartilmesi her zaman i¢in kolay
olan “syncrétisme” (bagdastirmacilik, uzlastirmacilik) ki-
namasini ileri sarayorlardi.

Yine, lafza bagh kalanlar da; o6zellikle bunlarin basina
Hanbeliler “itizal” tuzagindan kurtuldugunu ileri siren bu
yeni akimin dogrudan dogruya kaynaklara, vahyedilmis metnin
soylemine ve Sunni Islam geleneginde kabul edilen sekli ile
sunnete donme cesaretini gosteremeyisinden hayrete duasu-
yorlardi.

Bu sirada ortaya ¢ikan bir olgu isi, daha da karmagik kila-
cakur. Eg’ari Basra ve Bagdad cevrelerinde Islam’in karsilastign
sorunlarin bilincine vardig1 ve bunlara bir ¢c6ztim aradig sirada
yine Sunnilik cercevesinde yetisen bir baska dusunur, Ebu
Mansur el-Matiridi de (vefati: 333/944’te, 1slam dinyasinin
dogusunda, Semerkand’da vukubulmustur) ayni sorunlar
gormus ve ayni amagla hareket etmistir. Onun 6grencileri
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Eg'ari Okulu'nun gayretini eksik kalmis bir reform olarak
gorurler. Bu hareketteki tutuculuk ve uygunculugu (con-
formisme) elegtirirler. Maturidinin 6grencileri, yan yoldakalan

Egarilikten sonra yenilemeyi kendilerinin gerceklestirdiklerini
ve ehl-i siinneti ihya ettiklerini ileri sturerler.3"

2. Dogmakta olan Egarilik akimina yoéneltilen butin
elestirilere ragmen okul gelismis ve yayilmistir. Zamanla Islam
danyasinin buyik bir bolimtinde stinni geleneginin s6zciist
haline gelmistir. Fakat V./V1. yazyll ortalarinda bu akim bir
duralama donemine girer ve giiglikle karsilasir. Bu sirada Iranh
prensler ve Buveyhi Hanedam Abbasi Imparatorlugu’nun
gercek hakimleridir. Sii olduklanndan Mu’tezili dusiincesi ile
Sil dusuncesinin bazi goranumleri arasinda bir birlesim
(synthese, terkip) meydana gelmesini desteklemektedirler.
Fakat gorunuste Stnni olan Tuark Selcuki prensleri iktidan
ele gecirince durum degismistir. Es’arilik Stinni Musliman
toplumunda tekrar ayricalikh yerini ald1 ve okul resmi ma-
kamlann destegini de kazandi. Ozellikle meshur Sel¢uklu
Veziri Nizam-ul-Mulk (vefat1: 485/1093), okulu destekliyordu.
Bu durum, Alamait Ismailileri'nin imitsiz bir savasi neye karsi
surdurduklerini gosterir.

Nizam-ul-Milk Bagdad ve Nisapur'un iki buyuk tiniersitesini
kurdu. Bu universitelerde Abbasi Imparatorlugu’nun resmi
ogretisi olan Eg’arilik 6gretildi. Bu donemde Es’arilik tem-
silcileri Stnni 6gretinin sozcileri haline geldiler. Boylece
Eg'ariler kendi gelenek ¢izgilerine (Orthodoxie) uymayan firka
ve ogretilere kars1 hiicuma gectiler. Bu hucum sadece saf
ideoloji diizeyinde kalmayip siyaset diizeyinde de kendisini
gosterdi, Eg’arilik akimina kars1 olanlann Abbasi Hilafeti'ne
dusman bir devlet veya hukimet isteyen bir gorus sahibi

311 Bkz. S. Uludag, Taftazani-Kelam llmi ve Islam Akaidi-Serh-ul-Akaid, 2. bas,
Istanbul, 1982, 6zellikle s. 40 vd.
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olduklan kakul edildi. Gazali'nin Batmilere (yani Ismaili
ésotérisme’ine) ve feylesoflara (asagida V, 7) kars1 hicumu
ayn1 zamanda Kahire’deki Fatimi iktidarini hedef alir; canka
Faumi iktidar feylesoflar1 himaye ediyor ve Batini 6gretisini
benimsiyordu.

3. VIL/XIIL yuzyilda, Esarilik, Ibni Teymiyye ve yine onun
gibi Sam’dan olan ogrencisi 1bni Kayyim el-Cevziyye'nin
sahsinda en énemli mubhalifleri ile karsilasti. Gergekien
yuzyillar boyunca kendisini gosteren “selefiyye” akiminin
babasi olan Ibni Teymiyye Eg’arilik'in Stinni cergevede meydana
getirdigi yeniligin gecerliligine kars1 ¢ikti. Stnnilik’in, vah-
yedilen kitabin metni ve Peygamber’in (S.A.) ashabinin ge-
leneginin mutlak degerine dayanan tim bir dazenlenmesine
gidilmesini istedi (Tabiatiyle bu gelenek ve sunnet Sii
imamlarindan gelen dini rivayetler kiilliyatini kapsamiyor,
bunlar1 dista birakiyordu). Ibni Teymiyye’nin degerine ve
elestirisinin kesin guctine ragmen Eg’arilik ginamuze kadar
Sanni Islam cevresindeki baskin yerini korumustur. Sinni
Islam’daki yeniden dogus, uyams akimlari, unsurlan ne olursa
olsun, mesela Mu'tezililik veya Selefilik, 1slam bilinci icinde
Es’arilik akiminin baskinligim artirmaya yol agmistir.312

4. Zaman i¢inde Egari Okulu'nun yetistirdigi buyuk si-
malarindan olan Ebu Bekr el-Bakillani (vefati: 403/1013)
Kitab-ut-Tevhid'in yazandir. Bu eser, Eg’ari akimini gergek bir
ogreti duzeni (systeme doctrinal) ile donatma yolunda ilk
denemedir. Yine bu simalardan Ebu Bekr Muhammed 1bn-
ul-Hasen (Ibni Farak vefati: 400/1015); Ebu Ishak el-Isfera’ini

312 Farsca ceviride Dr. Mitbessir'nin notu: “Takiyyuddin Ahmed Ibni Abdulhalim
ibni Teymiyye (miladi 1263-1328) Harran'da dogdu. Hanbeli fikhinin anla
isimlerindendir. 1bni Kayyim el-Cevaziyye (1292-1350) Ibni Teymiyyc'nin
6grencisi olan Saml Hanbeli fakihdir. Feylesoflar, Museviler ve Hiristiyanlarla
tarusmstir. Cennet sevabinin ebedi ve cehennem azabinin gegici olduguna
inanirdi. Tasavvuf ve cedele iliskin eserleri coktur” (Bu notlarda Miincid'den
yararlanildig1 anlasilmaktadir).
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(vefat1: 418/1027), Abd-ul-Kaahir 1bni Tahir el-Bagdadi (vefati:
429/1037), Ebu Ca’fer Ahmed 1bni Muhammed el-Semnani
(vefati: 444/1052), Imam-el Haremeyn el-Cuveyni (vefat:
478/1085) (Kitab-ul-Irsad adh eseri Es’arilik akiminin mu-
kemmel agiklamasi sayilir), anla Gazali (vefati: 501/1111,
karsilastinniz asagida V, 7),3'3 lbni Tumert (vefati: 524/
1130),314 Sehristani (vefati: 548/1153), Fahruddin-i Razi
(vefati: 606/1210); Abdududdin-i Ici (vefati: 756/1355’e
dogru), Curcani (vefati: 816/1413), Sensiini (vefati: 895/1490)
anilabilir.3'5

Eg’arilik akiminin yalmz butan elestirilere ragmen varhgim
surdurmekle kalmayip Sunni Islam ¢ercevesinde ve 6zellikle
Yakindoguw’da baskinligini da gaivence altina aldigini belirt-
mistik. Bu yer Egarilik akimina tesadufi olarak saglanmis
degildir. Belirli bir zamandasiyasi sartlar ve diger dis sartlarin
elverisli olusundan yararlanmis da olsa, basarisini temelde
iki buyuk soruna gérunurde kesin ¢6zam getirmis olmasina
bor¢ludur. Bu iki sorun bu kitapta daha 6nce incelenenden
farkliolarak batin degil, zahiri ilgilendiren suura, dis bilince
iliskin sorunlardir, dis bilincin karsisina ¢ikarlar. Bu sorun-
lardanilki acun bilim (cosmologie) duzeyindedir. Bu duzeyde,

Eg'ari Okulu'nun ileri sarduga atomcu 6greti klasiklesmistir.
Ikinci sorun da din ve birey ruhbilimine iligkindir.

313 Metinde dizgi hatasi ile (1011) olarak gosterilen tarih duzeltilmistir.

314 Metindeki dizgi hatas1 1130 olarak duzeltilmistir. Mehdi 1bni Tamert, el-
Muvahhidin Hanedan: déoneminde yasamg, 1130°'da 6lmuagtar (Gronebaum,
Der Islam im Mittelelalter. Zuricih, 1963, s. 511).

315 “Muteahhirin” denen kelamailar ve eserleri hakkinda bkz. S. Uludag, Taftazant
Serh-ul-Akaid, Istanbul, 1982, s. 16-19 Seyyid Serif-i Curcani hakkinda da
Turkge'de bir monografi yayimlanmisur. Dr. S. Gamus, Seyyid Serif Curcani,
Istanbul, 1984. 1zmirli Ismail Hakki, Yeni flm-i Kelam, hazirlayan Dr. Sabri
Hizmetli, Ankara, 1982, s. 48-55'¢ de bakiniz.
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2. Atomcu Gorus

1. Daha once (11, B) Ismailiirffaninin nasil zuhur dasancesini
(l'idée d’Emanation) yaratict bi¢cimleme ve duzenleme
(Iinstauration créatrice, kilgi, ibda’) ilkesi ile ifade ettigini
gormustuk. Gergcek anlami ile zuhur ve sudur gorusa
(’émanatisme proprement dit) Islim’'da en mikemmel sekli
ile Yunan felsefesinin etkisindeki feylesoflarca (les phiosophes
hellénisants) temsil edilmektedir (Asagida V). Bu feylesoflar
yaratma eylemini ve bu eylemin Kur’an-1 Kerim vahyindeki
anlatihgini bu temel dasincenin 151g1nda ele alirlar. Alemlerin
ve gorungulerin ¢oklugunu onlar mutlak Tek'ten ileri gelmis
sayarlar. Tanr1 bu zuhur ve tescilinin esigindedir, her varhk
bu zuhurdan varolmustur ve ilk akildan cansiz maddeye kadar
aralarinda uzvi (organik) baglanti vardir.

Diger dustnce okullar1 ve 6zellikle Mu’tezililer yaratilisi
aciklayabilmek Allah ile evren arasidaki iligkilere bir agiklama
getirebilmek igin evrensel bir nedensellik (illiyet) dasan-
cesine bagvururlar. Onlarca, yaratmanin ¢esitli olgu ve go-
ranguleri bir iletler (sebepler, nedenler, causes) butianu iginde
dereceli olarak siralanirlar. Bu siralanma madde alemini
duzenleyen tali sebeplerden baglayarak asli sebeplere ve
nedenler nedenine, illetler illetine kadar varir (La cause des
causes).

Eg'arilere gelince, onlar ne feylesoflarin zuhur ve sudur
dasiancesi, ne de Mu'tezililerin kabul ettikleri evrensel ne-
densellik dusuncesi ile yetinebilmiglerdir. Es’arilerin telakki
ettigi sekli ile zuhur ve sudur dasincesi Zat’-1 llahi'nin be-
lirleyici niteligi olan irade ve hurriyeti ifade edemez. Onlarca
zuhur ve sudur gorasa “mebde” ilke (principe) ile zuhur ve
tecelliyi 6zdeslestirmekle sonu¢lanmaktadir. Gerek mahiyet,
gerek varolus dizeyinde bu boyledir. Sudiar ve zuhur eden
varliklarda Eg’ariler Kur'an-1 Kerim'den anladiklari anlamda
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mahlik (yaratilmis) varhklart goremezler, aym varhgin ¢cok
say1da hallerini de bunlarda géremezler, bunlari mebdelerine
(ilke, principe) 6zde sikica baglanmis ve bu ytuzden onunla
6zdeslesen varliklar ¢oklugu olarak gorurler.

Mu'tezililer'in evrensel nedensellik diasiincesinde de Esariler
bir tar “déterminisme” (belirlenimcilik, cebriyye) gorurler.
(Varhk agisindan, ontologique olarak, sebep (illet) sonucuna
(ma’lal) kargihkh bi¢imde baghdir). Bu “déterminisme”
(cebriyye) onlara gore Kur’an-1 Kerim’in tam bir gi¢ ve ke-
sinlikle belirttigi ve bildirdigi mutlak tannsal 6zgarluk ile
bagdasamaz. Yine onlara gore Mu'tezililer illiyet (nedensellik)
dasuancesini hakh kilmak i¢in ildhi hikmet ilkesine baglamaya
tesebbus emekle ve illiyetin kokeninde hikmet bulundugunu
soylemekle beyhude ¢aba gostermislerdir. Canka Es'arilere
gore ilahi hikmet de ilahi kudret ve irade gibi her kosul ve
belirlemenin uzerindedir ve mutlaktir.

2. Dunyanin yaratihs: dusuncesini ve sonug olarak Tanr
ile evren iliskisini agiklamak i¢in Es’ariler, temellerin maddenin
bolunemezligi kuraminda veya “atomisme”de (atomculuk)
bulundugunu dasunduler. Tabiatiyle atomcu kuram Yunan
ve Hind dustunurlerinden beri biliniyordu, fakat Eg’ariler bu
kurami, kendi yaradis (halk) goraslerini ve “kudret-i kulliyye”
(toute-puissance) dusuncelerini bu kuramdan ¢ikardiklar
sonuglarla destekleyebilmek i¢in kendilerine gore duzenlediler
ve gelistirdiler.

Egarilerin bu konudaki kanitlar: ¢ok kisa olarak soylece
aciklanabilir: Bir kez maddenin bolunemezligi kabul edilince,
askin bir ilkenin, bir mebde’in de (principe) kabul edilmesi
gerekir. Oyle bir ilke ki, bu maddeye ve onun butan bile-
simlerine belirlik ve 6zelligini vermektedir. Gercekten de
madde haddizatinda bolunebilir ve parcalanabilir bir nitelik
gosterirse, 6ziinde kendi belirleniminin (détermination) imkan
ve sebibini de tagiyor demektir. Su halde bir mebde (principe,
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ilke) dustincesi de yararsiz olur, anlami kalmaz.Buna karsin
haddizatinda bélunmez olan madde (atom) kuram kabul
edilirse bu maddenin su veya bu varlikta belirlenimi (teay-
yunu) 6zellik kazanisi (tahassiisit) ve belirli bir nicelikte yer
bulusunun meydana gelebilmesi i¢in askin bir ilkenin mi-
dahalesine ihtiyag vardir. Yaratic1 bir Tanr disuncesi boylece
apacik ve temellendirilmis bigcimde belirlenmektedir. Yine
maddenin bélinemezligi diustincesi kendi 6zande bagka bir
sonug da tasimakta, yaratis eyleminin tekrar sonucunu da
birlikte getirmektedir. Gercekten de madde kendi 6zinde
kendi ayrimlasma ve bilesimlerinin yeterli sebebini bulami-
yorsa, su veya bu varligi meydana getiren butun atom dizilme
ve birlesmelerinin de anzi (ilineksel) olmas gerekir. Imdi bu
ilineksel olaylara (accident) onlan yaratan ve destekleyen bir
ilkenin miidahalesi, surekli bir degisim i¢inde bulunduklarina
gore, zorunludur. Bundan da ister istemez, kendiliginden
olarak su sonug¢ ¢ikar: Madde ve arazin (ilinek) her lahza
yaratilmasi gerekir. Butiin acun (I'univers) lahzadan lahzaya
kudret-i kulliye sahibi ilhahi el (Dest-i Kudret) tarafindan
gozetilip desteklenmektedir. Eg’ari telakkisince kainat (acun,
I'univers) surekli inbisat ve imtidad (expansion, genlesim,
uzanmm) halindedir. Yalnizca ilahi el onun birligini, bitisimini
(cohésion, ittisal) ve devamini saglamaktadir, ne var ki du-
yularimizin ve aklimizin yetersizligi bunun béyle oldugunu
algilamamiza imkan vermezler.316

316 Atomcu goris hakkinda M. 1kbal'in “The Reconstruction of Religious Thought
In Islam” adlt eserine basvurulabilir. Bu eserin Turkge'ye ikinci gevirisi Dr. N.A.
Asrar tarafindan yapilmigtir: Islam'da Dint Diigiincenin Yeniden Dogusu, Istanbul,
1984. Aynca A. Surus, Evrenin Yatismaz Yapist, ceviren: H. Hatemi, Istanbul,
1984'te de atomcu gorusan bir degerlendirmesi vardr.

231



3. Akil ve Inang

1. Eg'arilik akim atomcu evrenbilim gorusu disinda baska
bir sorun ile de karsilasmakta ve bu sorun “akil ve iman
iliskileri” biciminde, belirgin ozellikte (caracteristique)
haddlerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu sorunda da; iki asin gorus
kars1 dururlar: Mu'tezililer ancak akl ve akli olani kabul etmek
ister, bunun karsisinda lafza bagh kalanlar (littéralistes,
Ehl-i Hadis) ise akildan s6z edilmesini isitmek istemezler. Insan
akhm mutlak hakem kilmak isteyen Mu'tezili tezi kabul edilirse
ve bu savin (tezin) etkisi alan1 zaman ile kayith olan seylere
oldugu kadar manevi duzeye de kaydirilirsa, saf ve basit bir
mi’'min sunu sorabilir: Su halde ni¢in zorunlu olarak bir ilahi
kawéié tabi olmaliyim? $uphesiz ki bu soruya
~Mu'tezililer su cevabi vereceklerdir: Din,avam igin, halk kitlesi
icin zorunlu olan ahlaki ve toplumsal diuzenin geregidir ve
herkes kendi kendini hakkin ve haynn 15131nda yonetmeye
ve yoneltmeye ehil ve yetenekli degildir. Kabul edelim. Ancak,
suurlu (bilingli) birey, olgunluguna erisince, sahsi tecrabesi
ile gercege ulagma ve ona gore davranmayeteneginde oldugu
kanaatini tagidig halde, ni¢in artik herhangi bir dini kalfet
altina da girmeli?

Imdi “Insan akh her seydir” diyenler de, “hicbir seydir”
diyenler de akil ve iman arasinda ayni ayrimi yapina sonucuna
varmaktadirlar. Mu'tezililer dini kurallan uzaklastirirlar, ¢iinkia
bilingli bireyin artik buna ihtiyac1 yoktur.3'7 Bunun karsi-
sindaki asin dusunce geregince ise, hadis ehli (littéralistes)
akli inkar ve nefyederler, ¢iinku dini alanda akhin higbir yaran
onlarca yoktur. Bu alanda istenen, gerek duyulan sadece
inangtir, imandir. Ancak, boyle ise ni¢in Kur'an-1 Kerim
muhakeme ve tefekkire ¢cagirmakta? Ni¢inaklimizisaf anlarm

317 Mu'tezililerin bu gorusu ileri surduklerine sanmryorum.
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ile dini olan konularda, Tanr’'min varhgy, ilahi inayet, vahy
gibi hususlarda kullanmaya, akil yormaya davet etmekte?

Bu iki asir1 disiince arasinda Es’arilik akimi akil ve imana
6zgu olan alanlarn belirleyerek orta yolu bulmaya ¢alismistir.
Ayn1 manevi gercegin akil yolu ile kavranmasi ve iman yolu
ile kavranmas1 mumkin ise de, yine de herbir halde kans-
tinlmamasl ve birbiri yerine gecirilmemesi gereken ve birinden
gecilerek yalniz digeri alikonamayacak olan, sartlar ¢ok farkh
algilama (idrak) bi¢imleri s6zkonusudur.

2. Boylece Eg’arilik tarafindan gergeklestirilen savasimda
dokunakl (pathétique) bir sey vardir. Canku bu savasimda
iyi bir sona ulasilabilmek igin Eg’arilik’in gerekli silahlar elde
bulundurup bulundurmadig sorulabilir. Bu kitapta daha 6nc
(11. bab) agiklanan Sii irfaninin nabuvvet ve vahy temeline
dayanan felsefesi ile karsilastirma yapildigy takdirde durumun
belirgin bi¢cimde karsit oldugu goralur. Aym anda Mu'tezililere
ve Ehl-i Hadis’e (littéralistes) cephe alan Eg’arilik gercekte
onlara 6zgii alanda kalmaktadir. Bu alanda da “te’vil”den dogan
gorus ufuklarinin ortaya ¢ikmasi ve insam “zahir”den “batin”a
ileten bir yol agmas giictiir. Bu husus, kelamin akli diyalektigi
ile bizim yukarida “Hikmet-i ilahiyye” (theosophia), irfan
(gnose mystique) ma'rifet-i kalbiyye (connaissance du coeur)
olarak tamimay1 6grendigimiz kavram arasindaki tezat1 gosterir.
Kisaca bu ikinci biling bi¢imi her bilgiyi bir tar 6z bilgisine,
kendinin bilgisine goturir ve bu yonden ilkinden ayrilr.
El-Eg'arinin Kuran-1 Kerim’in mahliak veya gayrimahlak
oldugu konusunda ileri sardagu ¢6ziom uzerinde dusanul-
dugunde, gayretinin sonuca ulasmadan tukendigi izlenimi
edinilir. Bagka tarlu olabilir mi idi ki? Farkl anlam seviye-
lerinde “zaman” ve “hadise” ve vahy telakkisi (prophétologie)
gerekirdi bunun igin. Ne var ki baz1 Sii yazarlan bize gos-
termiglerdir: Esari atomculugu ve mutavassit illetlerin
Esarilerce reddi, bu anlamda bir nabavvet ve vahy telakkisini
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imkansiz kilmakta idi.318

Eg’arilik akim batan hucum ve elestirilere ragmen yasa-
yabildi ise, bunun, Sunni Islam bilincinin kendisini onda
bulusundan ileri geldigini kabul etrmek gerekir. Yine bu sebeple
de felsefi dusiinceye elverisli bir ortam hazirlayip hazirlamadig
sorulabilir. Mu'tezili akim Sii imamlan ile ¢agdastir (imamlann
sakirdleri ile Mu'tezili Gstadlan arasinda tartismalar yapil-
mstir). Eg'ari XII. imamin “gaybet-i sugra”sinin (occultation
mineure) bagladigi yilda dogmus (260/873), yirmi yildir
Bagdad'da faaliyet gosteren buyuk Sii ilahiyyatcist Kuleynt'den
de yalnizca birkag yil 6nce 6lmustar.319

Bu iki tistadin Kuleyni ile Eg’ari’nin adlan, gelecegin felsefeye
hazirladig ve Sii Islam ile Stunni Islam karsisinda birbirinden
cok farkh olan sartlarin simgesi olarak alinabilir.

318 Bu Sii yazarlarm kim oldugu belirtilmemistir. Belki de Eg'arilikakimim yanhs
yénden elestiren Ismaili yazarlar sozkonusudur. Ozellikle, atomcu gérigiin
dogru elestirisi icin belki Molla Sadra’ya gelinmelidir.

319 Eg'ari'nin vefan muhtemelen 936'dadir (Gerhard Endress, Einfithrung in die
Islamische Geschichte, Munchen, 1982). “Kafi"yi derleyen Kuleyni de 941'de
vefat etmistir. Sahib-uz-Zaman 869'da dogus, Gaybet-i Sugra 873'te baglamis,
Gaybet-i Kibra 940'da vukubulmustur.
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1. CHermétisme (Herméscilik

DORDUNCU BOLUM
FELSEFE VE DOGA BILIMLERI

) 320

1. Yukanda (I, 2) Harran Sabiilerinin kendi silsilelerini
Hermes ve Agathodaimon’a cikardiklan beirtilmis idi.32!
Harran Sabiilerinin en unlu iistadi olan Sabit 1bni Kurra (vefat:
288/901) Suryanca olarak “Hermeés’in Ta’limat1” (Institutions
dHermes) baslikli bir kitap yazmus ve bizzat Arap¢a’ya cevirmis

idi.

Mani dini mensuplan Hermeés’i Mani’den 6nce gelen bes

buyuk peygamberden birisi olarak kabul ediyorlardi. Mani

320 Hermes'in Yunan mitolojisinde 6zel bir yeri vardir (Bkz. Bertholet, Worterbuch

321

der Religionen). Roma'da “Merkur” ile karsilandig ve Misir'da da “ug defa bayuk
Hermes” olarak “Thot” ile 6zdes oldugu kabul edilir (Aym yer-Hermes Tris-
megistos). Bu mitoloji kisiliginin Idris Peygamber ile ilgisi sonradan ve zorlama
kurulmus olmahdir.

“Agathos Daimén”: Yunanca “iyi ruh, cin” gibi bir anlarm vardir. Evi, aile ocagim
koruyan ve bereketli kalan bir varlik olarak kabul edilir (Duden, Die Religionen,
1977). Herhalde Sabiilerin telakkisinde bu kadarla kalmamis, bir tar irsad melegi
mertebesine yukseltilmistir. Dr. Mubessirl Farsca ceviriye ekledigi notta, Yu-
nanlilarin yemek sonunda Agathodaimén serefine bir miktar sarap ictiklerini,
Misir'in Nil Tanns: olan Knehp'in Yunan karsiigx oldugunu belirtir. Bu notta
“Hermes” hakkinda da bilgi verilmektedir.
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dininin nubavvet ogretisinden; Hermes'in kisiligi Islam’in
nubuvvet 6gretisine ge¢mis, burada da “ldris ve Hénoch”
(Okhnokh) ile 6zdeslestirilmistir.322

“Hermesci olan” (Hermetisé) ilk Muslimanlann Sii ol-
dugunu soylemekte sasilacak bir yon yoktur.323 Bir yandan
gercekten de Sii nabuvvet 6gretisi (yukandall, A, 2) Hermeés'in
dahil oldugu peygamberlik kesimini kendiliginden ve 6nceden
gdstermekte idi. Bu tar peygamber (nebi) seriat getiren, in-
sanlara bir seriat tebligi ile gorevli bir peygamber degildir.
“Kisas-1 enbiya”da onun ritbesi, ilk yerlesik kentlerin (cite,
medine) yasayisin1 dizenlemek ve insanlara “fen” ogretmek,
yol-yordam ve yontem belletmek tizere gonderilen bir nebinin
ratbesidir. Diger yandan $il irfan 6gretisi Hermes'de de s6z-
konusu oldugu gibi Islam’'dan 6nce gelen ve “resul” olmayip
sadece “nebi” olan kimselerin bilgi edinme bi¢imi ve bilgi
seviyesini de 6nceden agiklamis, bunlarin durumunun tesri’i
(yasayic) nabuvvet devrinin ardindan gelen velayet devri imam
ve evliyasinin durumuna es oldugunu belirtmis idi. Yukanda
gordugiumuz gibi (11, A, 5) dogrudan dogruya ilahi ilham olarak
bu nabuavvet ve velayet tesri'i nabuavvet gorevine astandar
de.324 Bu sebeple Hermesci felsefe bir “hikmet-i lediinniyye”,
ilham edilmis bir hikmet, yani vahy ve nubuavvet temeline

322 Daha dnce de degindigim gibi burada bir tarihi yamiltmacaya basvurulmus ve
1dris Peygamber ile Hermeés kanstinlmistir. Hermes bir ism-i bi-musemmadur.
1dris Peygamber ise bir “nebi”dir, yasams bir insandir. Belki Ahd-i Auyk'deki
“Hénoch” olabilir, fakat Hermes ile ilgisi yoktur.

323 Herhalde burada “Sii” derken yine mesela Seyh Saduk, Seyh Mufid Nech-ul-
Belage'yi derleyen Seyyid Razi, Kuleyni gibi Siflerden oniki imam 6gretisine bagh
olanlar degil, Sii adi alunda magsus ve musevves inanclara sapanlar kasdedil-
mektedir. Hermeéscilik akiminda da hakk ile baul kanstinlmis olabilir. *

324 Yine yukanda belirtildigi gibi, Oniki imam Siiligi ile mesela Alamt Ismaililigi'nin
kanstinlmamak gerektigi, Oniki Imam Siiligi’'nde resulin aym zamanda nebi
ve dolayisi ile veli demek oldugu ve hususiyle Hitem-i Enbiya olan Resal-i
Ekrem'in (S.A.) derecesinin butin kiinata ve insanhga ustan oldugu unu-
tulmamalidir.
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dayanan bir felsefedir.

Buna kargihik Sanniler (Sehristant’nin tanklhig ile) Sabiilerin
Hermesciligi'nde 1slam ile bagdasmayan bir din o6zelligi go-
rayorlardi. Onlara gore bu gorus bir peygamberin (bir seriat
teblig eden, risalet eden bir peygamberin) varhgim gerekli
gormeyebilir. Hermes'in bu yol muridlerini irsad edisi gibi
ruhun goge yukselisi, peygambere ildhi metni vahyetmek tizere
inen bir melek inancim gereksiz kilabilir. Fakat sorun $ii
nubuvvet telakkisi ve irfam agisindan ele ahindigida bu bag-
dasmazlik sozkonusu olmayabilir.325 Bundan dogan sonuglar
cok ileri gidebilir. Aristoteles’in kiyas mantig1 ve metafizigi
Islami cevrelere girmezden 6nce Hermescilik gorasunan nasil
ve nicin Siilik kapisindan bu ¢evrelere sizdig1 anlasilmaktadir.
Bu olay aym1 zamanda Sunni Islam cevrelerinde lsmaili,
Hermeésci ve $ii®26 tutumlar arasinda aynm yapilmaksizin tim
felsefi dusuncenin temelde nubuvvet ve vahye diasman ve
seriati tahrip edici sayllmasina karsin, $ii Islam tutumunun
sebeplerini ve felsefenin gelecegi acisindan sonuclarini vur-
gulamaktadir.

2. Cagn bircok “guclu kisilikleri” gibi feylesof el-Kindt'nin
ogrencisi olan Iranh feylesof Serahsi (vefati: 286/899)327 Sii

" idi veya boyle sayiliyordu. Sabii dinine iliskin ve bugun

325 Seriati reddedis anlaminda “bauni” olmayan gercek Siilik, diger bir deyisle
Oniki Imam mezhebi, ancak “mutahhar” ve “masum”dan gelen haberi kabul
edeceginden, eski din kalintilarimin bu gibi yollardan Islam’a aktarilmasi
karsisinda uyanik ve duyarh kalacakurr.

326 “Ismaili” ve “Sii” ayn amldigina gore, burada “Sii”den amag 6zellikle Oniki Imam
sitligi'dir.

327 Kamus-ul-Alam’da soyle deniyor: Ebul-Abbas Ahmed Ibni Muhammed Serahsi
anlu bilginlerdendir. Serahs'da dogmus, 286'da vefat etmistir. Musikiye dair
biri bayuk ve biri kicuk iki eser yazmis, Porfiryos'un “Isagoci”sini serhetmis
ve ahlaka dair “Adab-un-nefs” unvam ile bir kitap telif etmistir. Abbasi hali-
felerinden Mul'tazid'in teveccuhiine mazhar olmustur. Kendisinden sonra
yasayan ve fakiyhlerden olup ayni unvan ile taninan diger “Serahsi”lerle ka-
nstnlmamahidir,
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kaybolmus bir eser yazmis idi. Ustadi olan el-Kindi de,
Hermes'in ogluna 6gut ve talimlerini okumus bulunuyordu
(Suphesiz “Poimandrés”e yapilan bir zimni auf). Tanrsal
askmhk gizine iligkin bu eseri bir Musliman feylesofun da
daha iyi yazamayacagi kanaatinde idi. Maalesef Sabiilerin bir
resul tarafindan getirilen bir seriat kitaplar yoktu ve bu sebeple
resmen “ehl-i kitab”dan sayillamiyorlard1.328 Zamanla azar azar
Islam’a girmeye mecbur oldular. Bilinen son reisleri olan
Hukeym Ibni Isa Ibni Mervan 333/944'te vefat etti. Bunlarin
etkilerinin bazi silinmez izleri kalmamms degildir. I1ahi sifatlarin
temyizinde kiyasin etkisizligine iliskin kanaatleri Imam
Ca'fer-i Sadik’in “cedel” (diyalektik, kelam ilmi) hakkindaki
kinayelerinde yanki bulur.32® Mani terminolojisine bagh olan
terminolojilerinden bazi kalintilar Salmagaani’de (vefat:
322/934) tekrar kendini gosterirler, ki bu Salmagaani’de bir
asir1 Sit'ye 6zgu kisisel bir trajedinin dokunakli simasidir.330

328 Daha 6nce de degindigimiz gibi, Kur'an-1 Kerim'in “ehl-i kitab”dan olduklarim
acikea belirttigi ve Yahya'ya (A.S.) tabi olan Sabiiler ile, burada yazarin Sabii
olarak zikrettigi “sozde Sabiler” birbirinden ayndir. Bu ikinciler Yahya Aley-
hisselama tabiolan ve tevhid inancindan uzaklasan Huristiyanhk'a da kaulmayan
ehl-i kitab bir Musevi firkas: olan Sabiilerin adim benimseyerek Sabii gorinen
mausriklerdir. Metinde gecen Poimandrés hakkinda, Dr. Mubessiri su bilgiyi
verir: Yunanhlann eski ¢caglarda yasarms bir Misir hukamdan olarak da tamdiklan
Hermes'e atfolunan ve “gizli bilimler”e iliskin baz1 kitaplar vardir. Bunlardan
cogu Poemander (Coban) diye adlandinlan mikalemelerdir. Hermes'in eser-
lerinden bir bolumu 1471’de Marsile Ficin tarafindan toplanmis ve Latince’ye
cevrilmistir. 1554'te Turnébe ve 1854'te de Larthey tarafindan yayimlanmis,
1863'te bir bolim Louis Ménard tarafindan Fransizca'ya cevrilmistir.

329 Yollama yapilmiyor. Imam-1 Sadik, ilmini bu kaynaklardan degil, vahy kay-
nagindan almis ve 6nceki vahyler mirasindan bazi kinnuilar bu Sabiilerde de
kalmis olmalidir. Yoksa Imam-1 Sadik Resul-i Ekrem'den (S.A.) gelen kaynak
disinda bulanik kaynaklardan yararlanmis degildir. “Cifr” hususunda da bu
konuya deginmis idik.

330 Salmagaani gercek bir Sif olmayip yalancilardandir. Dr. Mubessiri su bilgiyi
veriyor: Muhammed 1bni Aliyy-i Salmagaani, Ibni Ebil-Azakir ad1 ile taninir.
Gaybet-i Sugra’da lmam-1 Asr'in naibi oldugunu iddia eden ve gercek naip olan
Huseyn Ibni Rih’a muhalefet eden bir kimsedir. Tenasuh ve hul@le inandig
icin de imamlann 6gretisinden uzak dasm@s, hicri 322'de Bagdad'da katledilmis,
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Zannan-i Misri'nin aracihifi ile (vefati: 245/859) ki Misirh
simyac1 ve mutasavviftir, yine bunlardan bazi seyler tasavvufa
sizmistir (Harraz 286/899, Hallac 309/922).33! 1slam Yeni
Eflatunculan felsefi dusiince ve manevi tecrubeyi birlestirmek
ister ve acik¢a Hermeés’e varan bir irsad zinciri (isnad) iddia
ederler. Suhreverdi (587/1191) ve lbni Seb’in (vefati: 669/
1270)3%2 bunlardandir. VIL/XIIL. yazyilda Sii bir Iranl feylesof
Efzal-i Kagani Hermesci bir eseri Fars¢a’ya cevirmistir (Asagida
bu konuya deginilecektir). Hermés her zaman “kisas-1 en-
biya”da uizerinde durulan bir sima olmustur (Iran’da Meclisi,
XVIL. yuzyilda Eskeveri.333

3. Hermesci dusuinceyi ve Islam’daki etkilerini L. Massignon
ile birlikte soylece belirtebiliriz:

Hahiyyat alaninda kiyas yolu ile ulahiyyetin anlasilip an-
latilamayacag), ancak ondan tecelliler ve zuhurlar olabilecegi,
dua, zithd ve munacat ile ulahiyyete yakinlasilabilecegi kanaati
vardir. Devri bir zaman duastncesi mevcuttur. Bu zaman
dusuncesi Hermésci-astrolojik (y1ldiz bilimci) bir telakkiye

cesediasilmis, sonra da yakilmistir. Gélpinarl da Salmagaant'yi yalancilardan
sayar. Huseyn 1bni Rah ve bizzat Imam-1Zaman tarahndan lanetlendigini bildirir.
Abbasi Hikumdan Razi Billah’in emri ile katledilmistir (Gélpinarh, Siilik,
Istanbul, 1979, s. 536/537).

331 Hallac hakkinda bkz. Gélpinarl, age. s. 538/539. Yalanci m1 idi? boyle mi
goraldu? Hakam Allah’indir. Zunnin-1 Misri: Sevban bin 1brahim Ahmimi-i
Misri, 245/859'da vefat eden ariflerdendir. Ebul-Feyz veya Ebul-Feyyaz lakabt
ile de amlir. Zindiklik ile itham edilmis, fakat Mitevekkil tarafindan serbest
brrakilarak Misir'adénmis, orada 6lmastar (Ferheng-iMu'in), Harraz hakkinda
Kamus-ul-Alim’da su bilgi vardir: Ebu Said Harraz (Ahmed 1Ibni 1sa) sufi
seyhlerinin buyuklerindendir. Zunn@n-i Misri, Seriyy-i Sakati, Bisr-i Hafi gibi
buyik seyhlerle sohbet etmistir. Menkibeleri ve ziihde dair sozleri coktur. 277'de
vefat etmistir (Corbin 286 tarihini veriyor).

332 Suhreverdi'denilerde bahsedilecektir. Ibni Seb’tn (Kutbuddin Muhammed 1bni
Abdulhak) Endualis'dendir. H. 614'te Mursiye’de dogmus, “Fesad-1 akiyde”
dolayis: ile Endilus'den surilmus, 669'da Mekke'de vefat etmistir {Kamus-
ul-Alam).

333 Kissas-1 Enbiya'da tzerinde durulan ldris’dir (A.S.), Hermes degil
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baghdir (Ismaili Siiligi'nde zaman hakkindaki temel dusiince,
Nusayrilerde Hermes; ikinci “kubbe”nin ildhi mazhandir.
Dirzilerde Okhnokh ikinci zuhur olarak Havva ile, evrenin
ruhu ile 6zdeslesir).

Bilesimci (synthétique) bir fizik sozkonusudur. Ayalt1 evreni
(le monde sublunaire) ile Felek-ul-Eflak’i (Ciel empryrée)
karsi1 karsiya koymaktan (ve bozulabilir dortunsuru 6z ruhun
karsisina ¢ikarmaktan) uzak olan bu fizik, evrenin birligini

“kabul eder. Bu fizik telakkisinden tekabul ve tenasupler
(karsiliklar, tenaziirler) ilmi (science des correspondances)
ve ilkesi dogar ki bu ilke ilim de, her seyde mevcut meyl ve
cazibeye dayanir (sympathie). Genel kural degil, genel ku-
raldan sapmis olsa bile her bireysel olayin 6zelliklerini in-
celeme egilimi gozlemlenir ki L. Massignon bunu kuraldist
nedensel diziler (séries causales anomolistiques) olarak ad-
landirir. Bu 6zellik dolayisi ile Hermesgilik'te Aristolescilik’in
mantiki egiliminden ayrilma ve Stoaci (revakiy) okullarin
somut ve gorgil deneyci (empirique) diyalektigine yaklasma
sozkonusudur. Stoaci veya Stoaci egilimli etkiler yalnizca
Ktfe'nin Arap dilbilimcileri tizerinde degil (asagida 1V, 5),
bireysel sebeplerini gozoniinde tutmak isteyen bir $ii bilim
tarinde de kendisini gosterir. (Mesela 1bni Babtiyeh'de
(Babveyh) Onikilmam Siiligi distncesinin dorugunda, Molla
Sadra $Sirazi'nin zat ve mahiyetler metafizigine karsi cikardig
varolus metafiziginde de aym iliskiyi gormek mamkundir.

4. Burada Hermesci gelenek gercevesinde ve Islam cevre-
lerinde meydana getirilen butin eserleri anmak mumkuan
degildir. Bu eserler arasinda Hermes'e izafe edilenler ve sa-
kirdlerine ait sayilanlar (Ostanes, Zozime vs.) tercameler
(Krates Kitabi, Dost Kitabt) vardir. 1bni Vahsiyye’nin eserleri
ile ona atfedilen eserler de (baskalan arasinda anla “Nebati
Tarim1” anilabilir ki 340/951 yillarinda 6len vezir ailesinden
bir Sit'ye, Ebu Talib Ahmed 1bni el-Zeyyad’a aittir) anilabilir.
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Ne var ki Arap Hermesci gelenegi icindeki eserlerden ikisinin
adin 6zellikle anmak gerekir:

1) “Yaradilis Sirr1 ve Tabiat Fenni” kitab1 (Sirr-ul-halika).
Bu kitap Halife Me’mun déneminde (vefati: 218/833) adi
bilinmeyen bir Misliman tarafindan meydana getirilerek
Tyaneli Apollonios’a atfedilmistir. Unla “Zamrad Levhi”
(Table d’émeraude, Tabula smaragdina) ile biten eser iste
bu eserdir. Ayn1 donemde Urfal1 Yakab (Job d’Edesse) ta-
rafindan meydana getirilen, Abbasi Saray1’'nda Nasturi hekim
olan bu zatin “Hazineler Kitab1” adl1 eseri ile karsilastin-
labilecek bir kitaptir.

2) Ikinci eser de “Bilgenin Eregi” (Hekimin Gayesi, Ga-
yet-ul-Hakim) adin1 tasimaktadir ki yanlis olarak Mesleme-
i Mecriti'ye izafe edilmistir (vefat1: 398/1007). Bu incelemede
Sabiilerin y1ldizlan takdis ile ilgili ayin ve ibadetleri hakkinda
degerli bilgiler yaninda Sokrates’e izafe edilen “Tam Tabiat”
(Nature Parfaite) hakkinda batiin bir agiklama vardir.

5. “Tam tabiat” (Et-tiba™-ut-tamm) konusu, bu edebiyat i¢inde
ele alman konularin en ilgi ¢ekicilerinden biridir. Tam (kamil)
tabiat, “ruhaniyyet™tir, “feylesofun, hakimin melegi”dir. Onu
hikmete irsad eden sahsirehberidir. Neticede Daéna’nin bagka
bir adidir, 3 semavi “Alter ego”dur, ruhun benzeri olan “nurani
suret”tir. Zerdust ve mani dininde, se¢ilmis kisiye “exitus™u,
irtihali sirasinda gorunendir. Hermes’in kendi “Tam tabi-
at”indan (ergin doga) nail oldugu musahede (ri’yet, vision)
Suhreverdi tarafindan yorumlanmig, ondan sonra da buatun
Israki Okulu (asagida VI) ve ondan sonra Molla Sadri ve
ogrencilerinin ogrencilerine kadar bir¢ok kisi de bu konuyu
agiklamig ve yorumlamiglardir. llerde (asagida V, 6) Ebul-
Berekat Bagdadi'nin ¢ok kisisel (6zgin) bir bi¢imde, “tam

334 Daéna'ninbelki de Arapca “din™in koki olarak din anlamina geldigi soylenir.
Burada ise “melek” anlami verilmektedir.
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tabiat” konusunda, Ibni Sinaci 6gretinin “akl-1 fa’al” vasitasi
ile vardigy sonuglara vardigini gorecegiz. “Tam tabiat” (nature
parfaite) kavraminin izlerine baska adlar altinda da rastlanir:
Attar'in Farsca tasavvufi destanlarindaki yolcu, onun ozleyisi
ile yola ¢ikar. Necm-i Kabra’nin okulunda “gokteki tanik”;
“gorunmez rehber” diye adlandinlir. Sokrates’in “perisi”
(Daimén), Plotinus'un kisisel “perisi” de (Daimén) iste budur.
Bu ¢izgideki Islam hakimleri suphesiz kisisel gercekliklerini
kazanmalar ve kendi iclerine yonelik yolculuklarinin amaci
olan bu “goksel ben”lerinin (moi céleste), ikinci kisilik
benliklerinin bilincine varmalarim1 Hermeéscilik’ten almis-
lardir.

2. Cabir Ibni Hayyan ve Eski Kimya Bilimi (Alchimie)

1. Cabir Ibni Hayyan ad1 altinda meydana getirilen engin
eserler dizisi ve kaynaklarnin bazilann dolayisi ile bizzat
kendisi, Hermesci gelenege mensuptur. Burada ancak mu-
teveffa Paul Kraus'un Cabir 1bni Hayyan'a tahsis ettigi ve uzun
bir suire Cabir hakkindaki incelemelere rehberlik edecek olan
anitsal calismaya yollama yapmakla yetinilecektir. Cabir
kiilliyatinin yazan hakkinda karar vermek henuz sapheli bir
sorundur. Latince’de Cabir (veya Geber) ile 6zellikle ugragmis
olan Berthelot, kesin bir hukim verebilmek icin gerekli
belgelere de sahip olmadigina gore, toptan ve kandiric1 ol-
mayan yargilarla, reddedici yargilara varmig, bu eserlerin,
Cabir’e ait olmadigini savunmustu. Buna karsilik Holmyard
ise bu konudaki geleneksel gorusu destekleyen bir yigin kanit
toplamis bulunuyordu: Cabir gercekten de I1./VIIL. yuzyilda
yasamis idi. Gercekten de altinci Imam Ca’fer-i Sadik’in 6g-
rencisi idi. Yine gercekten de kendisine izafe edilen ve asag1
yukar ugbin risaleden murekkep buyuk kulliyatin yazan idi.
(Bir Ibni Arabi veya Meclisi'nin eserleri ile karsilagtirilirsa, bu
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eserlerin tek yazara ait olmasimin pek de imkansiz olmadigi
goralar.) Ruska ortalama bir yol aramis idi. Imamin Cabir
uzerinde dogrudan dogruya etkisini kabul etmedi, Fakat
Cabir’e atfedilen ilmi faaliyetin merkezlerini Iran’da gosteren
bir gorus benimsedi. (Imamin Cabir uzerinde etkisinin red-
dedilmesi, yerlesmis bir Sii kanisi ve geleneginin biraz keyfi
olarak kabul edilmemesi demektir.) Paul Kraus'un titiz
arastirma ve incelemeleri ise birden fazla yazarin s6zkonusu
oldugu sonucuna varmakta idi. 11k bir ¢cekirdek etrafinda ve
yaklasik olarak saptanabilecek bir belirli diizen igerisinde
bircok derme (collection) meydana getirilmistir. Yine Paul
Kraus’a gore bu eserlerin ortaya ¢ikisi I1./VIIL. yuzyilda degil,
111./1X ve IV./X. yuzyillarda olmustur.

Bununla birlikte burada belirtilmelidir ki “fenni” (tech-
niques) olarak adlandinlan derlemelerle digerleri arasindaki
karsithk bir yana birakihirsa, timu arasinda uzvi (organique)
bir baglant: ve tutarh bir esin (ilham) birligi vardir. Bir corpus
(kulliyat) dermesinde Tyaneh Apollonios’a izafe edilen “Ya-
radilis Sirn” eserine atf yapildig: ve bu eserin I11/IX. yuzyila
iligkin oldugu dogru olsa bile (bkz. yukarida IV, 1) “Yaracilig
Sirn” eserinin terimleri ve konusu ile ilk kez bu donemde
ortaya ¢iktig ve bir ilk 6rneginin bulunmadigini da kesinlikle
soyleyemiyoruz. Feylesof Suleyman Mantikiy-i Sicistani’nin
(vefati: 371/981’e dogru) Cabir gelenegine kars tamkhg: da
kendi icinde ¢elismektedir. Dogru sdylemek gerekirse inan-
cmiz sudur: O déneme iliskin bircok eserlerin kaybolmus

_bulundugu boyle bir alanda yerlesmis bir rivayet gelenegine
dayanarak bu gelenegi agiklayan ve onca agiklanan sonuglan
cikarmaya ¢ahsmak asiri elestirici bir tarih anlayssi ile busbiitiin
belirsizlige saplanmaktan daha verimli olacakur. Sistemli bir
tutumla Sii imamlarinin katkilan hor gorulmek veya bil-
mezlikten gelinmek istenmiyorsa (ki Sii yazarlarin incele-
melerinin gecikmis olup daha sonraki donemlerde yazilmis
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olmalarinin sonucu burada 6zellikle kendisini hissettir-
mektedir) ve Ismaililik akiminin énce imam Caferi Sadik'm
oglu imam Ismail'in3® ¢evresini kusatan "muridler” arasinda
dogmus bulundugu hatirlanirsa, Cabir’in Ismaililik ve imam
ile iliskileri aydinlanmus olacaktir. Bu kiilliyata dayanarak daha
sonra kimyaci Cildekinin (Jildaki) kaleme aldig1 hayat
hikayesi, kimyac1 bir Cabir Ibni Hayyanin yasamis oldugu
altinci imamin 6grencisi olup daha sonra sekizinci Imam
Riza’ya da baghhigim sardurdagani, nihayet Tas’da (Hora-
san’da) 200/804 yilinda vefat ettigini dogruluyorsa bu bilgilere
itiraz etmek icin de elimizde hicbir kesin gerekce yoktur. Bazi
mudevvenat (corpus) dermelerinin (collections) birden fazla
yazarin varhigini varsaydirmalarn halinde bunun kabul edil-
mesinde de celisik bir tutum yoktur. Ciinkit sonucta goru-
lecektir ki “Cabir” ad1 altinda olusan kisilik simas, blirli bir
zaman noktasinin sinirlarim asmaktadir.

2. Paul Kraus’un arastirmalar Cabirin “mizan” (balance)
kuraminin “Ortacag’da tabii bilimlerin niceliksel bir sisteminin
kurulmasinda en kat1 egilimi temsil ettigi”ni gostermeye
yonelmistir. Paul Kraus'un trajik kaybi ne yazik ki eserini
tamamlamasini engellemese idi, bu yarg: daha iyi incelene-
bilecek ve dogruluk derecesi ortaya konabilecek idi. Cabir’in
kimya (alchimie) bilimi ile Ismailiyye’nin dini felsefesi ara-
sindaki baglann gosterilmesi tasarisi henuiz gergeklestirilmesini
beklemekte idi. Gercekten de Cabir’in niceliksel (quantitaif)
bilimi sadece bugunk bilim anlayisimizla bilimler tarihinin
ilk dénemlerine iliskin bir fasil olarak kalmaz. Bu butini ile
bir Weltanschauung'dur. Dinya gorasudiir.336 Mizan ilmi (La
science de la Balance) insan ilminin butin verilerini cerce-
vesine alma amacina yonelmistir. Yalniz “ayalt1” evreninin

335 Imam degil, sadece imam-zadedir.

336 Metinde Almanca olarak “Weltanschauung” denmisgtir.
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ug alamna degil, 37 aym zamanda yildizlarin hareketine ve
manevi dlemin uknumlarina da (hypostases du monde spi-
rituel) uygulanacakur. “Elliler Kitab1”nm dedigi ibi “Akl™,
alemin ruhunu, tabiat, suretleri, karreleri, yildizlar, ana-
sir-1 erba’a’'y1 (les quatre qualités naturelles), hayvanat, nebatat
ve cemadat: 6l¢mek i¢in “mizanlar” vardir. Nihayet harflerin
mizam vardir ki timunan ekmelidir (en mukemmelidir).
Gorualayor ki “niceliksel” (quantitative) terimin Cabir ilim
telakkisine uygulanis1 kavram kargasasi ve yanilsamalara yol
acabilir niteliktedir.

“Mizan ilmi”, her cisimde zahir ile batinin (lexotérique et
I'ésotérique) ilisigini agiga cikarmayi diler. Boylece daha 6nce
de deginmis oldugumuz gibi (eski) kimya ilmi (alchimie)
te'vilin, manevi yorumun en mikemmel sekli olarak ortaya
cikar: Zahir olam gizlemek ve gizli olan1 agiga gikarmak! “Akil
Meydam” kitabinin (kitab-u Meydan ul-akl) genisce acikladig
gibi, bir nesnenin tabiatlarim 6l¢gmek, o nesnede tabiat ru-
hunun nasil tecelli ettigini, niceliklerini, diger bir deyisle bu
ruhun o nesneyeindiginde tecelliisteginin siddet derecesini
olgmek demektir. Bu, ruhun unsurlara (anasira) duydugu
arzunun ifadesidir ve él¢alerin (mevazin, mizanlar) koke-
nindeki ilke de bundan taremistir. Su halde denebilir ki bizzat
kendi 6zune donen ruhun donusamu, bagka hale girisi, ci-
simlerin de dénustimunun sartlarim belirler. Ruh bizzat bu
donisaman mahallidir. Kimyasal islem demek oluyor ki en
mitkemmel sekli ile bir ruhi-manevi islemdir. Sadece kimyasal
metinlerin ruhun bir remzi olmasi dolays: ile degil, aym
zamanda nesnel olarak verilmis olan bir madde tizerinde nesnel
ve gercek olarak meydana gelen islem evrelerinin, ruhun
kendine donusu evrelerini simgelemesi dolays: iledir.

Bunca karmasik olgulerin, Cabir'in inceden inceye da-

337 Herhaldekasdedilen “mevalid-i selase”dir.
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zenledigi ve bazen dev boyutlar alan rakamlarin, giinimuztn
bir laboratuvan i¢in anlam yoktur. Mizan ilminin ilkesi ve
eregi, her bir tozde (cevherde) cisimlenen evren ruhunun istek
derecesinin 6l¢almesidir. Bu sebeple de bu ilimde ¢agdas
niceliksel bilimlerin bir énctastinu géormek gugtar. Buna
karsilik “mizan ilmi”, ginamuzde birgok arastirma eylem-
lerinin ilgisini ¢eken “Ruhun énergétique”i, konusunun
oncusi sayilabilir. Cabir'in mizani su halde tabiatlarda, un-
surlarda tecessiim eden manevi enerji derecesini tespit edebilen
tek cebirdir. Bu manevi enerji; tabiatlan 6zgar kilmasi dolayisi
-ile kendi ruhunu da 6zgtr kilmakta olan kimyacinin aracihg
ile bagimsizlasabilmekte, kayitlardan kurtulabilmektedir.

3. Cabir'in, “Harfler Mizan1”na butan digerleri i¢inde en
muikemmeli olarak baktigini sdylemis bulunuyoruz (yine bkz.
asagida IV, 5). Islam “arif”leri (gnostiques) Islam 6ncesi irfan
kuramim gelistirmek sureti ile alfabenin her harfinin hilkatin
(yaradihs) temelinde varolup ilahi kelaminin belirginles-
mesinin ifadesi demek oldugunu kabul ederler. (Bu konuda
arif Markos -Marcos le Gnostique- ve yukarida anilan Sii arif
Mugiyre'ye bakilabilir.) Imam Ca'fer-i Sadik oybirligi ile bu
ilmin mursidi sayilmistir.338 Stinni arifleri de bu ilmi I11./1X.
yazyilin ikinci yansindan itibaren Siilerden almiglardir. 1bni
Arabi ve okulu buna ¢ok bagvurur. Ismaililer katinda da ilahi
ad (ism-i a’zam -H.H.) tizerindeki dustinceler Yahudi irfaninin
“dort harfli kelime” tizerindeki dustincelerini karsilar.339

Cabir, bu “harflerin mizan1”na ézellikle “Kitab-ul Mecid”
adh eserinde ¢ok yer vermistir (bkz. Bibliyografya). Bu kitap
ne kadar cetrefil olursa olsun Cabir'in kimya 6gretisi ile Ismaili
irfan1 arasindaki bag en iyi sekilde gostermekte ve bizi belki

338 Daha once “cifr” konusunda soylediklerimiz gozonunde tutulmalidir.

339 Dr. Mubessiri, Musevialfabesinde dort harfli olan “Yehve” ismi yerine, bu kutsal
ad1 soylememek icin Adonay adimin kullanildigint aktanyor.
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de onun kisiligi sirrina da nafuz ettirmektedir. Bu incelemede
uzun uzadiya ug simgesel harfin deger ve anlam ¢6zumlenir.
“Ayn” harfi imami, yani susani, sukat edeni, samiti simgeler,
Ali'nin remzidir.34° Mim Peygamber’i simgeler natikin, seriati
teblig edenin, Muhammed'in (S.A.) remzidir.34' Sin ise Selman’m
huccetin remzidir.342 Yukanda belirtildigi gibi (11, 3, 2) Oniki
Imam Siiligi'nde ve Fatimi Ismaililigi'nde astunlik derecesine
gore siralama “mim, ayn, sin” seklindedir. Buna karsihik Is-
mailiyye’nin ilk seklinde ve Alamait Ismaililiginde, mesela ilk
Ismaili metinlerinden olan Umm-ul-Kitab'in “Selman’in Yedi
Cengi” bolimundeki siralama “ayn, sin, mim”dir.

“Sin” kimdir? kimdir bu “mecid” olan (Glorieux) Cabir
hi¢cbir zaman “muntazar imam”in sézkonusu oldugunu
soylemez. 11ahi manadan zuhur eden “iksir” olarak gorulen
ve bu dianya medinesini bagka bir sekle sokacak, inkilap
meydana getirecek olan imamin “sin” oldugunu ileri sirmez
(bu imam dustncesi butin Siilik’te ortak bir mead dastncesi,
Sii eschatologie’sinin bir unsurudur ve Batili yorumcular ¢cok
defa bu dusunceye siyasi anlam yukleme egilimindedirler).

“Sin”, “garib” demektir, “yetim” demektir. Kendi gayreti ile
yolu bulmus, hidayete erismis ve imam tarafindan evlathga
kabul edilmistir. Ayn’in, imamin saf nurunu buatian kendisi
gibi “garib” olanlara gosterendir. Bu saf nur bedenleri ve ruhlan
cehennem igine sokan kanunu (ser’) ilga eden nurdur, Adem’in
oglu Sit'ten Isa Mesih’e kadar intikal eden ve Mesih’den de
Selman’in sahsinda Muhammed’e (S.A.) erisen nurdur.343 Imdi,
“Kitab-ul-Mecid” bildirir ki bu kitab1 anlamak, her cismin
sirasini, yordami ve duzenini anlamaktir, bizzat Cabir gibi

340 Arapcayazihs ile Ali ad: “ayn” harfi ile baslar.
341 Muhammed (S.A.) ismi “mim” harfi ile baslar.
342 Selman ismi de “sin” harfi ile baslar.

343 Yine “Eimme-i Athar”dan gelmeyen efsaneler sozkonusudur.
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olmak demektir. Guney Arapgasi olan Himyeri dili ile esra-
rengiz bir seyhin ona 6grettigini o da okuyucusuna aktarir:
“Egkal 1lmi Kitabr'm (Morphologie) okudugunda bu seyhin
ve boylece bizzat kendinin 6nceligini, takaddamuna de bi-
leceksin ey okuyucu!344 Allah biliyor ki sen osun”.

Cabir’in kisiligi ne bir efsane, bir usture, ne bir menkibedir.
Fakat Cabir tarihi kisiliginden daha fazla bir kisiligin tem-
silcisidir. “Mecid” (Golarieux) bunun ilk ana 6mmegidir
(archétype). Cabir'e atfedilen kulliyatin bircok yazarlarn olmus,
herbiri gergek bir kisilik olan Cabirin ad1 alinda ve bu 6rnegi,
kalib1 gozonune alarak konular yeniden ele almistir.

Yazilan ayni zamanda kimya biliminin baslangicinin, eski
kimyanin destanidir. Biz burada ancak bazi adlar anarak bu
bilimin geligim yolunu belirleyebilecegiz.

Muyyeduddin Huseyn-i Tugrai, unla bir sair ve kimyaci
olup Isfahanhdir. 515/1121 yihnda idam edilmistir. Muhyiddin
Ahmed-i Buni (vefati: 622/1225). Cabir kulliyatindan ikiyuz
eseri incelemis bulunuyordu. Misirli Emir Aydemaur Jildaki
(Cildeki) (vefat: 743/1342 veya 762/1360) sik bir gsekilde
Cabire auf yapmaktadir. Cok sayidaki eserleri arasinda
“Mizan’m Sirlarina lliskin Delil Kitab1” dort koca cildi ihtiva
eder. Bu eser 6zellikle kimyasal islemle simgelenen manevi
donasamu konu alir. Netaic-ul-fiker kitabinin son bab: “Kahin’in
Kesfi, Rayeti” (le songe du prétre) baghgim tasir ve burada
Hermeés’in tam tabiati ile anla birlesmesi konu alinir.

Iran’da, XV. yuzyilda Kirman'da bir tasavvuf ustadi, Sah
Nimetullah-i Veli, Cildeki’nin bir kitabina hasiyeler yazmigtir
(nihayet-ut-talib). XVIIL. yuzyil sonlar1 ve XIX. yazyil bas-
langicinda Iran’da tasavvufi uyanmsi (Renaissance) ustadlari,

344 Seyh Galib'in:
“Hogsca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen!”

musraini ihtiva eden siirini hatrlatiyor.
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Nur Ali Sah ve Muzaffer Ali Sah manevi yucelme ve ittihadin
(union mystique) evrelerini kimyasal remizlerle ifade et-
mektedirler. Nihayet Seyhi Okulu'nda da kimyasal olaylar “Ba’s
ve kiyam cismi” (corps de résurrection) gibi bir ilahi hikmet
ogretisine bagh olarak agiklanirlar.

3. “lhvan-us-Safa” Ansiklopedisi

1. Merkezi Basra'da olan bu dusiince okulunun adini “Te-
mizlik Kardesleri ve Vefa Dostlan” (Les Fréres de la Pureté
et Les Amis de la Fidélité) olarak ¢evirmek gelenek olmustur.
Temizlik, anlik (pureté) terimine bazi itirazlar yapilmasina
ragmen kelimenin anlami da budur. “Iffet” anlamina olmayip
kediiret teriminin, pislik ve karahigin, galizligin karsitidir.
Meydana getirdikleri eser okundugunda anlasilir ki bunlar
“ar1 gonulla ve her delile iman edip baghlik gosteren kar-
desler”dir. Meydana getirdikleri ansiklopedide bunlar ken-
dilerini uyelerinin adlarim agiklamayan bir tarikat olarak
gosterirler. Bize gelen metnin IV/X. yazyila ait oldugu uzerinde
uyusulmaktadir. Ayrica bazi feylesof ve tarihgiler dolayisi ile
(Tevhidi, Ibn-ul-Kufti, Sehrizuri eserin ortaya ¢ikisinda katkist
olanlarin bazilarinin adim 6grenebilmekteyiz. Ebu Stleyman
Busti, Mukaddesi, Ali Ibni Hariin-i Zencani, Muhammed Ibni
Ahmed-i Nehrcari (yahut Mehrcani), Avfi gibi.

Gergekte sadece bir Sii muhipleri (sympathisants) toplulugu
degil, belirgin bir Ismaili diasunce dernegi sozkonusudur, ne
var ki yaz1 heyeti ¢ok tedbirli davranip bunu sadece “bilenin,
kendisine malum olanin” anlayacag) sekilde kaleme almaktadir.
Gergekten de bu girisimin bir propaganda amac1 gozettigi
kesindir, ancak burada “halka inen” (populaire) nitelendir-
mesini kullanmak yerinde olmaz, ¢iinku eserin kapsami boyle
deglidir. O donemde eserin kopyalarimn gizlice camilerde
dagiulmasi sundan ileri geliyordu: Ismaili egitim gorasunce,
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seriatin uzeride zayif ve hasta gonuller igin essiz bir deva olan
bir seyin var oldugu bilincinde olanin uyandirilmas, irfani
ve manevi saf dine ¢cagrilanin ona irsad edilmesi sozkonusudur.
Yine burada alisageldigimiz anlamlar i¢inde din ile felsefenin
bir uzlasmasindan s6z etmek de dogru olmayacaktir. Batinilik
gorasunce ruhlann yeteneklerini karsilayan cesitli anlam
duzeyleri vardir. “lhvan”in (Kardesler) orgutleri en ytce anlama
dayanarak kurulmustur. Manevi agidan suphesiz bu girisim
bir tur kayitlardan kurtulus (libération) hareketidir, fakat Bat1
terimleri ile akilcihk (rationalisme) veya bilinemezcilik (ag-
nosticisme) olarak adlandirilamaz. Cankua bizim dasanurle-
rimizin anladift anlamda burada bir “dini kayatlardan kurtulus”
hareketi sozkonusu degildir. Muridi ult--hiyyete benzer bir hayat
surmeye sevketme, hidayet etme s6zkonusudur (Tahallakit
bi-ahlakillah-H.H.). Bu “irsad edici felsefe” (philosophie ini-
tiatique) peygamberlik ve vahy temeline dayanan felsefe
(philosophie prophétique) cizgisi tizerindedir.

2. Basra lhvanrnm (Kardesleri'nin) ansiklopedisi su halde
butun bilgileri kapsamay: ve onlara anlam vermeyi hedef
almaktadir. 51 incelemeden meydana gelmis goranmektedir.
(Yeni basilarda bir de sonradan eklenmis gortnen 52. inceleme
vardir. Ger¢ek 52. inceleme agagida belirtilecektir.) Incelemeler
dort buyik boliumde toplanmuglardir. Ondordi edebi hazirhik
bilimlerini (propédeutique), matematik bilimlerini ve mantig: .
ele alir. Onyedisi tabii felsefeyi, bu arada psikolojiyi (ruhbilim)
inceler. On tanesi “metafizik”i konu alir. Diger onu da (veya
ek inceleme ile birlikte onbiri) “astroloji” (yildiz bilgisi)
sorunlarim ve mistik konulari inceler.

Islami cevrelerde meydana gelen bazi metinler, eski Yunanin
her saymnin 6zelligine iligkin arastirmalar yapan ve bilgi veren
baz1 kaynaklarina dayanmaktadir. Buansiklopedinin de Fisagor
say1 bilgisine 6nemli bir yer vermis oldugu da gozonunde
tutulursa, 51. incelemeyi kapsamina almis olmasi tesaduf
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degildir (17x3= 51). Bunlardan 17si “fizik” konusundadir
ve 17 rakaminin Yahudi “irfan”inda da (gnose) belirli bir 6nemi
vardir. Ayrica 11 rakami Mugiyre’nin Sii irfan bilgisince34
Imam Mehdi'nin zuhur edecegi ginde, 6lmis olanlardan
kaldinlacak olan kimselerin de sayisidir. Bunlardan herbirine
ism-i a’zam1 meydana getiren onyedi harften bir harf verile-
cektir. Ayn-Mim-Sin denizinden feyzalan 51 seckin arif, Fisagor
(Pythagoras) Okulu’'nun Dogu’daki merkezi olan Sabii sehri
Harran’'in kapilarinda nébettedirler.

lhvan-us-Safa’da da Cabir 1bni Hayyan dolayisi ile soylemis
oldugumuz gibi mizan ilkesini metafizik bir ilke derecesine
yuceltme egilimi vardir. Her felsefe ve her ilim, Cabir'in daha
onceden soyledigi gibi, bu telakki geregince bir 6lcektir,
mizandir. Sonug olarak mizan (sayi-dusincelerin mi¥sahedesi)
felsefeye uistiin olan bir yontemdir ve felsefe kapsamina giren
her hususa da ustundur. Aym sekilde, Basra ihvam katinda
da her bilim ve teknik dalinin “mizan”1 vardir ve Yiice Mizan
Kur'an-1 Kerim’'de 21. surenin 48. ayetinde kiyamet gunu
mizam olarak zikredilendir. Mizan terimi boylece 6zellikle
Sil ve Ismaili anlamimi bulmus olmaktadir. Burada “dogru
olcek” sdzkonusudur. (Kuran-1 Kerim XVI1/37 ve XXVI/182).
Bununla denge ve “adl” (adalet) kasdedilir ve kiyamet imam
yeryuzunde “adl”i saglayacagina gore, bu “adl”in felsefi ve
dini anlam1 vardir (ihvan), bu imamin zuhurunu imanla
beklemektedirler).

3. Yine lhvan (Kardesler) kendi diizenlerinin ideal olarak
nasil kurulabilecegini de belirtirler. Yasa gore gelisen manevi
yetenekler agisindan dort derece sozkonusudur (Mekke'ye
hac yolculugu dustincesi, hayat yolculugunun simgesi ol-
maktadir).

345 Daha o6nce de deginildigi gibi Mugiyre Sii irfan bilgisinin temsilcisi sayillmaz.
Gulattan bir yalancaidar.
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Bu duizenin birinci sirasinda; 1) Onbes yasindan otuz yasma
kadar olan gengler yer alir. 2) Ikinci ritbede otuz-kirk yas
aras1 kimseler vardir ki esyanin kiyasa dayanan bilgisine ve
dini olmayan hikmete sahiptirler. 3) Ancak kirk yasindan
itibaren bu yolun baghlan seriat zahirialtinda gizli anlamlara
irsad edilmeye elverisli olurlar. Bilisleri su halde peygam-
berlerin bilisleri gibidir (Kargilastirimz: Yukarida I A, 5). 4)
50 yasin tizerinde butiin esyadaki manev-batini anlami idrake
ehil olur. Bilisi melek bilisi gibidir. Boylece Liber Mundi'min
(tabiat, evren kitab1) sozini de vahyedilmis kitabin sozinu
oldugu gibi kavrar ve ¢ozer. Bu siralama sadece ve sadece
deruni yetenek ve manevi rutbeye goredir. “Feylesoflarin
resm-U ayini” agiklandiginda bu siralama da belirtilmistir. Burada
da Sabii telakkileri ile Ismaili telakkilerin belirgin ve 6zgun bir
bilesimi sozkonusudur. lhvanin da kendilerinden 6nce gelenler
gibi tann erlerini bir “Setr devri” boyunca (gizleme, 6rtme
donemi, devr-us-setr, cycle d’occultation) hedef alan fesad ve
takiplere maruz kaldiklarim gostermektedir.

4. “lhvan-us-Safa’nin Ismaili nispetleri hakkinda, buyuk
“Risalet-ul-Cami’a” (toplayici risale) okundugu takdirde hig
stuphe kalmaz. Bu risale ansikolpedinin gercek 52. risalesidir.
Bu inceleme ansiklopedide incelenen sorunlarin temelini agiga
cikarmaktadir. Adem’in kissasini, aynen yukarida 6zetlemis
oldugumuz cenneten ¢ikiginin batin anlamim agiklar. Yerlesmis
ismaili gelenegine gore bu eser u¢ “gizli imam”m (imam-1
mestitr) ikincisine aittir. Bu zatlar Ismaililere adim veren Imam
Ismail'in oglu Muhammed Ibni Ismail ile Faimi Hanedam’nin
kurucusu Ubeydullah (dogumu: 260/874; bkz. yukanda ilgili
kisim) arasinda gelen imamlardir. Yedinci imamdan itibaren
Siilik’in Ismaili ve oniki imam kollarinin birbirinden aynl-
diklan bilinmektedir. Burada amlan Ismaili imamlarmn icinde
yasadiklan gizlilik donemi ile Oniki Imam Siiligi'nin “gaybet”
donemi, onikinci imamn gizliligi karistinlmamahdir. Imam
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Ahmed (Imam Ismail'in torun g¢ocugu) IL./VIII ve III/IX.
yuzyillarin olgunluk derecesini gozoninde tutmak zorunda
kalmistir. Ismaili gelenegi onu ansiklopedinin yazan (veya
yoneticisi) olarak kabuleder. Kronoloji yontunden ortaya ¢ikan
guclagn ¢ozebilmek i¢in W. Ivanow ile birlikte soyle denebilir:
Imamin doneminden beri bu eserin bir nuvesi, bir ¢ekirdegi
vardir. Ardarda gelen genisletmeler sonucunda “Resail-u Ih-
van-us-Safa” (lhvan-us-Safé Risaleleri) toplulugu (ansiklo-
pedisi) meydana gelmis olmalidur.

Sunni Ortadokslugu’nun bu eser ve ihvan karsisindaki
tutumuna gelince, Halife Mustencid’in 554/1150 yilinda bu
kitabin 6zel ve genel kutuphanelerdeki butun niishalarinin
yakilmasini emrettigini hatirlatmak yeterlidir. (Ibni Sina'min
eserleri ile birlikte!) Buna ragmen ansiklopedi yasamistir.
Fars¢a’ya ve Turkge’ye cevrildi. Butun Isam mutasavvif ve
dusunurleri izerinde muazzam bir etkisi oldu.

4. Rhazes (Razi) Hekim ve Hakim
(Médecin et Philosophe)

1. Unlii hekim ve ¢ok 6zgin bir feylesof, Iranh “guglu ki-
silik” “Muhammed Ibni Zekeriya Rabi 250/864 yilina dogru
Rey sehrinde dogdu (Rey, bugunku Tehran sehrinin oniki
kilometre kadar guneyindedir). Cok seyahat etmistir. Rey'de
hastane baghekimi oldugu ve Bagdad’da da aym gérevi uist-
lendgi bilinmektedir. 313/925 yilinda veya 320/932 yilinda
Rey’de 6ldu. Hem Rey kokenli oldugunu hatirlatmak (Rey:
Avesta’nm Raghasi Yunanlilarin Raghes veya Rhagesi), hem
de Rey kokenli diger ¢ok sayida “Razi”den onu ayirabilmek
icin, burada “Rhazes” diye anilmas tercih edilmektedir. Or-
tacag’da Latince’ye yapilan cevirileri dolayisi ile bu ad ile
taninmis, tibbi eserlerinin bu gevirileri dolayisi ile Rhazes adr
ile butan Ortagag Batis'nda in kazanmigtir. Uzun bir zaman
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Rhazes'in ilmi 6gretisi yegane bilinen olarak kaldi. Bu 6greti
bashca tip ve eski kimyaya iliskindir. Felsefi bakimdan ise
(Rhazes) Fisagorcu (Pythagoricien) olarak sayiliyordu,
Rhazes'in felsefi eserleri ise tamamen kaybolmus olarak bi-
linmekte idi. Ismaili eserleri uizerindeki bilgilerimizin giderek
artmasi sayesinde, Paul Kraus bu eserleri tekrar ortaya ko-
yabildi (Eserlerinden onbirinin 6zeti, Kraus bu eserleri tekrar
ortaya koyabildi (Eserlerinden onbirinin 6zeti, Kraus tara-
findan tek bir ciltte toplanmistir. Kahire, 1939).

2. Ismaili yazarlarinin, ¢agdas: ve hemsehrisi Ebu Hatim
Razi'den baglayarak onunla tartisma halinde olmasi dikkate
deger. Daha sonra da Rhazes’e itirazlar sirmustar. M. Sorh-
i Nisaburi (Ustadi Ebul-Heysem-i Gorgani'nin eserinin ger-
hinde), sonra Hamid Kirmani, sonra da Nasir-1 Husrev bu
tartismay sardurenlerdir. Kaybolmus eserlerden verilen uzun
ve degerli alintilar; bu tartismalar dolayisi iledir ki bize ka-
labilmistir. 11kin (a priori) bu yuksek kultir sahibi Iranlilarm
uzlasip anlasmalan gerektigi, ¢canka Ortodoks Islam’in lafza
bagli kalan mensuplari ve skolastikleri ve felsefi aragtirmalarin
butian sofu dismanlan gibi aym hasimlara sahip olduklan
soylenebilirdi. Buna ragmen bunlar aym1 davada birlesme-
mektedirler. Sadece bu hasimlarm birbirine layik olduklarn
soylenebilir. Rhazés Ismaililere cephe aldiginda karsisinda
ne sofu “ehl-i hadis”, ne de felsefi dasiincenin mutaassip
dusmanlar vardir. Bilakis bunlar kendi yonlerinden (mesela
Nasir-1 Husrev'in gayret ve siddeti ile) felsefi dusuncenin
haklarim korumak ve saglamak icin savas verenlerdir.

Bu mubhalefetin sebepleri arastinldiginda bir ilk belirti
Rhazeés’in kimya telakkisinde bulunabilir. Cabir’i taninmis
olsun veya olmasin, onun telakkisi farkhdir. Cabir'in kimya
gorusu ile Ismaili irfaminin yakin ‘iliskisi vardir. Rhazes ise
“Mizan ilmi”ni bilmedigi, kabul etmedigi icin, karsit telakkide
kimyasal iglem “te’vil”in agik bir ornegi ve uygulamasi say1-
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lirken Rhazeés telakkisi temel te'vil ilkesine karsi bir k-
cumsemeyi -dugmanlhig demesek bile- icermis olmaldir.
Boylece Rhazes'de rastlanan genel egilim, tabiat olaylarinin
simgesel (symbolique) ve batin anlamlan ile aciklanismin reddi
egilimi ile aciklanabilmektedir. Burada kars: karsiya gelen iki
dunya telakkisi, ikiidrakbi¢imi sozkonusudur. Fakat bir yazar
asla kendi eserinin nasil yorumlanacagini kesin ve tartisilmaz
bicimde 6nceden belirleyip gidemedigine gore, bu alanda da
bu yonde bazi gayretler gecikmemis, sozde Mecrit’nin (pseudo
Mecriti) Rutbet-ul-Hakim ad1 eserinde oldugu gibi, Cabirin
ve Rhazes’in kimyalarim birlestirip uzlagtirmak icin gayret
sarfedilmistir.

3. Ismaililerin Rhazes'in takindig1 tutuma kargi hiicumlarinm
baslhica konulan sunlardir: Zaman, tabiat, ruh, peygamberlik.
Ismaililerin kars1 ¢ikislar her seyden 6nce Rhazes’in felse-
fesinin en belirleyici savim (theése), bes ebedi ilkenin be-
nimsenisini hedef alir. Bu bes belirleyici ilke sunlardir: Evreni
yaratan (le démiurge), evrensel ruh, ilk madde (materia prima),
mekan ve zaman. Ebu Hatim-i Razi kitaplarindan birinde bize
bir ilk noktanin acitklanmasina yonelen bir tartismanin tu-
tanagini birakmistir: “Zaman” ebedi bir ilke durumuna ge-
tirmede bir ¢eligki yok mudur? Bu tartismanin buyuak yaran
bizim i¢in suradadir: Rhazes élciilii ve gogun hareketinden
dogan bir zaman ile gokten ve hatta evrensel ruhdan bagimsiz
ve evrensel ruhun uizerinde bir kainat duzenine iligkin, élciiye
gelmez bir zaman arasinda ayrnin yapmaktadir (Nasir-1 Husrev
de soyle der: Zaman gogun hareketleri ile 6lctilen ebediyettir.
Ebediyet ise 6l¢tilmemis zamandir, su halde baslangici ve sonu
yoktur).

Tartigma, iki taraf aym “zaman”dan s6zetmedik¢e sonugsuz
kalir. Rhazes’in mutlak zaman ile stmirlt zaman arasinda go-
zettigi aynm yeni Eflatuncu Proclus'un kullandig terimlerle,
“aynilmis” ve “ayrilmamis” zaman ayrimim Kkarsilar. Eski Iran’in
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Zervani kozmolojisinde “sinirsiz zaman, kiyisiz zaman” ile
“hukmi uzun zaman” arasindaki ayrim hatirlatmaktadir.
Bu noktada Biruni bize sunu 6gretir: Rhazés bu fikirlerinde
III./IX. yazyihn eski bir Iranh feylesof Iransehri’nin etkisin-
dedir. Irangehri'nin eserleri yazik ki ancak bazi alint1 ve an-
malar 6l¢usinde tarafimizdan bilinmektedir. Biruni'ye gore
butiin varolan dinleri reddedip sahsi bir din kurmak istemekte
idi ve bu agidan o da “guclu” kisiliktir. Nasir-1 Husrev onu
en ustin sekilde 6vmektedir.

4. Tabiat felsefesi agisindan, daha titiz bir soyleyisle gele-
neksel olarak “esyanin tabii 6zellikleri bilimi” diye adlandinlan
bilim s6zkonusu oldugunda, Rhazés buna ayirdig: kitabin
baslangicinda tabii ilimler ile ugrasan feylesoflarin miukemmel
seyler soylediklerini beyan etmektedir: “Bununla birlikte bizzat
tabiatin 6zelligi hakkinda bir sey soylememislerdir. Sadece
tabiatin varligin tespit etmislerdir. Neden olan etkeni kimse
incelememis, neden ve ni¢inini agtklamamstir. Cinkui sebep,
illet, asla bilinebilir bir konu degildir”. Ozellikle bu gagsazluk
itirafina 1smaili ilhahi hakimi Muhammed Sorh-i Nisaburi
siddetle itiraz etmektedir: “Rhazés’e tip s6zkonusu oldugunda
guvenilebilir, bunun disinda onu izlemek imkansizdir” diye
yazar. Rhazes'in karsisina ¢ikardign telakki, Nasir-1 Husrev'in
telakkisi ile birlesmektedir ve bu da biitina ile 1smaili ilahi
hikmetinin tabiat telakkisi demektir. Evrensel ruhun mad-
dedeki bir musahedesi dolayis ile tabiat, akl-1 kallun bizzat
kendine yonelik musahedesi ile de ruhdan varliklar meydana
gelmektedir. Ruh bu anlamda aklin ¢ocugudur. Yine bu an-
" lamda Tabiat ruhun ¢ocugudur, 6gencisi ve sakirddidir. Bu
sebeple hareket edebilmekte, ruhun hareketinin benzeri olan
eylemler meydana getirebilmektedir. Sonug olarak da hareket
mebde’i, ilkesi olabilir. (Bunu Rhazés inkaretmekte idi.) Tabiat
“speculum animae”dir, ruhun aynasidir. Bu sebepledir ki tabii
gazellik bizzat bir manevi guzelliktir. Esyanin tabii 6zellikleri
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bilimi de evrensel ruha iligkin bir bilim olarak uygulamaya
gecer. Boylece Cabir'in ilim telakkisi ile birlesilir ve Rhazes
cok uzakta kalmis olur.

5. Su halde burada temelde olan ruhun ve ruhun irfani
tarihinin iki farkh telakkisidir. Rhazes’in kotamserligi (pes-
simisme) Ismaili kotimserliginden farkhdir. Evrensel ruhun
dramini Rhazes bir simgesel (symbolique) kissada anlatir ve
bu kissa dolayisi ile Mani dininden olup da dinini gizledigi
(crypto-manichéen oldugu) soylentisi ortaya cikmig, bu seklide
un kazanmstir. Bu kissa inkar olunmaz derecede acik irfani
(gnostique) cagnigimlar getirmektedir. Ruh, bu evrene su-
zulmek icin yakici bir arzu duymus, duzensiz ve kargasah
hareketleri ile maddeyi sarsacagini, diizenini bozacagini,
amacindan da sapmis olacagini hesaba katmamistir. Boylece
eévrensel ruh bu evrenin bigare tutsagi durumundadir. Bu
sebeple, 6zundeki ilahi cevher dolaysi ile Yaratici, akh (In-
telligence, Noiis) gondermektedir ki, ruhu uyusuklugundan
kurtarsin ve ona burasinin gercek yurdu olmadigini gostersin.
Feylesoflarin gorevi ve felsefenin ruhlara 6zguirluk kazandirma
gorevi de buradan ileri gelir. Canka ruh, akil vasitas: ile
kendine 6zgu olan evreni tanimaktadir.

Ismaililerin cevabini anlayabilmek, Rhazes'in bu “irfan”1na
(gnose) kars sik sik siddetli bir duruma gelen karsiliklarini
kavrayabilmek i¢in Ismaililere 6zgu irfan gorasu hakkinda
fikir sahibi olmak gerekir (Yukanda II, B). Plérome’un (Mele’)
ucuncu melegi olan Insanhik melegi hatasi dolayisi ile onuncu
melek olmus, fakat kendi 6ziine karsi1 sonunda zafer kazanarak
kendisine mensup olanlar1 da kurtulusa erdirmek icin bu
maddi aleme varlik vermistir. Yine Nasir-1 Husrev Rhazes’e
su cevabiverir: Plérome’un (Mele’) ikinci uknumu (hypostase)
olan ruh, onda suretleri (formes) meydana getirmek icin tabiata
“dusmus”, inmis degildir. O sadece kendi gorugini bu tabiatta -
yansitmis, ve etken madde (physis) orada belirtmistir. Bu
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duasus, inis dolaysi ile av olanlar, ferdi ve caz'i ruhlardr,
insanlik meleginin Plerome’unun tuyeleridir, evrensel ruh
degildir, Insanlik melegi de degildir. Yine Aristoteles de “Liber
de Pomo”nun son kisminda ruhunu ona “feylesoflarin ruh-
larinin rabbi, efendisi olarak” tevdi etmiyor mu? Anima mundi
(evrensel ruh) nasil olur da ciz’i ruhlar topluluguna indir-
genebilir? Tabiat, bir Ismaili igin speculum animaedir. Kalli
ruhun aynasidir. Killi ruhun, tecelli edebilmek icin, bizzat
kendini tammak, kendine erebilmek icin tabiata ihtiyac1 vardur.
Kendini tanimak ve kendine varmak durumunda olan bir
varhk, kendi varhginda bir ikilik bulunmasin: gerektirir. Fakat
bu ikilik “ser” (le mal) etmek degildir. Tabiat “ser” (kota)
demek degildir. Kendinden 6nce vuku bulmus olan, ezelde
meydana gelmis olan bir kétalagi giderme aracidir. (Rhazes’in
irfan telakkisi ile Ismaili irfan telakkisi arasindaki fark ¢cok
agiktir.) Bu varhk kanunu, evrenin devir ve donemleri ahengine
hakmeden kanundur. Evrenin amaci, mebde’ ve meadinin
sirrdir, nabuvvet donemlerinin de sirr olmaktadir.

6. Aym zamanda boylelikle burada ele alinan karsithgin
da temelini elde etmis oluyoruz. Bu da Rhazes’in nubuvvete
kars1 olusudur. Rhazés uyumus ruhlari uyandirma gérevinin
feylesoflara ait oldugunu soyler. lsmaili ise bu ruhlarn
uyandirilma gorevinin feylosoflarin guci tzerinde oldugu
cevabin verir.

Burada peygamberlerin soziine gerek vardir. Feylesoflar
guruhu degil midir ki ¢cok defa halk katlesince bilinmeksizin
kalmus, gug sahiplerinin istihzasi ile kargilasmistir? Rhazes’e
gore felsefe ile aydinlanmamis ruhlar, 6liimden sonra evrende
basibos dolasirlar. Bunlar insanlari gurur ile bastan ¢ikaran
ve kimi zaman da peygamberlik iddiasinda bulunan seytani
varliklardir. Rhazes isitilmedik bir siddetle peygamberlerin
“seytani” sehtekarhklarina kars1 ¢itkmigtir (Belki de Ho-
henstauffen Hanedanr'ndan II. Frédéric’ten beri Batr’da ras-
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yonalistlerin ¢ok zevk aldiklan anlu “t¢ sahtekar” hicviyesini
de etkilemistir).346 Ismaili ise sorar: Su halde nigin pey-
gamberlerden herbiri Iblis’in etkisi ile eza cefa gormustir?
Butun peygamberlerin kendilerine kars: savasmis olduklar
insan suretindeki seytanlar dolayisi ile eziyet ve iskenceye
ugramistir?

Rhazes, siddele mutlak bir esitligi ileri sarmekte ve savun-
maktadir. Her insan esittir. Tanr’nin bazi insanlara peygamberlik
gorevini vermek i¢in onlara ayricalik tanimis olmasi dusu-
nulemez. Bunun sonucu ancak seamet ve musibet olur: Dog-
malar ve batl inanglar adina savas ve kataller yapilir.24” Buna
da Ismaili su cevabi verir: Insanlan nasslarin lafz1 (dogmalarin
sdylemi) otesine iletmek, hidayet etmek sozkonusudur. Insanlar
te'vili, manevi - batini yorumu anlamak ve kabul etmek i¢in
ehliyetli olduklar: takdirde, dinlerin herkesi kendi derecesine
gore, bir zithk sézkonusu olmaksizin egittiklerini goreceklerdir.
Ve sonra, Rhazés, ne denli esitlik¢i olursa olsun, bizzat kendisi
bir ustad ve bir rehber oldugunuiddia etmiyor mu? Seleflerinin
bilmediklerini kesfettigini ileri sarmiyor mu? Feylesoflarin
da kendi aralarinda uyusmazlik yok mudur? Feylesoflarin da
yalani - yanilmasi hi¢ olmamis midir? Rhazes'in buna karsilik
su guzel cevabi vardir: “Yalan veya yanilma sozkonusu olamaz.
Feylesoflardan herbiri kendiagisindan gayret sarfetmis, bu gayret
ve cehd dolaysi ile de hakiykat yolu tizerinde bulunmustur.”
(Cok sonra Lessing: “Gergegin arastirllmasi gercekten, ha-
kiykatten daha degerlidir” diyecektir).

346 Burada hicviye olarak nitelendirilen hezeyannamenin kime ait oldugunu bil-
miyorum. Fakat belki de Razi'nin etkileri Batrdan gectikten sonra mense’i
bilinmeksizin, Baticihk dolayzst ile ginimuz Turk dusincesine bile yansimstur.
Nazim Hikmet'in “cahsan esirlere...” diye baslayan misramin bulundugu siiri
burada ornek verilebilir. Bu hiciv bazi kaynaklarda dogrudan dogruya It.
Frédéric'e (Friedrich) atfedilir.

347 Yine Fikret'in “Tarih-i Kadim” siiri belki de Razi'nin, Bati'dan gecerek gelmis
bir etkisidir.
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Bu tartismanin son derece ilgiye deger yam suradadir ki:
Burada s6zkonusu olan kars: ¢ikis, akilcilik, felsefe ve keli-
menin genel ve dini anlamu ile ilahiyyat arasinda alelade bir
kars: ¢ikis olmayisidir. Burada ¢ok daha kokten (radicale)
bir aykinlhk sozkonusudur. Bu da batini-dini bir anlayis ile,
gizli anlamlan gelisim derecesine gore bildirip irsad etmeye
yonelik bir anlays ile, bu anlayis biciminin icerdigi her seye
hasim olan bir irade arasindaki aykinhkur. Rhazes’in esitlikgi
tutkusu kendisi karsisinda da varhgim korur, ¢anka kendi
ustunlagunan tam olarak bilincindedir. Onun karsisinda
mubhalif olarak bulunanlar artik ilahiyyatcilar ve fakiyhler,
seriat ve kelam bilginleri degil, seriat ve kelam bilginleri ile
uzlagmig olan dindar feylesoflar da degil, irsad duygusuna
(sentiment initiatique) sahip olan, manevi hakiykatin ancak
bu hakiykati kavrama gica olan bir se¢kin zamre tarafindan
kavranabileceginin bilincinde olan kimselerdir. Ismaili daisi,
tebligicisi, meydanlarda vaaz vermez, kutleye hitap etmez.
Oyle manevi hakiykatler vardir ki, seckin bir zamreye kendi
kiyametlerine ve dirilislerine yonelme hizi, hamle guacu verir.
Insanlann ¢ogunlugu bu dunyada sahip olduklan sartlar
elvermediginden, ancak lafz1, dis anlam anlamakla kalirlar.
Bu dis anlamda da butin peygamberlerin getirdikleri seriatlerin
baskisi ve zorbalhigindan ¢ok daha koti olan zorba ve mustebid
kalkisimlar i¢in gercekler bulurlar.

Bu kitabin baginda ele alinmus olan “bauni Islam” anlayiginin
anlami da bulur. Siilik, nubavvet ve vahy temeline dayanan
bu felsefi gorasiun gelismesi igin yegane ortam olmakta idi.
Rhazes ve Ismaililer arasindaki karsithk Islam’da dastnce
tarihinin en 6nemli anlarindan birisidir.348

348 Thp bilgini olarak gicla bir ad olan Razi’nin, tlahi Hikmet'ten nasibi olmadiga
ve manevi derece yoninden Voltaire'den asag seviyede bulundugu anlasil-
maktadir. Razi hakkinda daha fazla bilgi icin, A. Badawi, Histoire de la Philosophie
en Islam, 11, Paris, 1972’ye basvurulabilir. Burada Razi’nin dogum tarihi olarak
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5. Dil Felsefesi

1. Islam dastance batana icinde simdi ilgi cekici oldugu kadar
6zgun bir alana gelmekteyiz. Bu alanda ortaya konan eserde
simdiye kadar incelenen belirgin cizgileri tekrar gormekteyiz.
Hicret donemi 6ncesinden beri Suryani ve Iranlilar Aristoteles’in
te'vile (herméneutique) iligkin olup revakiyler (stoiciens) ve
Yeni Eflatuncular tarafindan elden gegirilen “Peri hermeneias”
adl eseri incelemis idiler. Mazdeki dininden (Mazdéisme),
Islam’a donen unla Ibn-ul-Mukaffa ile dil bilgini Halil'in (vefat:
791) dostlugu dolayisi ile, Halil orta donem Iran dili olan
Pehlevce’de dil bilgisi ve mantik ile ilgili olan her seye erisebilir
durumda idi. Bununla birlikte Sami dillerin kendilerine 6zgu
yapist felsefi dusiinceye zengin ve tikenmez konular getirmekte
idi. Arap gelenegine gore; dilbilimi Siilik'in birinci imami Ebu
Talib oglu Ali'ye isnad edilmekte idi. Gergekten de Araplarin
Sibeveyh dedikleri Sibhuyeh’in, Halil'in 6grencisi olan bu dil
bilginin eseri, 1bni Sina’nin tibba iligkin kanun (Canon) adh
eseri ile kargilastinlabilir olgunluga erismis goranmektedir.
Arap dil bilgisine iligkin bu eserin bir Iranl tarafindan meydana
getirilmis olmast ilgi ¢ekicidir (Sibuyeh’in vefan: 169/786 y1-
lindadir. Iran’in Fars eyaletinde, Siraz’da anit1 vardir).

hicri 251 yihnin 1 Saban’1 (miladi 865) verilmektedir (Biruni’den naklen). Gay-
bet-i Sugra donemini idrak eden birisinin, kafr icinde kalmak igin mazercti
yoktursanirim (Dogrusunu Allah bilir). Olam tarihi de burada verilen bilgiye
gore 27 Ekim 925'dir. Badawi, Razi'nin ustad ve muarizlari hakkinda da bilgi
vermektedir. Yine Badawi'nin de bildirdigine gore Razi bir ateist degildir,ancak
nibivvete ve vahye karsidir. Herhalde Batrda benzcer dasance sahipleri izerinde
etkisi bayuk olmus, bu etki ozellikle Tanzimat sonrasi Turkiye disuncesine
de Bat kaliplar: icinde aktarilmistir. Ismaili masallar ile Razi'ye cevap veri-
lemezdi. Acaba Imam-1Zaman'in cevresinden ona bir itiraz ileri saralmas ma
idi? O donemin kaltar hayatinin daha yakindan incelenmesi gerekir. Belki de
Bagdad'da degil, Rey cevresinde ileri surulen ve mevzi'i kalan hezeyanlarin
cevaplandirilmasina da gerek goralmemis, Razi'nin etkileri daha sonralan
ozellikle Batr’da kendisini gostermistir.
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Bu konudaki ilk gelismeler bizim i¢in karanhkta kalmak-
tadir. Felsefe tarihi i¢in 6nemli olan surasidir: bu temel
uzerinde ve butun IIL./IX. yazyillar boyunca Basra ve Kufe
okullarinin ¢alismalar1 nasil bir gelisim gostermistir? Bu iki
okulun karsitliklari; iki ayn felsefenin, iki ayn dinya gori-
sunun derin boyutlu bir kars: karsiya gelisi demektir.

2. Basra Okulu’'na gore dil olay ve olgulari, nesne ve kav-
ramlarn sadikane sekilde yansitan bir aynadir. Dilde de du-
sunce, tabiat ve hayatin kanunlar1 aynen goézlemlenmelidir,
ayn1 kanunlar yarurliktedir. Ses, kelime ve ciimlelerin bigim
ve konum degismeleri durumunda, bunun kesin bir sebebi
olmali, gosterilebilmelidir. Dil ile zihnin kargukl iliskilerini
gostermek, Basra Okulu dil bilginlerinin baglica ve olduk¢a
gug gorevini meydana getirmistir. Basra Okulu, dili akli ve
mantiki kategorilere sokarak incelemeyi, kanunlanm gostermek
ve kuraldan aynlan durumlarin da sadece gorunirde olup yine
akli ve sebebe dayandigini belirtmek istenmistir. Yap1 bilgisini
(morphologie) s6z diziminden (syntaxe) ayirmayan Arapca
dil bilginleri dili de tabiat, mantik ve toplum ile aym sekilde
genel gecerligi olan kanunlara tabi tutmuslardir.

Yasayan ve konusulan dilin genis 6l¢ude ayriliklar, kural-
disiliklar gostererek bu evrensel erekbilime (téléologie uni-
verselle) kars1 koyacagi, uyumsuzluklar olacag tabiidir. Bu
sebeple dil bilgisi agisindan bir semanin ortaya konmasi ¢ok
karmasik bir 6devdir, ele alinan konudaki diizensizliklerin
hesaba katilmasi gerekir. Basra dilcileri temel bigcimleri, temel
kurallar: (asl) gozlem ve inceleme ile ortaya koymak isti-
yorlar, akla uygun bir agiklamasi olmaksizin bu ilkeden
ayrilan hususlan reddediyorlardi. Munferit olarak bu is-
tisnalardan bazilarim kabul etseler bile bu istisnalardan kiyas
yolu baska bi¢cimler meydana getirilmesi imkanini tanimi-
yorlardi (Ala-hilaf-il-kiyas sabit olan sey saire makiysan-aleyh
olamaz -H.H.).

262



3. Bu kat gorus karsisinda Kaife Okulu ise yukanda IV. I'de
incelenen $Sii bilim gorasane uygun bir dilbilimi gelistirdi.
Bu okul kuraldis: dizilere daha 6zel bir ilgi ile bakiyordu. Kife
esasen $iilik mayasinin olustugu yoére idi. Kafe Okulu'na gore
dil konusunda orf ve gelenek, kullanma bi¢imi, batan zen-
ginligi ve farkhhg ile dil bilgisinin ilk ve baslica kaynagidir.
Bu okul kiyas kuralim da kabul eder, elverir ki, bu kiyas so-
nucunda dil geleneginin onayladig1 bi¢imlerin feda edilmesi
gerekmesin. Bu sebeple soyle denebilir: Basra Okulu'nun kati
sistemi ile karsilastinldig takdirde Kufe Okulu dil bilginlerinin
tek bir sistemi yoktur. Kufe Okulu'nda s6zkonusu olan daha
cok her munferit olay karsisinda ilerisuriilen eski Arap dilinde
ve edebiyatta rasatlanan butun kullanis bigimleri, varhklan
tespit edilince bir kural degeri kazanabiliyordu. Her istisna
da. bir kural, bir “asl” oluverince istisna kavram: anlamim
kaybediyordu.

Burada inandiric1 ¢6zamlemelerini 6zetledigimiz Gotthold
Weil Basra ve Kufe okullan arasindaki aykinhig 1skenderiye
ve Bergama (Pergame) okullan arasindakine, “kiyasgilar”
(analogistes) ile “kuraldisicilar” (anomalistes) arasindaki gorus
aynhgina benzeterek karsilagtirmay: teklif etmekte idi.34° Bu
karsilastirma yalmzca zihniyet benzerligini ifade edebilir,
canku dilbilim agisindan benzetmenin iki yam arasinda temel
ayrihk vardir. Aynca, Yunanh dilbilimciler arasindaki mucadele
sadece dilbilimciler arasinda kalan bir mucadele idi. Oysa Islam
toplumunda bu mucadele daha ¢ok 6nem kazanyor, su veya
bu goruisun kazanmasinin etkileri fikh, Kuran ve hadis tefsirini
de ilgilendiriyordu. Kufe Okulunun dusunce bi¢imi ile Sii

349 Dr. Mubessiri, “analogiste”lerin kelimelerin taretilmesinde kiyasa bagvuran
eski dil bilginleri olduklan, Iskenderiye Okulu’nun kiyasct egilimde oldugu
ve istisna kabul etmedigi, “anomaliste”lerin ise kiyasa karst oldugu, Staocilar
ve Bergama Okulu ile mesela Cicero’nun bu géruste olduklan notunu ckle-
mektedir.
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bilim anlayisimin belirli bir bi¢imi arasinda iligski oldugunu
belirtmis idik. Yine daha 6nce de belirtmis oldugumuz gibi,
bu tutumla bir tar Stoaci (revakiy) bilim arasinda, “bireysel
olani yorumlayis” (herméneutique de I'individuel) olarak bir
benzerlik ve iliski bulundugunu da vurgulayalim. Sonugcta
Basra Basra Okulu’nun baskin ¢ikisi, dil felsefesinin dar an-
lamda alanim asan bir hususun belirtisidir.350

4. Esasen Islam toplumunun bu ¢aginda sadece bu iki okulu
gozonunde tutarak bir degerlendirme yapmak, eksik bir
degerlendirme olurdu. Yukarida deginilen (1V, 2) Cabir'in
“harflerin mizam” gorusu, bu dil felsefesini etkilemistir ve
bu felsefenin temel bir unsurunu baska bir géranum altinda
sunmaktadir. Bu bagka goranum, Cabir’in kuraminin Islam’in
irfani gelenegi ve ayn1 zamanda eski irfani gorasler ve Yeni
Fisagorcu gelenek iliskisi olmasindan dogan gorunuamdar.
Yine yukarida Mugyre'nin $if irfanina iligkin kuraminin35!
Arif Markos'un (marcos le gnostique) kuramina yakin ol-
duguna deginmis idik (Markos’a gore aletheiamn varhg), alfabe
harflerinden olusuyordu.352 Farsca yazilmig Umm-ul-Kitab
adli eski eserde de (bkz. 1smaililik bahsi baslarina) harflerin
bigim ve diizenleri semavi varliklar ve Sii imamlarn arasindaki
siralama ve derecelerin bir belirtisidir (baz1 Kur'an surelerinin -

350 Dr. Mabessiri burada Basra ve Kufe Okullan arasindaki goras ayrihklarina
deginen bir not eklemektedir: Abbasilerin ikinci yazyilinda Basra'da ve Kafe'de
edebiyat bilginleri dilbiliminin bircok noktalarinda ihtilafa dasmuasler ve bu
konuda kitaplar yazmislardir. Kemaluaddin-i Enbari'nin (vefat: H. 577) “El-Insaf
fi-mesail-il-Hilaf” adh kitabi, Ebul-Bekaa-il-Akberi'nin “Ettebyin {i-mesail-
il-Hilaf Beynel-Misriyyine vel-Kafiyyin” adh eseri, Celaluddin-i Suyati'nin bu
kitab1 hulasasi 6ruek verilebilir. Siyat’ye gore yuziki mesele ihtilaflidir. Dr.
Mubessiri bu ihtilaflarin bashcalanni drnek olarak vermektedir. Yine bu notta,
Tabersi'nin Mecma'-ul-Beyan adh tefsirinde iki tarafin géraslerinin aktanildig
ve incelenip hukam verildigi bildirilir.

351 Muguyre'nin Sii irfanim temsil edemeyecegi unutulmamahdr.

352 Alétheia Yunanca “gizli olmayan”, “hakk, gercek” anlamindadir (Philosophisches
Warterbuch, SchmidvSchischkoff).
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basindaki harflere de aym sekilde anlam verilmekte idi). Yine
gelenege gore harfler bilimi demek olan “Cifr”in kurucusu
olarak Imam Cafer-i Sadik gosterilmektedir. Cok daha sonra
Buni (vefati: 622/1225) su dusinceyi ileri sirmekte idi:

“Bil ki ilahi sirlar ve ilahi ilmin konulan latif ve kesif ha-
kiykatler, ulvi ve sufli, iki bolime ayrlhir: Rakamlar ve harfler.
Harflerin sirlan rakamlardadir, rakamlarn tecellileri de
harflerdedir. Rakamlar ulvi hakiykatler olup manevi varhklara
iliskindir. Harfler ise maddi tekevviin aleminin hakiykatleri
dairesine girerler”.

Imdi, huruf (harfler) ilmi demek olan Cifr, baslica yer
degistirme (permutation) temeline dayanmaktadir. Arapca
koklerde yer degistirme, agikga ilk Sii irfam cevrelerde uy-
gulanmakta idi ve mizan kuram dolayisi ile bu uygulama
uzerinde duruluyordu. Yukarnida (IV, 2) Cabir'in “Kitab-ul-
Mecid” adl eserinden bir 6rnek vermisidik. Kokler tizerindeki
bu ¢alismanin degeri, yine yukarida belirtilen Cabir'in de
savunmus oldugu genel Ismaili ilkesine dayanmaktadir: Na-
sir-1 Husrev'e gore “speculum animae” (ruhun aynasi) demek
olan evren ruhu, tabiata kendine 6zgti ahengi iletir. Say1 ve
nicelige bagim cisimler meydana getirir (Bu konu yine agik¢a
Ebu Yakaib-i Sicistani’de de ele alinmistir). Dilde ve musikide
de ruhun tabiata getirdigi ahengin ifadesi vardir. Bu da ci-
simlerin yapist ile dilin yapisiarasinda siki bir baglanti olmasim
gerektirir. (Yine musiki de ahenkli ses ile mizrap ve telin vurusu
arasindaki uyusumdan.) Bu sebeple Cabir dilin bir kurum
veya uzlasimdan dogdugu goériasunu kabul etmez. Dil anzi
bir olgu degildir. Bir toplumsal kurum onu aciklayamaz. Dil;
evren ruhunun bir niyetinden ileri gelir.

5. Bu sebepledir ki irfani (gnostique) gorunumut altinda
da; Cabir'in “harflerin mizam” gorigi burada ele alinan feylesof
dilbilimcileri etkilemis, onlara dil felsefesi yargilarim vermistir.
Merhum Paul Kraus bu hususu ¢ok guzel gostermistir ve biz
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onun goruslerini burada 6zet alarak aktarmis olduk, yunan
felsefesinin 1slam dustanurlerine aktarilisi konusunda bil-
diklerimiz de, bu noktada Cabir’in dusiinceleri ile Platon’un
(Eflatun) dusunceleri arasinda dogrudan dogruya bir baglanu
kurmamiza yol agmaktadir. Paul Kraus; dilin kelimelerinin
¢6ziimlenmelerini kapsayan Cabir'in “mizan” kuramu ile;
Cratyle (Eflatun’'un Sokrat agzindan agikladig1 ve Cabir'inkine
benzer ilkelere dayanan bir dil felsefesinin yer aldig1 eser) ve
Timée (tabii unsurlan harflerin heceleri ile karsilastirmaktadir)
arasinda ki ortakliklar1 gostermistir.353 1lk kelimeyi, asl’
(Parchétype, le Urwort) tespit edip ortaya koyma ve bu yol ile
ilk kelimenin yapisindan ele alman nesne igin sonuca varma
egilimi de her iki tarafta vardir. Cabir'in hemen butian mal-
zemesini dil bilginlerinden alma niyeti dar anlamda dil bilgisi
alaninm1 asmaktadir (Nitekim basra ve Kife okullar arasindaki
aykirilik da boyledir). Cabir bu niyeti dolayisi ile Arapga
kelimelerin koklerini meydana getiren sessizlerin yer de-
gistirmesi uzerinde durmustur (Iki, ug, dort, bes harfliler).
Sami dillerde “kat1 ve soyut kokler”in durumunun, keli-
melerin Yunanca'dan daha kolay olarak ¢6ztimlenmesine
imkan verdigini hesaba katmak gerekir. (Arapyazisinda sadece
sessizlerin gosterilmekte olmasi dolayisi ile artik hecenin harf
ve kelime arasinda aracilik gorevi yoktur. Yunan dilinde ise
hece; seslinin belirtilmesi ile sikica baglantilidir.) Bundan da

353 Dr. Mubessiri’nin Farsca ceviriye ekledigi not: Cratyle, Eflatun'un M.O. 366
yihnda dilin kokenine iliskin olarak yazdig1 eserdir. Bu eserde konusanlardan
birisi Heraklit'in 6grencisi Cratyle'dir. Cratyle, adlan ve kelimelerin esyanin
tabiaundan ahindiklarin ileri surer. Digeri Hernogéné'dir. Sokrates'in 6grencisi
olan bu zat ise kelime ve adlann sadece uzlasimac (conventionnel) bir anlam
olduklanm ileri surer (Itibari). Sokrates bu iki goris arasinda bir uyum ve
uzlasma saglamak ister: Olamla, fani varhklar icin kullanilan adlandirmalar
uzlasmaya dayanir. Fakat 6lamsuz varliklara iliskin adlar tabiattan ahnmstir.
“Timée”, “Eflatun’un eserlerinden biri olup, bu eserde varlik ve yaratihs konular
ele alinmaktadir (Kratilos ve Timaios-Schmidt/Schischkoff, Philosophisches
Warterbuch).
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su sonug ¢ikar: sessizlerin yer degistirmesi yolu ile elde edilen
koklerin bir ¢ogu gercekten vardirlar, boylece Cabir'in go-
risleri, sessizlerin yer degistirmesi ilkesini yeni bir dilbilim
disiplini derecesine ytikseltmeye yonelen ve builkeyi kelimeler
arasindaki kokbilimsel (étymologique) yakinhg aydinlatmaya
yegane elverisli ilke sayan Arap dil bilginleri ile birlesmektedir.
Bu gayretler; “ustun etimoloji” (Istikaaku ekber) diye adla-
nadirilan kurama, bir kokteki miumkiin olan batan yer de-
gistirmeleri tek ve aymi bir anlatimda birlestirmeye varmak-
tadir. Dilbilimci, ilahiyyatg1 ve feylesof olan Ibni Cinni (Ibni
Jinni vefati: 392/1001) Arap dilinin kurulusunu derinden
degistirmistir.

6. Sami dillerin yapis1 dolayisi ile ileri suriilmeleri kolay-
lasmis bulunan bu distunceler; yuzyillarca ilahi hikmet ve
tasavvuf disiincesi tizerinde o denli etkili olmustur ki, bu
sebeple bu dusuncelerin temellerinin ne zaman ve nasil
atildiklarinin burada gosterilmesi gerekiyordu. Yine aymi
sekilde yaz1 ve dile iligkin sorunlar iinla feylesoflarin da ilgisini
cekmistir. Ahmed lbni Tayyib-i Serahsi; adim1 anmis oldu-
gumuz el-Kindt'nin 6grencisi olan bu zat; kirk harften olusan
ve Farsca, Suryanca ve Yunanca gibi yabanci dillerden ak-
tarmaya yarayacak olan sescil (phonétique) bir alfabe olus-
turmustur. Farabi (asagida V, 2), dil bilgini Ibn-us-serrac (Ibn
al-Sarraj) ile birlikte dil bilgisini inceleyip tahsil etmis, kendisi
de ona mantik ve musiki kurami 6gretmistir. Sonra da “bitin
kavimlerin dillerinin” bagiml oldugu kanunlan aydinlatms,
dilbilimi (linguistique, ilm-ul-lisan) ve mantik arasindaki
baglantiy1 gostermistir. Ebu Hamza Ispahant'de “dil bilgini
feylesoflar” terimi ortaya ¢ikmaktadir (Felasife-tun-nahviyyin).
Bu terim, mantig bir tur milletleraras: dil bilgisi durumuna
getiren feylesoflan nitelemek i¢in kullamlir. Butin bu gayretler
Islam uygarhig cercevesi icindeki dilbilim agisindan varolan
karmagiklik dolayisi ile ortaya ¢ikmakta ve Islam’da felsefe
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acisindan ¢ok az gozlemlenmis bulunan 6zgin ve esash bir
goranim meydana getirmektedirler.354

6. Biruni

1. IV/X. ve v/XI. yazyillar Islam’da matematik ve tabii bi-
limler i¢in bir altin ¢ag olmustur. Bu ¢agin en 6nde gelen
simalarindan birisi Ebu Reyhan Muhammed Ibni Ahmed
Biruni'dir (Yahut eski telaffuza gore Beruni). Tarihte, karsi-
lastirmah dil bilgisindé, kronolojide, matematik ve astro-
nomideki paha bigilmez eserleri Dogu ve Batrda an salmistur.
“Dis Iran” olarak adlandirilan bolgeden idi. 362/973 yilinda
Harezm sehri (Khorasmia) yakinlarinda dogdu ve bu yorede
cesitli bilimleri tahsil etmek i¢in hayatinin ilk bolimuana
gecirdi. Ozellikle matematik bilimlerini ebu Nasr el-Man-
sur'dan tahsil etti. Daha sonra Gorgan’a ve Iran’in diger kent-
lerine yolculuklar yapti. Harezm’in Gazneli Mahmud tarafindan
fethedilisinden sonra Biruni bu hikiimdarin sahsina baghlik
duyarak Hind'i fethedisinde onunla birlikte bulundu. Ebu
Reyhan dahasonra Gazne'ye dondii, hayatinin geri kalan kismin
orada ilme adayarak gecirdi ve 421/1030 y1ilinda 6ldu.

2. Gazneli Mahmud'un Hind’deki kanh seferinin eger
soylenebilirse hi¢ degilse su yararh tarafi olmustur: Biruni
onun refakatinde yaptig1 seferde bir saheserin mazemelerini
topladi. Birunt'nin Hind'e iligkin biiytak kitab1 o donemde Islam

354 Bu bolumde “cifr” Imam-1 Sadik’a nispet edildiginden, Dr. Mubessiri Farsca
ceviriye bir not ekleyerek “cifr™ hakkinda bilgi vermektedir. Daha once de
belirttigim gibi, “cifr”, Resal-i Ekrem'den (S.A.) imamlara aktanlan ve kuzu
derisi tizerinde yazildig1 icin bu adh alan bir tesfirden ibarettir. Ehlinde kalan
bir bilgi olup, bu ad altinda ileri siirulen hokkabazlhiklarla ilgisi yoktur. Bu sebeple
bu notu ¢evirmeye gerek gormedim. Metinde s6zi edilen Ibni Cinni'nin
(tbn-ul-Cinni) Arap dili uzerinde etkisinin abaruldigim saniyorum. Metinde
bahsedilen Biini de baul ilimlerle ugrasan birisi olmahdir. Bunlarla felsefe degil,
folklor ilgilenmelidir.
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aleminde egsiz bir eserdir. 11k elden yazilms bir eser olarak,
daha sonra Hind din ve felsefeleri tzerine yazilanlara kaynakhk
etmistir (Yazar bu eserde Eflatuncu-Fisagorcu felsefe, Hind
bilgeligi (hikmeti) ve Islim tasavvufundaki baz1 telakkiler
arasinda tespit ettigi uyumu belirlemektedir).

Birunt’nin eserleri arasinda baslica 6nemi haiz olanlarindan
burada “Eski Kavimlerin Knolojisi”ni de anmak gerekir. Bu
eser de essizligini korumaktadir. Matematik, astronomi ve
astrolojiye iliskin 6mrantn sonunda Arapga ve Farsca olarak
yazdigl muazzam incelemesi olan “Kitdb-ut-Tefhim” (Homay1
basimi, Tehran, 1940) bircok yuzyil boyunca kendi alaninda
“text-book” olmustur (temel kitap). “Kitab-ul-Cemahir” adl
eseri madenler bilimi konusunda Arap¢a’da yazilan en eski
eserdir. Bu eserde de Biruni belgelere dayanma ve kanitlamanin
olaganust bir 6rnegini gostermekedir. Iran ve Islam kay-
naklarinda bu konuda soylenenlere oldugu kadar Yunan ve
Hind kaynaklarina da dayanmaktadir. Cografyaya iliskin
Kitab-ut-Tahdid anitsal bir eser olan Kanun-ul-Mes’udi ile
birlikte amlmalidir. Kanun-ul-Mes’udi; kozmografi ve kronoji
alaninda; Ibni Sina’nin “Kanun” adh eserinin tip alamindaki
onemini haizdir. Bu eser de 1bni Sina’nin Kanun'u gibi La-
tince’ye cevrilmekten ve in kazanmaktan geri kalmamistir.
Yine ilaglar bilimine (pharmacologie) iligskin Kitab-us-Saydala
da burada amlmalidir. Daha az yayginlik kazanan bazi ince-
lemeleri, messai feylesoflarin (peripatetikler, péripatéticiens)
felsefesinin ilkelerine iliskin Ibni Sina ile karsilikl soru ve
cevaplar iceren bir eseri de vardir. Diger eserlerinden bir¢ogu,
bu arada felsefi incelemeleri maalesef kaybolmustur.

3. Ibni Sina ile yazismas: gosteriyor ki Biruni sadece yer
o6l¢amu biliminin kurucusu (géodésie), mukemmel bir ma-
tematikgi, astronom, cografya ve dil bilgini olarak kalmamus,
ayni zamanda bir feylesof olmustur. Tabiat felsefesine, gozleme
ve tamevarima oOzellikle gugla bir egilimi vardi. Aristoteles
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felsefesinin bircok savina kars1 da cephe almakta idi. Buna
karsihk Rhazes'in baz1 goruslerini benimsiyor, onun tabiat
felsefesi ogretisini takdir ediyordu. Bu sebeple de onun eser-
lerinin bir katalogunu yapmaya girismistir. Ancak Rhazes'in
dini goruslerinin karsisinda idi (Bkz. yukarida IV, 4).

Biruni'de bircok eserlerinin arkasinda kendisini gosteren
bir “tarih felsefesi” de vardir. Baz1 fosillerin yapisini ve goz-
lemledigi bazi kayahk bolgelerin tortul (sédimentaire) yapisini
gorerek su kaniya varmistir: Eski donemlerde buyuk tabii
felaketler sonucunda saglam topraklar deniz ve gol halinde
gecmistir. Bu gozlemi insanhk tarihi duzeyine aktarmis ve
Hind telakkisindeki “Yuga”lara benzer donemlerin bulundugu
kanisina varmistir. Onun gorusince her donem boyunca
insanlik gitgide artan bir fesat ve maddecilige suruklenmekte,
buyuk bir musibet medeniyeti tahrip etmekte, Allah da tarihin
yeni bir donemini agmasi icin yeni bir peygamber gonder-
mektedir. Bu telakki ile ayn1 donemde Ismaili irfaninca talim
edilen telakki arasinda derinlemesine incelenmesi gereken
bir agik iligki vardir.3%5

7. Harezmi

Burada Biruni'nin bir hemsehrisi ve cagdasini da hi¢ degilse
anmak gerekir. Bu zat Muhammed 1bni Yusuf Katib-i Ha-
rezmi'dir (Vefat: 387/997). “Mefatih-ul-Ulam” adim tasiyan
genis bir ansiklopedi dolayisi ile in kazanmigtir (Bilimlerin
Anabhtarlar, van Vloten basimi, Leiden, 1895). Ansiklopedi
iki buyuk bolume ayrihir: Birinci bolumde Islami ilimler in-
celenir (Fikh, kelam, dil bilgisi, yaz1, tecvid, rivayet ve hadis),

355 Birani'nin felsefi yona hakkinda Seyyid Huseyn Nasr'in “Nazar-t Miitefek-
kiran-i Islami der Bare-i Tabiat” (Tehran, 1342) adh eserine basvurulabilir. Bu
eser Ingilizcesinden Tarkee'ye cevrilip Insan Yayinlan arasinda yayimlandi-
gindan, burada iktibas yapmiyorum.
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ikinci bolumde siras1 ile mantik, felsefe, tip, hesap, hendese,
heyet, nicum, musiki ve kimya ele alinir.

8. Ibn-ul-Heysem

1. V/XI. yazyilin baslangicinda butan Ortagagin en dikkate
deger matematikgi ve fizikgilerinden birisi ile karsilasmaktayiz:
Ebu ali Muhammed Ibn-ul-Hasen lbn-ul-Heysem (Latin
Skolastikleri 1bn-ul-Heysem'i Alhazen olarak adlandirirlar).
Kendisine Ptolemaeus Secundus (lkinci Batlanyus, Ikinci
Batlamyus-i Sani) lakabi verilmistir. Basra'da dogdu, 6mranan
bayuk kismim Kahire’de gecirdi ve 430/1038’de 76 yasinda
olda. Matematik bilgisine asin giivenerek Nil'in yikselmesi
dolayisi ile meydana gelen su baskinlarim duzen altina ala-
bilecegini sanmistir. 6. Fatimi Halifesi el-Hakim (386/996-
411/1021) onu bu isle gorevlendirdi. Gayretlerinin bosa gi-
decegini ¢cabuk anladi. G6zden duserek kosesinde 6lumuine
kadar ilmi ¢alismalar ile mesgul oldu.

Ozellikle gok fizigi ve astronomi alaninda dikkate deger
calismalar yapti. Optik ve perspektif biliminde de yeri vardir.
Felsefede de derin bir kiltara vardi. Aristoteles ve Galinus’u
(Galien) dikkatle okumus idi. Felsefi eserleri maalesef kay-
bolmustur veya “Kitabu Semeret-ul-Hikme” (Hikmet, Felsefe
Meyvesi) gibi basilmamis durumdadir.

2. Astronomi alaninda getirdigi yenilik soyle belirtilebilir.
Uzun bir zaman boyunca Dogu’da astronomlar Almageste’in
Plotemémée’sinden daha ileri bir bicimde gok kureleri (fe-
lekler) kavramini tamimlamakla ugrasmis degil idiler.
Ebus-Abbas Fergani -Latinlerin Ortacag’da Alfraganus diye
adlandirdiklan; Iran'in Transoxiane (Maveratinnehr) bél-
gesinden olan ve IX. yuzyilda yasamis astronom- (bkz. yu-
kanda I, 2) ve Ebu Abdillah Muhammed el-Battani'nin durumu
boyle idi (Albategnius). El-Battani Harran bolgesinden Sabii
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dinini talim eden bir aileye mensup bulunuyordu. Bu astro-
nomi bilgileri felekleri; gok cisimlerinin hareketini temsil eden
dustincel (ideal) daireler olarak matematik acidan ele ali-
yorlard: ve bununla yetiniyorlard.

Bununla birlikte; bilgin sabil astronom Sabit 1bni Kurra,
“gokler”e fizik bir yap1 isnad eden ve Batlamyus'un (Ptolémée)
sistemi ile de uyusan bir eser kaleme ald1. Sonralan dar ve saf
anlamda astronomi telakkilerine “Felekler” hakkindaki
Aristotelesci anlayis: getiren 1bn-ul-Heysem olmustur. Du-
rumun en ¢ok ilgi ceken yoni suradadir: Bir taraftan sorun
Ibn-ul-Heysem arasindan gok fizigi sinirlan icinde ve temelde
niteliksel bir fizik (qualitatif) anlayis1 altinda ortaya gikiyordu.
Bu fizik anlayisi, Ptolémée'nin (Batlamyus) “Hypotheses
Planetarum”daki gorasani bir agidan sirdariayordu. Ptolémée
de gogu olusturan tozin (cevher) tabiatindan ¢ikarilan bir
gok fizigi anlayisina basvuruyor ve kendisine 6zgu fizigi
Aristoteles’in “de Caelo”sundaki fizik yerine gecirmekten bagka
bir sey yapmiyordu. Fakat diger yandan Batlamyus'un
“épicycles ve concentriques” (ilmek ve merkezdesler) kurami
ile uyusan ve yetinen gok fizigi anlayisi; Aristoteles’in gok
fizigini yrkms ve bozmus oluyordu. Aristoteles’in gok fizigi,
ortak merkez olarak dinyanin merkezini alan es merkezi
felekler sisteminin kabulu esasina dayanmakta idi.

Islam cevrelerinde messal (peripatetik) fizik anlayisina
baglanilan ve saf messai felsefesinin (péripatétisme) savu-
nuldugu ileri siralen yorelerde, Batlamyus gorusiune uygun
ogretilere karsi canh bir mucadele verildi. Endilus’de durum
boyle olmugtur. Bu mucadele dolayisi ile Endiilis'de el-Bitrogi
(Latinlerin Alpetragiusu) sistemi meydana geldi. Bu sistem
Ibni Risdin isteklerine uygun bir aciklama getiriyordu ve
XVI. yuzyila kadar Batlamyus (Ptolémée) sisteminin yerine
gecmeye cahisacakur (Yine bkz. asagida VIII, 3). Temelinde
sorun felsefesi bir nitelik tasimaktadir. (Bu bir diinya gorusleri
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-Weltanschauungen felsefesi- sorunudur.) Canka her seyden
once evren kargisinda iki anlayis, kavrayis ve telakki bi¢imi,
kainau iki farkh sekilde duyumsama, kainat (acun) i¢inde iki
farkl konum, “situs” sozkonusudur. Gokleri harekete geciren
manevi ve melek cinsinden varliklann (akillarin) sayis: her
iki tarafca da feleklerin sayisina uygun olarak tespit ediliyordu
ve feleklerin hareketi cercevesinde de, herbir gezegenin kulli
hareketi herbirinde ayn olarak aliniyordu. Batlamyus
“Ptolémée) sisteminde, Aristoteles sisteminden farkh olarak
“merkezilestirme”nin bulunmayisi, melek telakki ve 6gretisi
uzerinde de etkili oluyordu. Aym etki, Ibn-ul-Heysem'in yaptig
gibi ve Iskenderiye Okulu ile Yeni Eflatuncu Simpliciusu
izleyerek bfr dokuzuncu felek kabul edilmesi olgusundan da
ileri geliyordu. Gun ve gece esitligi noktalar: arasindaki ha-
reketin (la précession des équinoxes) biliniginden itibaren
bu dokuzuncu felegin kabula gerekiyordu. Dokuzuncu felek
Felekler Felegi'dir (Felek-iil-Eflak). Bu felek digerlerini cev-
releyen yildizlardan yoksun ve dogudan batiya olan gunluk
hareketi evrenimize ileten felektir.

Endalas'deki messai feylesoflar (péripatéticiens) ve aym
zamanda kat1 Ortodoks Muslumanlar, farkh sebeplerle bu gok
fizigi anlayisina dasmanhk gésteriyorlardi. Maimonide’in356
bir ogrencisi, 1192 yilinda tanntanimaz olarak taninan bir
hekimin kataphanesinin yakilmasinda hazir bulunmustu. Sofu
bir fakiyhin; Ibn-ul-Heysem’in astronomiye dair eserini alevlere
firlatugim gorda. Buna kargilik Iran israkiyleri (asagida VII)
sabit y1ldizlar icin yalmzca bir tek (sekizinci) felegin varhg ile

356 Maimonide (Rabbi Moses ben Maiinon, Ibni Meymgn) Yahudi hekim, feylesof
ve ilahiyyatgisidir. 30.3.1135'te Cordoba’da (Kurtuba) dogmus, 13.12.1204'tc
Kahire yakinlarinda Fustat'ta 6lmustur. 1165'ten tibaren Kahire'de yasamakta
idi. Onemli bir Yahudi feylesofudur. Baslica eseri Delalet-ul-hairin’dir. Aquinolu
Thomas ve Spinoza iizerinde etkili olmustur (SchmidvSchischkoff, Philosop-
hisches Woérterbuch). Dr. Mubessiri, Salahaddin-i Eyyubf'nin hekimi ve Ibni
Rusd'an ogrencisi oldugunu, Farsca ceviriye ekledigi notta belirtiyor.
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yetinemediler. Bununla birlikte, onlarin melekler hakkindaki
telakkileri; astronomilerini simrlamiyor, astronomi duisince-
lerini kisitlamiyordu. Bilakis onlarin melekler hakkmdaki
ogretilerinin boyutlar, onlan geleneksel semalarin boyutlarim
asan bir astronominin sinirsiz mekanlarina iletiyor, bu sonsuz
alemleri de manevi varliklardan yoksun saymiyorlardu.

3. Ibn-ul-Heysem'in optige iliskin olan ve butan Latin
Ortagagrmn “Alhazen’in Perspeketiv’i” adialtinda (Perspective
d’Alhazen) okumus oldugu eserde de manevi varhklar kuram
ile iliski kendini gosterir (Eserin Latincesi Opticae Thesaurus
adin tasir ve yedi kitaba ayrlir. Bir de atmosferdeki 1s1k ki-
rilmalarina iligkin De crepucculis vardir. Birinci baskis1 1542
tarihlidir). Ibn-ul-Heysem; g6zun ve nesnenin yerinin kiiresel
bir ayna tizerinde yansima noktasinin bulunmasindan ibaret
olan sorunun ¢ézucusi olarak goralmektedir. Herhalde gorme
yolu ile algilamaya iligkin olarak lbn-ul-Heysem’in ileri
surdiugn kuram; yalmzca duyularla algilama yeteneklerine
iliskin faaliyete baglanarak agiklanmayan bir sureg icer-
mektedir. Bu kuramin 6nemli etkileri olmustur. Bati’da Denis
I'Aréopagite’in “asamalar™ (hiérarchies) ve 1bn-ul-Heysem’in
optigi, asamal 1s1malar kurami ile 1s1nn metafiziginin birbirine
bagh goranduagu soylenebilir (E. Gilson). Aym go6zlem
Suhreverdi'nin israk hikmeti (Hikmet-ul-israk, “théosophie
orientale”ii¢in de yapilabilir (Asagida VII). Bu hikmet de bir
151k metafizigine ve melekler arasindaki asamali siraya da-
yandinlarak savunulmustur ki bu géragiin temelleri son donem
yeni Eflatunculuk ile eski Iran'in Zerdusti hikmetine dayanir.
Suhreverdi'nin 151k anlayisi ile bir Robert Grosseteste’in 1s1k
anlayisi arasinda ortak bir sey vardir. Yine ayirdedilip fark
edilebilen ortak bir sey de Roger Bacon’un burada tamamen
Alhazen’e borglu olarak (Ibn-ul-Heysem) perspective bilimini
tabiat bilimleri arasinda temel ilim sayis1ve geomelrik sekilleri
15132 uygulayarak geometrik sekillerde simgeler gorusandedir.
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Her iki tarafta da bauni bir yontem, optik ve perspektiv ku-
rallarinin manevi bir yorumu sézkonusudur ki yorum aym
birisik kozmogonisine dayanir. Su halde bu goéraslerin manevi
alemlerin bir topografisinin taslaklarim icermeye ¢ahistiklan
soylenebilir.

9. Sahmerdan Razi

V/XI. ve VL/XIL. yuzyillarda Sahmerdan 1bn-Ebil-Hayr Razi
(demek oluyor ki Rey sehindendir) Iran’in buyuk astronom
ve fizik¢ilerinden birisi olmustur. Kural olarak Kuzeydogu

- Iran’da; Gorgan ve Esterabad'da yasad. 1ki eserinden soz edilir:
Astronomlarin Bahcgesi (Ravzat-ul-Miineccimin) ve Farsca
yazilmis tabii bilimlere iliskin ilgi ¢ekici bir ansiklopedi
(Nuzhet-name-i Alai). Bu eserde digerleri arasinda Cabir lbni
Hayyan'in uzun bir hayat hikayesi de verilmektedir.
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BESINCI BOLUM
YUNAN FELSEFESI C1ZGISINDEK!
FEYLESOFLAR
(LES PHILOSOPHES HELLENISANTS)

Giris

Burada “Felasife” olarak adlandirilan dusunurler ele alin-
maktadir (Felasife Yunanca “philosophos”un Arapcalastirilmis
bi¢imi olan feylesofun ¢oguludur). Cok defa Islam’da felsefi
gorusten soz edilirken, bu gorusiun cercevesi yalmzca bu
“feylesoflar”la sinirlanmak istenmektedir. Bu tir bir sinirlama
gercege uygun dusmeyecegi gibi onyargil bir disunceye
dayanmaktadir. Yunan felsefesi ¢izgisinde olan feylesoflari
incelemeye baslamadan once-buraya kadar gorduklerimiz,
bu dustincenin yanhshgini gosterir. “Felsefe” teriminin kul-
lanilis alani ile hikmet-i ilahiyye (theo-sophia) teriminin
kullanilis alani arasindaki kesin sinir1 ¢izmek gugtar. Suh-
reverdi'den itibaren kamil bir bilgenin, feylesof oldugu kadar
da arif ve mana ehli (mystique) olan bir hakimin égretisini
ifade etmek i¢in “hikmet-i ilahiyye” teriminin yeg tutuldugu
gorulmektedir.

Feylesoflara gelince, Arapc¢a’da Aristoteles’in eserlerinin ve
sarihlerinin kulliyatina ve Platon (Eflatun) ile Galien’in
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(Galinus) metinlerine tasarruf edebildikleri hatirlanacakutir.
Ne var ki “Théologie” gibi Aristoteles’e izafe edilen bir eser
veya Mahz Hayirkitabi (le Livre du Bien Pur) kabilinden eserle
(bkz. yukarida 1, 2); Islam alemindeki bu dusunitrler aslinda
Yeni Eflatuncu olan bir Aristoteles karsisinda bulunuyorlard.
Her ne kadar “messa’in” terimi Arapg¢a’da yaygin bir bicimde
bu feylesoflar hakkinda kullanihyor, bu terim “peripatetikler”
(péripatéticiens) terimini sozlik anlami ile (gezinenler)
karsiliyor ve bu terim israkiyyun (bkz. asagida 7. israkiy
feylesoflar Eflatun felsefesine baghdirlar) teriminin karsisinda
yer ahiyor ise de, bu feylesoflar su veya bu derecede Islam’in
Yeni Eflatunculan sayilirlar. Elbette Endilus'de Ibni Risd'an
oncilugade peripattikler yoniinde bir tepki gorilecektir.
Endulus’deki bu tepki bir yandan 1bni Sina’nin Yeni Efla-
tunculugu’na, bir yandan da Gazalt'nin dini agidan yonelttigi
elestiriye cephe almisti. Ancak, Enduliis’deki bu akimin pe-
ripatetik (messai) yonu de mutlak ve katisiksiz degildi.
Herhalde, soyle denebilir: Batrda 1bni Rusd Okulu gelismis
iken, Dogu’da ozellikle Iran’da Yeni Eflatuncu ilham temel
onemini korumustur. Suhreverdt'ye Islam’dan onceki eski
Iran’in ilahi hikmetini ihya etme, yeniden canlandirma ta-
sariminda yardimci olmustur. Oztunden gelen bir egilimle 1bni
ArabT'nin irfam ve tasavvuf metafizigiyle kaynasmis, Sii
Imamlanmn geleneksel ogretisi ile de uzlasmis ve uyusmustur
(XIV. ve XV. yuzyillarda Haydar Amoli ve 1bni Ebi Cumhtir
ile). Tam bu butan, Safevi Uyanisi (Renaissance) sirasinda
Isfahan Okulu’'nda (XV. yuzyil) Mir Daméad, Molla Sadra ve
Kazi Said-i Kummi'nin abidevi eserlerinde ve Seyh Okuluna
kadar bu okulun 6grencilerinin 6grencilerinde gelismistir.
Yonlendirici bir disince ¢ok saglam bir yapinin ortaya ¢ik-
masina yol agmaktadir. Telifci, uzlastirmaci bir gorunus
sozkonusu oldugu tarzinda kolay bir nitelendirmeye gidil-
mesini hakh gosterecek bir durum yoktur, cogu kez bir ogretiyi
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hafife almak ve gozden dusurmek i¢in veya itiraf edilmeyen
bir dogmatizmin verdigi sikintiy1 gizleyebilmek icin bu kolay
yola bagvurulur.

1. El-Kindi ve Ogrencileri

1. Ebu Yusuf lbni Ishak el-Kindi bu boluge giren, Yunan
cizgisinde goranen feylesoflann ilki olup eserleri de hi¢ degilse
kismen gontimiuize kadar gelebilmistir. Kafe’de 185/796 yilinda
Kindeh kabilesine mensup ileri gelen bir ailede dogdu. Bu
kabile Guney Arabistan kabilelerinden idi. Arap olusu dolayisi
ile kendisine lakap olarak “Araplann feylesofu” denmekte idi.
Babasi Basra valisi idi, bu sebeple butiin cocuklugu orada gecti
ve ilk egitimini orada gordu. Sonra Bagdad’a geldi ve Abbasi
halifelerinden el-me’mun ve el-Mu’tasim’in himayelerinden
yararlandi (218/833-227/842). El-Mu’tasim’m oglu Sehzade
Ahmed el-Kindi'nin dostu ve hamisi oldu. El-Kindi bir¢cok
eserini ona ithaf etmistir. Fakat el-Mutevekkil’in (232/847-
247/861) hilafetinde, Mu’tezili dostlan gibi gozden dusenler
arasinda girdi. Bagdad’da kosesine ¢ekilmis bir durumda iken
260/873 yillannda 6ldu (Bu y1lda el-Es’ari doguyor ve onikinci
Sif imaminin kugik kayiphk donemi bashiyordu).357

Feylesofumuz, kendisini Bagdad'da Yunanca metinlerin
Arapca’ya cevirileri ile canlanan ilmi hareket i¢cinde buldu.
Bizzat kendisi eski metinlerin bir ¢eviricisi olarak gorillemez,
fakat hali-vakti yerinde bir soylu kisi olarak bir¢ok Hiristiyan
yardimal ve ¢evirmenden yararlandi, sik sik bu kimselerin
yaptig1 cevirilerde Arapca terim karsiliklan dolayisi ile de-
gistirme ve duzeltmeler yapiyordu. Aristoteles’e izafe edilen
unla “Théologie” boylece onun i¢in Abd-ul-Mesih el-Himsi

357 Onikinci imamin sefirler vasitast ile tevki'ler gonderdigi ve baskalarna go-
ranmedigi doneme “Gaybet-i Sugra” donemi denir.
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tarafindan Arapca'ya ¢evrilmis oldu (Bkz. yukarida 1, 2). Bu
kitabm el-Kindi tizerinde derin biretkisi vardir. Bunun diginda
onun i¢in Batlamyus’un “Cografyasi ve Eustathios tarafindan
aktarilan Aristoteles’in Metafizik’inin bir bolumi cevrildi.
Ibn-un-Nedim'in “Fikrist” (Catalogue) adl1 eserinde el-Kindi
adh altinda 260 eser ad1 vardir, bunlarin ¢cogu ne yazik ki
kaybolmustur.

2. El-Kindt'nin Batr’da bashca taninan eserleri Ortacag’da
Latince’ye yapilan bazi geviriler idi: Tractatus de erroribus
philosophorum, De Quinque Essentiis (Madde, Suret, Hareket,
Mekin ve Zaman Uzerinde, De Sommo et Visione, De intellectu.
Mutlu bir olgu da birkag y1l 6nce Istanbul’'da el-Kindf'ye ait
risalelerden otuz kadarimin buunmus olmasidir. Bunlardan
bir kismi o zamandan beri yayimlanmistir. 358 Ozellikle “11k
Felsefe Uzerine” adini tagiyan eser ile “Aristoteles’in Eserle-
ri’nin Tasnifi Uzerine” adli eser ve “De intellectu” adh eserin
(Akil, 1drak Uzerine) Arapga asil metni kendisinden sonra
gelenlerin irfan 6gretisi bakimindan 6zel bir 6nem tagimak-
tadirlar.

El-Kindi'nin mevcut eserleri 1slam aleminde bazi biyografi
yazarlarinin ve mesela Sehrizurinin onun hakkinda yaz-
diklarinin aksine, el-Kindi'nin sadece bir matematik bilgini
ve hendeseci olmayip devrinin gercek bir feylesofu oldugunu
gosterir. El-Kindi astronomi ve astroloji (gokbilim, yildiz
bilgisi, heyet ve ilm-i nicum) musiki, hesap ve hendese ile
oldugu kadar metafizik ile de ilglenmistir. “Eskilerin; Bes
Suretin Unsurlan ile lligkisini Kurmalarindaki Hikmet
Uzerine” baglikh ve “Eflatuni Bes Cisme” 1ligkin (Cinq corps
platoniciens) bir incelemesi vardir. Tabii bilimlerin cesitli
dallan ile; mesela ilaglar bilimi (farmakoloji) ile de ilgilen-

358 Suanda Istanbul'daki bu kesif haklanda bilgi bulamadim. Mesela, Ulken'in Islam
Felsefesi (3. baski, Istanbul, 1983) adh eserinde buna iligkin bir bilgi yok.
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mistir. “Bilesik (murekkeb) llaglarin Guacinin Bilinmesi
Uzerine” incelemesinin, Cabir'in tabiatlarin siddet derecelerine
iliskin gorusu ile yakinhg vardir (Yukarida IV, 2). Kisaca
soylemek gerekirse el-Kindi de kavrayic1 ve butiun bilgi
alanlarina yaygin ilgili olup daha sonra Farabi, 1bni Sina,
Nasiruddin-i Tust'de ve daha bagkalarinda rastlanacak feylesof
ozelligini temsil edebilmektedir.

3. El-KindP'nin Mu'tezililer ile yakin iligkileri vard: (yukarnda
111, 1) ve Mu'tezililer Miitevekkil'den 6nce Abbasi Sarayrndan
latuf gormekte idiler. Ne var ki el-Kindi Mu'tezili firkasina
katilmis degildi. Onun s6z, kelam cedelcilerinden (dialecti-
ciens) tamamen farkh idi. Felsefi arastirma ve ilahi vahyi
temelde uzlastiran bir duygunun etkisi altinda hareket edi-
yordu. Ogretisi yukarida I1. babda belirtilen nibivvet ve vahy
temeline dayanan ve yine yukanda Islam gibi ilahi (semavi)
bir dinin felsefi bakimdan mevsuk ve gavenilir ifadesi oldugu
soylenen felsefe anlayisi ile uyugsmaktadir. El-Kindi su ka-
naattedir: Dunyanin yoktan yaratilisi, cismani ba’s ve hasr
(6limden sonra dirilisin cismani olusu) ve peygamberlik gibi
konular, akli diyalektik ile uistesinden gelinebilecek konular
degildir. Bu sebeple el-Kindi'nin irfan 6gretisi “ilm-i insani”
ile “ilm-i ilahi” ayrimim yapar. llm-i insaninin kapsamina
mantik, felsefe ve dort bilim (quadrivium) hesap, hendese,
heyet, musiki (aritmetik, geometri, astronomi, muzik) gir-
mektedir. Ilm-i ilahi ise ancak peygamberlere vahy yolu ile
bildirilen ilimdir. Bununla birlikte biribirine karsit olmayip
tam bir uyum icinde bulunan iki ma'rifet (bilgi) tarz1 veya
derecesi sozkonusudur. Nitekim Arap hukamranhgnin siresi
hakkindaki incelemesinde de feylesofumuz Yunan kaynakh
bilimler ve 6zellikle yildiz bilgisine (astroloji) dayanan hesaplar
ve Kur'an-1 Kerim’in yorumu ile; Arap hitkimranhginin 693
yil stirecegi sonucuna varmistir. :

El-Kindi yoktan yaratilma (création ex nihilo) gorusunu
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kabul ettigi i¢in, kainatin yaradihisimi (ibd@’, I'instauration)
bir zuhur ve sudar (émanation) olmaktan ¢ok bir ilahi fiil ile
actklamaktadir. Ancak birinci aklin ilahi iradenin fiiline bagimh
oldugunu tespit ettikten sonradir ki, Yeni eflatuncu goruse
uygun olarak o da asamal1 bir sira ile diger akillarin zuhur
ve sudiirunu kabul etmektedir (Bu sema, tamamiyle 1smaili
kozmogonisine uymaktadir). Yine el-Kindi ilahi faaliyet dlemi
ile tabiatin olugum ve degisimlere sahne olan faliyet dlemini
birbirinden ayirir.

4. Baz1 gorunamleri ile el-Kindi’nin felsefe 6gretileri Jean
Philopon’a, baz1 gérinumleri ile de Atina Yeni Eflatuncular
Okulu’na ¢ikanlabilir. El-Kindi'nin asli cevherler (16z) ile tali
(ikincil) cevherler arasida gozettigi ayrmn, astrolojiye inanci,
gizli ilimlere olan ilgisi, son donem Yeni Eflatuncularinin “I'ars
hieratica” tarz13% biraz hatirlatir bicimde akli-felsefi hakiykat
ile vahyedilmis gercek arasinda gozettigi ayrim; batan bunlar
“Araplarin feylesofu” ile Proclus®¢? gibi yeni Eflatuncular
arasindaki ortak cizgilerdir. Ayn1 zamanda Harran Sabiileri
ile de baz1 benzerlikleri vardir.

El-Kindi Aristoteles’in denen “Théologie” (11ahiyyat) adli
eserin etkisinde kaldig1 gibi Aphrodiseli Iskender'’den de
etkilenmistir. “De Anima” kitab1 tizerine Iskender’in (Ale-
xandre d’Aphrodise)3’ serhi, kendi “Akl'a Dair” (F7’i-Akl,
De intellectu) baghkl eserinde aklin dértla bir ayrimim yapma
ilhamin1 ona verecektir. Bu ayrim da daha sonra 6nemli
olcude etkili olacak, sorunlar ortaya atilmasina ve Hiristiyan

359 Ars hieratica “kutsal sanat” demektir. Yeni Eflatuncu dasincede felsefeye verilen
adlardan olabilir.

360 Proclus (Proklos) 410 yilinda Istanbul'da dogmus, 485te Atina’da 6lmastar.
Yeni Eflatunculuk akiminin son bayik temsilcilerindendir.

361 Afrodiseli (Aphorodisias) Alexandre (Iskende, Alexander) 198-211 yillan
arasinda Atina’da Aristoteles felsefesi 6gretmistir. Aristoteles’in en anla sarihi
olarak Sarih (Yorumcu) diye anilir.

282



ve Musluman feylesoflarda bulunacak cesitli ¢6ziimlerin
kabulune yol agacakur. El-Kindi belirli bir 6l¢iide de Yeni
Eflatuncu etki alinda kalmistir. Riyazi (matematik) ilimlere
verdigi onem gozonunde tutulursa bu husus anlasihir.
Ibn-un-Nedim’in “Fihrist” adl1 eserinde, onun, felsefeye
hakim olmak i¢in matematik tahsil etmenin geregine iliskin
bir kitab1 anilir. Bu etkiler Islam’in genel bakis acis1 ile de
butinlesmekte ve el-Kindi Islami gercekleri feylesofun
yolunu aydinlatan lambalar olarak gérmektedir. El-Kindji,
Islam dlemindeki 6zel anlam ile peripatetiklerin (messai
feylesoflarin) 6ncisy, ilkidir. Latin Bat1 el-Kindil'yi yukarda
anilan bazi incelemeleri dolayisi ile feylesof olarak tanidig:
gibi matematikgi ve astrolojide tistad olarak da bilmektedir.
Jérome Cardan362 “Subtilitate” adh eserinde el-Kindi'nin
insanlhk tarihi icinde en ¢ok etkili olan oniki fikir adamindan
birisi oldugunu belirtir.

S. Yukarnda belirtildigi gibi yardimcilan olmus, bu arada
ogrencileri de olmustur. 1ki Bactrianeli (Belhli)33 6grencisi
vardir. Bunlardan birisi olan Ebu Mag’ar-i Belhi ¢ok taninmig
bir astrologdur. Digeri de guralti ¢itkmasindan korkmaksizin,
Kur'an-1 Kerim’deki ilahi isimlerin Suryanca’dan ahndigim
ileri siren Ebu Zeyd-i Belhi'dir. Ebu Zeyd serbest dusunceli
bir feylesoftur.364

Feylesof olan 6grencileri arasinda en fazla in kazanam
Ahmed Ibni Tayyib-i Serahsidir (Demek oluyor ki bugiin Iran
ile Sovyet Turkistan’ sinirinda ve Horasan bolgesinde olan

362 Jérome Cardan (Cirolamo veya Hieronymus Cardano veya Cardanus) ltalyan
matematikgisi, hekim ve feylesofudur. 1501'de Pavia'da dogmus, 1576'da
Roma’da 6lmustir.

363 Belh yoresine verilen ad.

364 Ebu Zeyd-i Belhi (Ahmed 1bni Sehl) M. 933 siralarinda vefat etmistir. Hu-
dud-ul-Felsefe, Kitab-ul-ahlak, Ahkdm-un-niciim, Suver-ul-akaalim gibi felscfi
ve ilmi eserleri vardir. Ebu Meg'ari Belhi (Cater 1bni Muhammed) 272°de (885)
vefat etmistir. Astronomi ve matematik alaninda 6nemli eserleri vardur.
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Serahs’dandir).365 218/833 yilina dogru dogmus, 286/899
yilinda vefat etmistir. Serahst'nin ilgi gekici bir kisiligi vardur.
Eserleri ginimuize gelmemistir, ancak bunlar hakkindaki cok
sayida alint1 ve yollamalar dolayisi ile bu eserler bilinebil-
mektedir (Bkz. yukanda IV, 1). Serahsi’nin ses esasina dayanan
(sescil, phonétique) bir alfabe icat ettigine deginilmis idi (1V,
5). Ebu Hamza Ispahani®® bu alfabe uizerinde ¢ok durur. Islam
geleneginde Stoaci feylesoflar (revakiyler, stoiciens) hak-
kindaki telakki ¢ok acik olmadig icin, Serahsi'nin Stoacilar
hakkinda verdigi bilgi de 6zel bir deger tagir. Stoaci felsefenin
Islam aleminde durumu boyle olmakla birlikte Stoac felse-
feden onemlisayida fikir Islam gevrelerine girmis ve peripatetik
(megsai) felsefeye karsi olan akimlarda ¢ok 6nemli etkileri
olmustur. Stoacilar bazen “Ashab-ur-rivak” olarak adlandirilmis
veya rivakiyyun denmis, bazen “Ashab-ul-ustuvan” ad verilmis,
bazen de bunlara “ashab-ul-mazall” denmistir. Rivak galeri,
peristil, (galerie, péristyle) demektir.367 Ustuvan portik

365 Serahs; Meshed civarinda, Rus siminna yakin bir yerdedir. Serahsi unvam ile
taninan birgok Islam bilgini vardir. Bunlardan bizde en ¢ok taninani “Sems-
ul-Eimme” unvani ile anilan “el-Usal” yazan Ebubekr Muhammed'dir. 1090
yilinda vefat etmistir. Ahmed 1bni Tayyib-i Serahst hakkinda da merhum
Semseddin Sami'nin Kamus-ul-Alam’mda bilgi vardir. Burada verilen bilgiye
gore, degerli bir bilgin olmakla birlikte “ilmi, aklina galip oldugu icin”, Abbasi
Halifesi Mu'tazid Billah'in nedimligini yapmasi dolayisi ile 6grendigi bazi sirlan
acikladigy icin katledilmistir. Kamus-ul-A'lam’da eserlerinin listesi de veril-
mektedir. Anlasildiina gore bu bilgi Ibni Nedim'’in “Fihrist”inden ahnmistir
(Bkz. Bedevi, C. 11, s. 394).

366 El-Mincid'de “Hamza-t-ul-Isfahani” olarak amhr. 981 yillarinda vefat etmistir.
Ferheng-i Mu'in'de Ebu Abdullah Hamza bin Hasen-i Ispahanti ad1 ile anilir.
270 (883) yillarinda dogmus, 960-970 yillan arasinda vefat etmistir. Kainus-
ul-Alam'da verilen bilgi soyledir: Hamza-t-1bn-Hasen-1l-Ispahani mesahir-i
muverrihinden olup dérduncu karn-1 hicride yasarms ve pek muteber bir tarih
yazmistir. Bu tarih baglica eski Iraniler, Asuriler, Suryaniler, lbraniler, Misriler,
Yananiler ve Araplar miluk ve ahbarnindan bahs edip Halife Muti’-un-lillah’in
zamamna dek olan ahval-i Islamiyye’yi dahi cami'dir.

367 Peristyl, Latince, “Peristylium”, Yunanca “Peristylion”, eski Yunan ve Roma bi-
nalannda sutunlarla cevrelenmis i¢ avluya denirdi. Stylos stitun demektir (Deutsches
Universal Worterbuch, Duden, 1983). Arapcada, rivak veya ruvak (revak) ile
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(portique), Stoa anlamina gelir. Mazallahin cogulu olan mezill
ise cadirlar demektir. Ortacag Latince ¢evirilerinde bunun
karsihginda “philosophi tabernaculorum” denmistir. Serahsi
bu ¢ tur tanmim birbirinden ayinr. Boylece bu ti¢ tanimin
ug ayrt okulu gosterdigine iligkin gelenegin meydana ¢iktign
gorulur. Rivakiyyun Iskenderiye’de, Ashab-ul-ustuvan Baal-
bek'de; Ashab-ul-mazill ise Antakya'da 6gretilerini sirdiirmekte
idiler. Bu konuda baglibasina bir inceleme yapilmas gereklidir.
Cabir’in unsurlar kuram da peripatetik verilerin Stoaci egilimli
bir yorumunun yapildigz varsaydirr. Suhreverdi de bazen bir
revakiy (riwaqi) olarak gorulmustur. Yukarida da (1, 1),
Ca'fer-i Kesf'nin; Stoac1 tutumu, Kuran-1 Kerim’i manevi acidan
yorumlayanlarin tutumuna benzettigi goralmus idi.368

2. El-Farabi

1. Ebu Nasr Muhammed 1bni Muhammed 1bni Tarhan 1bni
Uzalak-el-Farabi Transoxiane (Maveratunnehr) yoresindeki
Farab yakinlarinda Vesic'de dogmustur.3 Dogumu el-Kindf'nin

karsilanabilir. Ustuvan da situn demektir. “Mazall” de “veranda” anlaminda ol-
mahdir. Golge anlaminda “z1ll"dan gelerek metinde cadir anlam verilmis ise de,
cadir ile “stoa” arasinda iliski yoktur. Tam karsihg: “gélgelik” olsa bile, “veranda™
anlami da vardir (Bkz. Wehr, Arabisches Worterbuch, Leipzig, 1956).

368 Badawinin (Bedevi) “Histoire de La Philosophie en Islam” adh eserinde (Paris,
1972) el-Kindi ve 6grencileri hakkinda genis bilgi vardir.

369 Bedevi (Badawi); Farabi'nin Vesic'de (Vasij) oturan bir Turk ailesinden geldigini,
Turk oldugunun suphesiz oldugunu, yalmz 1bni Ebi Usaybiye'nin onun Iranh
olduguna igaret ettigini, bunun da 1tk yonunden degil, bulundugu kaltar cevresi
yonunden oldugunu, Farabt'nin ana dilinin Tarkce oldugunu belirtir (C. 11, 5. 478).
Uzluk veya Uzalak (Avaalak) gibi verilen ata adh ile Corbin'in de soyledig; gibi Turkce
bildigi nazara ahnirsa Tark olmasi gerekir. Buna karahk Dr. Muhammed Ali Fakiyh
gibi baz1 yazarlar Fars asith oldugunu, Ibni Ebi Useybiye, Sehrizari ve 1bn-an-Nedinr'e
dayanarak ileri sarerler (Bkz. Azerabadgan -Azerbaycan- Universitesi, Edebiyat
Fakaltesinin Farabi Armagan, S.H. 1354, s. 2). Ashnda bir insanun ik degil, sozleri
ve davraruslan 6nemlidir. Ne var ki Fars kokenli feylesoflan belirtirken 6zel bir titizlik
gosteren Corbin'in Farabtnin de -hic degilse- Turk olma “ihtamal”inin gagla ol-
dugunu belirtmesi dogru olurdu.
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Bagdad'da 6luminden asag yukan bir y1l 6nce 259/872'dedir.
lleri gelen bir aileye mensup olup, babasi Samani Sarayr'nda
bir askeri gorev ustlenmis idi. Fakat selefi el-Kindi'nin hayatinda
oldugu gibi el-Farabi'nin hayatinin ayrintilan da az bilinir. Geng
yasinda Bagdad'a gelmis ve orada ilk hocasi bir Hiristiyan,
Yohanna Ibni Haylam37° olmustur. Sonra Bagdad'da dil bilgisi,
felsefe, musiki, riyaziyat (matematik bilimleri) ve zamanin
ilimlerini tahsil etmistir. Turkge ve Farsca bildigi eserlerinden
anlasilmaktadir. (Efsaneye gore Arapca disinda yetmis dili
anlardi!) Zamanla astadlik mertebesine eristi ve ona Hace-i Sani
(Birinci Ustad, Hace-i Evvel veya Latince deyisle Magister primus
Aristoleles'dir. Farabi ise Magister secundus olmaktadir.) unvam
layik goralmus ve bityuk 1slam feylesoflanmn ilki sayilmistir.
Iran’da yaygin olan bir kanaat buttin belirtilerle desteklenmekte
ve bu bityiik feylesofun Sii oldugu anlasilmaktadir.37! Gercekten
de 330/941 yilinda Halep’e gitmek uzere Bagdad’ terk ettigi ve
orada Hamdani®72 Sii hanedammn himayesinden yararlandig
goralur. Seyfuddevle-i Hamdant'nin ona karsi son derece saygist
vard. Bu 6zel Sii korumasi bir tesadiif sonucu olarak, sebepsiz
ortaya cikmis degildir. Farab'nin felsefesinde, yukanda ikinci
babda anlatilmis olan ve Sii imamlarmn 6gretisine dayanan
nibuvvet ve vahy temelli felsefe ile ortakhklar bulundugu zaman,
bu himayenin anlami da ortaya ¢ikar. Halep'teki ikimetinden
sonra Farabi baska geziler de yapmug, Kahire'ye kadar gitmis ve
seksen yasinda iken, Sam’da 339/950 yihnda 6lmastur.

370 Yohanna(Yuhanna) Ibni Haylan olacaktir. Badawi'nin (Bedevi) verdigi bilgiye
gore Farabi el-Muktedir'in hilafeti (908-932) sirasinda bu zattan ders almistir.
Suryanca’dan Arapga'ya ceviriler yapan ve 940°'da 6len Ebu BisrMatta Ibni Yanis
de Yuhanna'mn 6grencisidir (Badawi, I1, s. 479).

371 “Medine-i fazila” hakkinda ileri sirdagi gorasler gercekten de Oniki Imam
mezhebinin (Imamiyye-i 1sna-Aseriyye) “Safevi Siiligi"nden énceki bozulmamis
bicimine uygun gorinmektedir.

372 Hamdani henadan onuncu yiizy1l baglarindan 979 yilina kadar Musul ve Halep
yoresinde nifuz kazanan $ii egilimli bir hanedandar.
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Bu buyuk feylesof derin boyutlu bir dini ve manevi-gizemci
(mystique) bir zeka idi. Buyuk bir sadelik i¢inde yasiyor, hatta
sufilerin giysisini tagiyordu. I¢ alemi ile bagbasa kalmasim
seven bir yaradiligi vard ve dunya gorultisinden kenara
cekilmekte idi. Buna karsin musiki meclislerine katilmay:
severdi. Kendisi de musikide soz sahibi idi. “Musiki Uzerine”
adh bayuk bir eser birakmustir ki bir yandan matematik bi-
limlerdeki bilgisini gosterirken, diger yandan da Ortacag
musiki kuraminin en 6nemli eseri sayilir. Musikisinas, feylesof
Farabt'nin Eflawun (Platon) ile Aristoteles’i uzlastirmaya ca-
hismasi ve bunlarin uzlasabilecegi kanisinda olmasi yuzeysel
bir iyimserlik sonucu da degildir. Farabi, “Théologie” adh
eserdeki “Aristoteles” dustinceleri ile Eflatun’un uyusabilecegi
gorasunde iken, aym zamanda da ildhi (semavi) din ile fel-
sefenin de uyustugu kanaatinde idi. Hace-i Sani'nin (Magister
secundus) bu konudaki kokli duygusu su dustanceden ileri
geliyor gorunmektedir: Hikmet, Mezopotamya’da Kaldeliler
cevresinde ortaya ¢ikmig, buradan Misir'a aktarilmis, oradan
Yunan’a ge¢mistir. Yunan'da yazih hale gelmistir. Simdi Fa-
rabi'ye su gorev digmektedir: Bu hikmeti, 6z yurduna, ocagina
geri getirmek. '

2. Cok sayida olan eserleri, Aristoteles kiilliyatina iliskin
serhleri kapsamina alir (veya almakta idi): Organon, fizik,
meteoroloji, metafizik, nicomaque’a ahlak kuram eserlerini
serhetmis idi. Bu eserler kaybolmus, elimize gegmemistir.
Baslica eserlerinde, burada birkagi anilabilir (Bkz. Bibliyog-
rafya): “lki Hakim’in Eflatun ve Aristoteles’in Ogretilerinin
Uzlasmas1” uzerine olan buyuk incelemesi, “Aristoteles’in
Metafizik'inin Mubhtelif Kitaplarninin Konusu” incelemesi,
Eflatun'un “Dialogue”larimn konugmalar) tahlili, “felsefe
ogrenmeden once bilinmesi gereken” tuizerine incelemesi,
Aristoteles felsefesine giris, “De scientiis” (Bilimlerin Sayimu,
thsa’-ul-uliom) adh eseri (ki bu eserin Bat1 Skolastigi’'nde bi-
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limlerin simflandirhs uzerine buyik etkisi olmustur), agagida
deginilen “De intellectu et intellecto” incelemesi, “Fusis-ul-
Hikem” (Les Gemmes de la sagesse, Hikmetler Mucevherleri.
Bu kitap Dogu’da uzun sure okunup incelenmistir). Nihayet,
Farabi’nin “siyaset felsefesi”ni acikladigi soylenen eserler
bolumu de burada amilmahdir: 1deal Site (veya mukemmel
Site) (Medine-i Fazila) ayelerinin gorugleri (Ara-i Ehl-il-
Medinetal Fazila), Medine (Site) Yonetimi Kitab1, Saadete
Erisme Kitabi, Eflatun’un (Platon) “Kanunlar”1 uzerine bir
serh bu bolame giren eserlerdir.

Fusts-ul-Hikem’i yukarida anmis bulunuyoruz. Bu ince-
lemenin Farabfi'ye ait olusundan suphelenmemiz i¢in hicbir
sebep yoktur. Vaktiyle Kahire’de yayinlanms bir derlemenin,
bu eserin bir kismini, 1bni Sina’ya ve bagka bir yazara atfet-
mekle dastugia yanilginin elestiriye dayanan yona yoktur.
Paul Kraus Farabi'nin tutumunun temelde “anti-mystique”
oldugunu, “Fusts”un Gslubunun ise Farabi'nin diger eserleri
ile ve yalmzca “siyasi” bir goranumu olan nubuvvet (pey-
gamberlik) gorusu ile bagdagmadigr dustncesinde idi.

Imdi, tasavvufi terimlerin Farabi’nin eserlerinde hemen
hemenyaygin oldugu gorilebilir. Fusiis’'da da Plotinus’a 6zg
cezbenin, vecdin Gnli parcasi olup “Théologie” adli eserde
yer alan “sik sik 6zbenligimde uyandigimda...” pargasinin
yankisi olan bir metne rastlanir.3”® Farabi'nin ice-dogus ve
i¢c-1s1masina 6nem veren (israki, illuminative) 6gretisi, inkar
edilemez belirginlikte bir mistik 6ge (unsur) igerir. Ancak

373 Dr. Mubessiri Farsca ceviriye ekledigi notta Plotinusa ait bu cimlenin devamim
soyle vermektedir: “...ve bedenin uyusuklugundan kacindigimda hayret verici
bir guzellik musahede ederim. O zaman saglam bir gonil ile kesin olarak bilirim
ki, daha iyi ve Gstan biralemdenim ben, kesinlikle bilirim ki Alem-i Kuds'damm,
Melekit baginin kusuyum. Boylece bana daha gorkemli bir yasay1s olanca gica
ile tecelli eder, 6zamde agilir, duyarnn ki ulahiyyet ile temasa gecmisimdir™.
Metinde de soylendigi gibi Fus@isun Farabf'ye ait oldugunda baz1 sapheler vardr.
Buna ragmen Corbin bu kitabin da Farabt'ye ait oldugu kanaatindedir.

288



Farabi’de mistik yonden soz edildiginde, gizemci (mistik)
anlayisin mutlaka ve zorunlu olarak “Ittihad™, tek varlhik
olusturacak bicimde karisma ve birlesmenin kabulunua ge-
rektirmedigini de diusunmelidir. Insan idraki ve zekas ile
akl-1 fa‘al arasinda “Ittihad” degil, “Ittisal”, yani kansip tek-
lesmeksizin erisip baglantiya gecme kabul edildiginde, bu
“ittisal” de mistik bir deney demek olur, “ittihad™1 kabul etmek
mistisizmin zorunlu sarti degildir. Nitekim Ibni Sina ve
Suhreverdi de ¢elisik sonuclar dogmasina yol a¢tig1 igin bu
bakimdan Farabi ile aym gorustedirler ve “ittihad™ reddederler.
Yine, Farabi'nin “mysticisme”i, tasavvufi ve irfani yonu ile
Ogretisinin butunu arasindaki bagin kavranmas gli¢ degildir.
Kopukluk veya uyumsuzluk yoktur. Fustis’da esasen butiin
“gnose”da (irfan, gnosis) ortak olan bazi Ismaili kokenli te-
rimlere rastlandiginda, bu terimlerin varlig1 eserin Farabi’ye
ait olmadigimi gostermekten ¢ok uzak olup sadece Farabi'nin
ilham (esin) kaynaklarindan birini bize gostermis olur. Esasen
Sii kaynaklardan yararlanmis olusudur ki onun peygamberlik
felsefesi ile Siilik'in nubivvet 6gretisini uyumlu kilmistir.
Ayrica Farabi’nin “Medine-i fazila” 6gretisini bugunku an-
lamiyla tamuiyle siyasi bir 6greti olarak gormek ve agiklamak
asir1 bir gorus olur. Bu 6gretinin bugiun kullandigimiz anlam
ile bir “politik program”1 yoktur. bu noktada, vaktiyle M. 1b-
rahim Madk@irun mikemmel incelemesinde Farabf'nin Felsefi
ogretisi uzerine ileri sardugn gortuse katilmis oluyoruz.

3. Burada Farabi'nin felsefi ogretisinden ancak ¢ noktay:
belirtmekle yetinecegiz. Once, yaratilmig varliklarda “essence”
(mabhiyet, zat, 6z) ile “existence” (varolus, varlik) arasinda
yalniz mantiki degil, metafizik boyutu da olan ayrimi yapan
savi (these) ona bor¢lu bulunmaktayiz. Varolus (existence),
ozun (essence) kurucu bir 6zelligi degildir. Bir sifat1, bir
arazidir (ilinek). Bu savin metafizik tarihinde bir dénam
noktasi oldugu séylenebilir. 1bni Sina, Suhreverdi ve bunlar
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gibi digerleri, her biri de 6zler (essences) metafizigi diye ni-
telendirilebilecek birer metafizik 6gretisi ileri surmus ve
yaymislardir. Durumun belirli sekilde degismesi igin XVI.
yuzyilda Molla Sadra-i Sirazt'ye kadar beklemek gerekir. Molla
Sadra varolusa 6ncelik taniyacak, ve israk felsefesine varolugcu
bir yorum getirecektir. “Viicud”a iliskin (I'étre) bu tutumdan,
zat-vacib ile bizzat mevcut olamayan mumkuan varlik ara-
sindaki ayrim kaynaklamr. Cinka mimkuan varhg ve yoklugu
farksizdir, fakat varolusu baska birisi, agik deyisle, zat-1 vacib
ile kaaim oldugundan o da zorunlu varlik haline donusir. Ibni
Sina katinda buyutk bir 6nem kazanacak olan bu sav, daha 6nce
ve daha 6zla bigimde Farabi tarafindan agiklanmistir.

4. Ayni1 gozlem Farabfi'nin ikinci bir 6gretisi icin de yapi-
labilir. Bu ikinci belirtici (karakteristik) 6greti de akil 6gretisi
ve akillanin meydana gelisi 6gretisidir. Bu.6gretiye Farabi'nin
gorastnce hakim olan ilke “ex uno non fit nisi unum” ilkesidir
(Birden ancak bir sudir eder). (Nasir-1 Tusti, agik¢a soyle-
meksizin, fakat Suhreverdi'nin saf nurlann meydana gelisi
semasindan ilham alarak, bu ilkeyi tartismah sayacakutir). 11k
varhiktan ilk aklm suduru ve zuhuru, sonra asamal bir sira
dizisi icinde meydana gelen, her akilda tekrarlanan ve her
defasinda yeni bir akil uglusinun dogusuna, yeni bir ruh ve
alem meydana gelmesine yol agan tu¢lit murakabe ve istigrak
(derin dusunceli gozlem, i¢ gozlem, deruni masahede, con-
templation), boylece onuncu akla varan bir sure¢ ki, ayni
kozmogonik stire¢ 1bni Sina tarafindan da tasvir edlecek ve
gelistirilecektir. 11k ildhi 6zler, Aristoteles katinda y1ldizlann
temsil ettigi tannlar, Farabi katinda “mucerred akillar” ol-
maktadirlar (Des Intelligences Séparées). Bunlara “melek” adim
veren ve bu telakkide Kur'an-in Kerim’in melek anlayigini tam
olarak bulamadi1 i¢in, mesela Gazalnin kugkusunu uyandiran
ilk kimse acaba Ibni Sina mu1 idi? Bir tir “yaratici” gorevi goren
bu buyuk melek suretleri acaba tevhid inancimi yikmakta
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mdir? Tevhid inanci sadece digs anlamu ile ele alinir ve bu inanc
destekleyen dogmatizm gozoénunde tutulursa bu sonuca
vanlaca@ siphesizdir. Buna karsihk batini boyutta dusanenler
ve irfan manevviyyat ehli (mystiques) 1srarla sunu belirt-
mislerdir: Monoteizm (tevhid inanci) yalmzca dis anlamu ile
ahmirsa acik bir sekilde, kagmak istedigi ve kaginma iddiasinda
oldugu metafizik sirk’e, putperestlige diusmektedir. Farabi ilk
buyiik Ismaili diustanurlerin ¢cagdasidir. Onun “On akil” kuram
Ismaili bauniligi ile karsilastinldiginda bagka bir aciklik ve
anlam kazanmaktadir. Yukanda (I1 B, 1, 2) Faumi geleneginden
olan Ismaililerde “Onlar Plérome’u”nun (Onlar toplulugu)
yapi ve kurulusunu kisaca inceledigimizde, bu yap1 ve ku-
rulusun sudar ve zuhur (émanation) gorasiuni kabul eden
feylesoflardan aynldigim, ilkeyi (principe) muteal varhik (su-
per-étre) olarak koydugunu ve bu zat-1 miteali viicud ve adem
(varlik ve yokluk) 6tesinde dusindugiuni, sudar ve zuhurun
bu goruaste birinci akildan itibaren bagladigini belirtmis idik.
Ayrica Ismaili kozmogonisi, Farabi ve 1bni Sina’nin semasinda
yer almayan dramatik bir unsuru da kapsamina alr.
Bununla birlikte Ismailiyye’nin onuncu melek (semavi
adem) simasy; burada inceledigimiz feylesoflarin “akl-1 fa’al”
diye adlandirdiklan onuncu akla tam anlam ile tekabul et-
mekte, onu karsilamaktadir. Bu da akl-1 fa’alin Farabi'nin
nibuvvetanlayisindaki konum ve etkisini bize daha iyi anlatir.
Farabi gerek akil kuraminin butan icinde ve gerek hakim-nebi
kurami gercevesinde, “Yunan egilimli” (hellénisant) bir fey-
lesoftan baska, daha fazla olan bir kimsedir. Farabinin bir
benzetme ve karsilastirmasi iin kazanmus ve ondan sonra herkes
tarafindan tekrarlanmustir: “Akl-1 fa’al insan idraki bakimindan
gunesin goze nispeti gibidir. Zulmet icinde, karanhklarda ol-
dugunda, gozin gorme guch sadece yeti durumundadir, bil-
kuvvedir. Bu akl-1 fa’al, insan tizerinde ve varliklarin asamal
siralanmasi icinde insana ve insanin evrenine en yakin varhikur.

291



“Suretlerin, bi¢imlerin bagislayicisi, bigimleyen” olarak ad-
landirilir (Vahib-us-Suver, Donateur des Formes, Dator For-
marum). Maddelerin uzerine sekillerini yansitir ve bilkuvve
olan insan idrakine bu sekillerin bilgisini yansitir.

Bu insan idraki; nazari (kuramsal théorique) veya musa-
hedeci murakabeci (contemplatif) idrak ve kilgin (pratique)
idrak (intellect) olmak uzere ikiye ayrilir. Kuramsal idrak ug
evreden gecer: Bilgi edinmeden 6nce mamkin idrak veya
bilkuvve (yeti durumunda) idrak durumundadir. Bilgi ka-
zanma sirasinda bilfiil, eyleme ge¢mis idrak sozkonusu olur.
Bilgiyi edindikten sonra da kazanilmis idrak s6zkonusudur.
Burada da Farabi Okulu’'nun irfan telakkisi ¢ercevesinde bir
yenilik ortaya ¢iktig1 gorilmektedir. Bu adlandirmaya ragmen
kazanilmus idrak (P'intellect acquis, akl-1 miistefad, intellectus
adeptus) Aprodiseli Iskender’in (Alexandre d’Aphrodise) “Notus
epiktetos”u ile kanstirlmamalidir. 1skender'in kasdettigi
bilkuvve (yetisel) idrak ile eylemsel (bilfiil) idrak arasindaki
bir gegis durumu, bir aract durumudur. Farabi'ye gore ise
“akl-1 mustefad” insan idrakinin, insan aklinin en wstin
durumudur. Bu durumda olan akil, akl-1 fa’alin kendisine
yansittigl suretleri sezgi ve i¢-aydmlanmasi, israk ve ilham
(intuition et illumination) yolu ile algilayabilir ve benimse-
yebilir, bu yoldan idrakte bes duyunun aracihigy sozkonusu
degildir. Kisaca sdylemek gerekirse, gerek akl-1 fa’al, gerek
akl-1 mustefad (kazanilmig akil) Farabi katinda saf Aristo-
telescilik’ten daha baska bir sey ifade ederler. Bu da Aristo-
teles’in olmayip ona isnad edilen “Théologie” adl1 eserin et-
kisiyle meydana gelmistir ve bu eser dolayisi ile Farabi'nin
ogretisine butin bu Yeni Eflatuncu unsurlar nufuz etmistir.

5. Yunan felsefesi cizgisindeki feylesoflardan sayilan bu
feylesofun eserlerinde goze ¢arpan bir tgiinci nokta da sudur:
Farabi'nin peygamberlik anlayis1 ve 6gretisi, tim 6gretisinin
dorugundadir. “Medine-i fazila” kuraminin Eflatun’un go-
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ruslerinden ilham almasi dolayisi ile Yunan’dan alinmis bir
havas vardir, ancak bir Islam feylesofuun felsefi ve manevi
- irfani (mystique) 6zlemlerine cevap vermeye de elverislidir.
Cogu kez Farabi'nin bu yonianden Farabi’nin “siyaset” kurami
ve siyasi yonu olarak soz edilir. Gergekte Farabi bugan bir
“eylem adam” olarak nitelendirilen kimselerden asla degildi.
Kamu islerini hi¢cbir zaman yakindan tanimadi. Onun “siyaset”
gorusa kozmoloji ve ruhbilim ogretisi batanine dayanur.
Onlardan ayrilmaz bir nitelik tasir. Bu sebepledir ki onun
“Medine-i fazila”s1 butan ruh-i meskiainu, insanlarin yerlestigi
batan arzi, “oikouméné”yi cevreler. Eylemsel ve gancel bir
siyasi programin ifadesi degildir. “Siyasi” olarak nitelendirilen
felsefesi daha iyi bir tanimlama ile nabuavvet ve vahy temeline
dayanan bir felsefe olarak nitelendirilebilir.

Medine-i fazilanm baskamnin nebi veya imam olusu ve
Medine-i fazila kuraminin bu dinya o6tesi hayata yansiyan
sonuglarinin olusu Farab'nin manevi-irfani (mystique) ilham
kaynagin gostermektedir ve dahas1 da vardir. Farabi'nin
nabuavvet telakki ve dgretisi, Siilik'in nabuvvet ve vahy te-
melinedayanan felsefesi ile bazi ortak ¢izgiler tasir (Yukarida
I1). Bu tespit ve sonuglarini burada genis ve ayrintih bicimde
sunmak maalesef mamkin degildir. Peygamberlerin varhk-
larinin geregine iliskin olarak ileri sardaga kanitlar, pey-
gamberin i¢ varliginm belirtirken soyledikleri, Farabi'nin be-
lirttigi rehber, imam; Sii nabuvvet 6gretisinin sdylediklerine
tekabul etmektedir. $ii nabavvet anlayis1 da daha 6nce gormus
oldugumuz gibi Eimme-i Atharn (Saint Imams) ogretilerine
dayanur. Seriat getiren peygamber (resul) yasadig siirece aym
zamanda imamdir. Resulden (S.A.) sonra imamet devresi veya
yeni seriat getirmeyen niibiivvet i¢in kullanilan terimle velayet

. devresi) baslar. Imdi, Farabi ogretisinde hakim nebi makaminda
olan zat (le sage-prophéte) kurallar koymakta ise de, bu
kurallar kelimenin dar anlamu ile ve ilahiyattaki terimiyle yeni
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bir “seriat” getirmek demek degildir. Bu iki imamet 6gretisinin
birbiriyle baglantisi, Eflatuni hakim (sage platonicien), diger
bir deyisle Medine-i fazilanm feylesof hakimini bir “imam”
durumuna getiren dusanceyi de yeni bir bakis acis1 getirerek
aydinlatmaktadir.

6. Diger yandan, $ii nabuvvet 6gretisinin peygamber ve
imamun bilgi edinme bicimlerini ayirdeden bir irfan 6gretisine
ulastigim gormis bulunuyoruz. Farabi'nin de benzer bir
gorusune rastlamr. Imam-nebi, diger deyisle Medine-i fazilanin
bagkani, beseri mutlulugun en yuce mertebesine erismis ol-
malidir ki, bu da akl-1 fa’al ile birlesmekten ibarettir. Vahy ve
ilham gercekte bu birlesmeden kaynaklanir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi burada tek bir varlik olacak bigimde karisma
ve birlesme veya bir 6zdeslesme (ittihad) sozkonusu degildir.
Sadece bir ulasma ve erisme, temasa gecip baglanti kurma
(rejonction, ittisal) vardir. Su halde burada su noktanin be-
lirtilmesi 6nemlidir: Eflatun’un (Platon) bilgesi, hakimi (sage)
kamu isleri ile ugrasmak i¢in “ma’kulat”in, dasanualap kav-
ranilabilen idealann (intelligibles) dusunce ve murakabesinden
kendini alikoymali, maddi aleme inmelidir. Bunun aksine
olarak Farabi'nin bilgesi, manevi varhklarla temasa ge¢melidir.
Onun baglica gorevi Medine-i fazila uyruklarim da bu hedefe
iletmektir. Canka mutlak saadet; bu hedefe ulasmakla olur.
Farabi’nin Medine-i fazilasi, bugiinku insanlardan ¢ok “son
gunlerin velileri”nindir (Saints des derniers jours). $ii mead
ogretisine gore (eschatologie) yeryuzunde gaaib imamin
zuhuru ile gerceklestirilebilecek bir duzene, kiyamet ve
ba’s-i1 ba'del-mevt’e (Résurrection) hazirlik duzenine tekabul
etmektedir. Su halde Farabf’in “siyaset” ogretisine bugin
siyaset terimine verdgimiz anlam verilebilecek midir?

Buna karsihik; Farabi’nin batiin insani ve felsefi erdemleri
kendisine izafe ettigi “hukamdar’m “Muhammed’in (S.A.)
peygamberlik cuppesini giymis bir feylesof” oldugunun
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soylenilmesi dogrudur. Yahut daha dogru olarak soyle soy-
‘lenebilir: Farabi'ye katilarak sunu kabul etmek gerekir ki
akl-1 fa’al ile ittisal akil ile gerceklesebilir, bu hal feylesofun
halidir, ¢inkua feylesofun akl-1 fa’al ile bu ittisali butun felsefi
bilgilerin de kaynagidir. Aym sekilde bu itisal muhayyile
(imagination) ile de gerceklesir. Burada da vahylerin, il-
hamlarnn ve sadik rayalann kaynag vardir. Yukanda Siilik’in
nubuvvet ve vahy temeline dayanan felsefesinin nasil butan
bir muhayyile kuramina yol agtigim gormustik ve bu kuram
tahayyul (imgelem, imagination, tasavvur) bilincini ve bu
biling ile algilanip kavranan dlemi gegerli sayiyordu. Farabimin
katinda da tahayyul ve tasavvur (imagination) kuraminin esash
bir yer tutmasi belirleyici bir 6nem tasir. Imamlarin ogretilerini
yorumlayan Molla Sadra-i $irazi'nin eserlerine basvuruldugu
takdirde, arik Farabi'nin peygamberlik kuramimin ancak
Musevi (Yahudi) Skolastiki'nde (Maimonide)374 ciddi olarak
ele alindigim soylemeye hakkimiz kalmaz. Canka vahy te-
meline dayanan Siilik felsefesinde de bu kuramin genis 6l¢ude
benimsendigi ve sonug ¢ikanldig goralar.

7. Siilik'in felsefesinin ortaya koydugu irfan égretisi (yu-
kandaIl A, 5) Vahy Melegi'nin goralmesi veya isitilmesinin
ruyada, uyaniklik halinde veya ikisi aras: gecis durumunda
olusu ayrimini yapar ve baslica bu ayrima dayanan bir de-
recelenmeye 6nem verir. Farabi'ye gore hakim (bilge, feylesof,
sage) faal akil ile nazari - felsefi dastunce, tefekkar ve murakabe
vasitasl ile ittisal saglar. Nebi akl-1fa’al ile tahayyil ve tasavvur
aracihg ile (imagination) temas kurar. Bu da nabuavvetin ve
nebilere gelen vahyin kaynagidir. Bu telakki ancak dinindeki
Buyuk Melek Cebrail, Ruh-ul-Kudus ile akl-1 fa’alin 6zdes-
lestirilmis olmasi halinde mamkundar. Burada, daha énce

374 Maimonide (Moses ben Maimon-1135-1204): Ortacagin en buyiuk Yahudi
dusanaradir. Yahudi dasancesi ile Aristoteles 6gretisini uyusturmaya ¢ahigmis,
Aquinolu Thomas gibi Hiristiyan disanurlerini de etkilemistir.
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gle deginildigi gibi Ruh-ul-Kudus'an akil kaliplarina sokulmas)
ve aklilestirilmesi degil, belki aksi sozkonusudur. (Felsefi)
Ma'rifet (Bilgi) Melegi ile Vahy Melegi'nin 6zdeslestirilmesi
nubuvvet ve vahy temeline dayanan bir felsefenin geregidir.
Farabi’nin butun 6gretisi de bu yondedir. Bu sebepledir ki
Farabi’nin vahye felsefi bir temel verdigini soylemek yetersiz
bir agiklama olacak, konuya tam bir agikhik getirmeyecektir,
nitekim feylesofa peygamberin tizerinde yer verdigini soylemek
de dogru degildir. Bu soyleyis bicimleri niabuvvet ve vahy
temeline'dayanan bir felsefenin ne oldugunu ve 6zelliklerini
bilmemekten kaynaklanmaktadir. Boyle bir felsefe anlayisinda
ise feylesof ve peygamber ayni akil-ruh-ul-kudus aracihig ile
birlesirler (akil ve ruh-ul-kudus 6zdeslesir -H.H.). Belki seriat
ve fikh Islam’1 (Islam légalitaire) ile felsefe arasinda giderilmez
bir kargithk iligkisi vardir. Burada temel iligki bauni 1slam
(Islam ésotérique Yunanca'daki eso'nun genis anlam ile), zahiri
ve lafzi Islam arasindadir. Batini Islam’in benimsenip teblig
edilmesi veya reddedilmesi ihtimallerine gore Islam’da fel-
sefenin kaderi ve gorevi belirlenmis olacaktir.

* Bu noktay belirledikten sonra, ne kadar mikemmel olursa
olsun Medine-i fazilanin Farabi’nin bizzat hedefi, bas amac1
olmadigy gorulecektir. Medine-i fazila, insanlann danyanin
otesinde ve uGzerinde bir mutluluga iletmek, hidayet etmek
i¢in aragtir. Olumun kapilarindan astiklarinda, ruhlar kendi
benzerlerinin firkalarina katilirlar. Ruhlarin bu birlesmesi ile
once gidenlerin hazz1 ve zevki de kesintisiz ve sonsuz olarak
artar, cogalir. Burada da Ismaili ahiret 6gretisine ¢ok yakin
bir miusahede vardir. Orada da nurani suretlerin imametin
nur toplulugunu meydana getirecegi soylenmektedir.

8. Farab'nin dgrencilerinden ancak az bir kism bilin-
mektedir. Bu arada bashica Ebu Zekeriya Yahya 1bni Ad'nin
ad1 amihir (Vefati: 374/974). Aristoteles’in eserlerinin ¢eviri-
cilerden Yakubi Hiristiyan feylesof olarak daha 6nce adini
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anmis bulunuyoruz. Yahya lbni Adi ile Mestl'in Musevi
feylesoflarindan Ibni Ebi Said el-Mavsili arasinda felsee tizerine
ilgi cekici bir yazisma vardir. Yahya Ibni Adi'nin bir 6grencisi
Ebu Suleyman muhammed Sicistani (vefati: 371/981) (Bu
Sicistant'yi Ismaili daganura Ebu Yakab-i Sicistani ile ka-
nstirmamahdir.) Bagdad’da ve X. yazyihin ikinci yansida aydin
kisilerden olusan bir topluluk kurmus ve bu topluluk parlak.
fikri konugmalar yapilan oturumlarda bir araya gelmislerdir.
Bu konusmalar hakkinda temel bilgiyi bu konuda bircok ilgi
cekici agiklamalarla dolu olan alaninda tek bir kitaptan, Ebu
Hayyan Tevhidi'nin Kitdb-ul-Mukabasat'1ndan 6grenmekteyiz.
Bununla birlikte burada gercek anlamu ile bir feylesoflar cevresi
sozkonusu degildir. Farabi mantig tizerine yapilan tartismalar
sirf lafa bogulan bir felsefe icinde anlamin1 kaybetmis go-
ranmektedir. Cok ciddiye alinmamasi gerekecek olan bircok
sey soylenmistir. Omnek olarak, Cabir Ibni Hayyan’a atfedilen
yazilarin gercek yazan hakkinda Ebu Suleyman’in s6zina
daha 6nce gormustuk. Gergekte Farabi asil manevi halefini
Farabt'yi ustadi olarak kabul eden 1bni Sina’da bulmusgtur.
Endulas’de de etkileri olmustur (Ozellikle 1bni Bacce tuze-
rindeki etkisi i¢in bkz. asagida V111, 3). Suhreverdi uizerinde
de etkisi vardir. Yine Molla Sadra uzerinde de daha 6nce
soylendigi gibi belirgin etkisi goralmektedir.

3. Ebul-Hasen el-Amiri

1. Ebul-Hasen Muhammed Ibni Yusufel-Amiribugiine kadar
Batr'da pek taninmadan kalmistir. Oysa Horasan yoresinden
olan bu Iranh bu babda inceledigimiz ¢izgi uzerindeki fey-
lesoflar i¢inde ve Farabi ile 1bni Sina arasinda ilgi gekici bir
simadir. Nisapur'da dogmus idi. Ustad olarak da bir bagka
bayuk Horasanliyi, Ebu Yezid Ahmed 1bni Sehl-i Belhi'yi
bulmus, ondan ders alarak felsefe ve metafizigi mukemmel
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bicimde tahsis etmistir. Aristoteles’e ait baz1 metinleri ser-
hetmis, 1bni Sina ile felsefe uzerine yazismalar yapmstir. (Bu
yazisma, lbni Sina’nin cevaplar ile birlikte “Ondoért Soru”
kitabini meydana getirmistir. Bagdad'a iki seyahati vardir. (11ki
360/970°den 6nce, ikincisi 364/974’tedir.) Bagdadlilar'in adet
ve yasama bi¢imlerinden memnun kalmamis, uyusamamis
gorunmektedir. Iran’a geri donerek Rey’de bes yil gegirdi ve
orada Vezir'lbn-ul-Amid'in himayesinde 6gretim gorevini
surdiurdi. Daha sonra dogdugu yere, Horasan’a giderek
381/991’de orada oldu.

Bircok dostu ve ogrencisi olmustur. Bunlardan birisi 1bni
Hinda37 ile siki iligkileri olan Ebul-Kasim Katib'dir. Bir digeri,
onu Cavidan Harad’da37® anan 1bni Maskayeh'dir (Asagida
V, 5). Ozellikle Ebu Hayyan Tevhidi (yukarida V, 2) onu sik
anar. 1bni Sina da Kitdb-un-Necat adl1 kitabinda onu anar, ne
var ki bu anis onun felsefi yetenekleri hakkinda bir olgude
bir “gekince” de tagimaktadir (Kayd-i ihtirazi). Bununla birlikte
elimize gecen eserleri ve bagka feylesoflar hakkindaki de-
gerlendirmeleri ile 6zgunliukten (originalité) yoksun go-
ranmez. Saadet (mutluluk) uzerine incelemesi metafizik
sorunlar uzerine yazdiklari, gorme duyusu yolu ile algilama
azerine incelemeleri, “ebed” (ebedilik) kavrami tizerine 1slam
ogretisinin ustanlaga, cebr ve kader sorunu uzerine yazdiklar,
Farsca yazdig “Ferruhname” adh eseri burada amlabilir. 1lahi
bilgiler (Mealim-i ilahiyye) ve metafizik sorunlar uzerine
“Fasillar"mda (Fusal) akil ile kavrayis giicaniin, kavrayisin
ve kavranabilenin (intellect, intellection, intelligé) birlesmesi
konusunu ele alir ki ifade bigimi ve terimleri ile daha sonra
Nasiruddin-i Tust'nin 6grencisi olan Afdal-i Kasantyi etkilemis

375 1bni Hinda (Ebul-Ferec Ali Ibni Huseyn) unla bir hekim ve feylesoftur. 1029°'da
Curcan’da 6lmustur (Kamus-ul-Alam).

376 lleride, Ibni Maskuyeh’den soz edilirken bu kitap haklanda bilgi verilmektedir.
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goranmektedir (VIL/XIIL yazyl).

2. Tevhidinin naklettigi konusma ve tartismalardan
Ebul-Hasen el-Amiri'nin katildig1 bu konusma ve tartigmalar
hakkinda bilgi alabiliyoruz. Mecusi Mani ile bir konugmasi
burada amlacaktir. (Mecusi Mani ile Mani dininin peygamberi
olan Mani karigtirllmamahdir.) Burada Ebul-Hasen el-Amiri
tam bir Eflatuncu (Platoncu, Platonicien) olarak goralmek-
tedir. (Duyularla algilanan her sey, akil ile kavranabilenin bir
golgesidir. Akil bu dunyada Allah’in halifesidir.) Sirazh Molla
Sadra (vefati: 1050/1640) felsefeye iligkin buyuk kulliyatinda
(Kitab-ul-Esfar-ul-erba’a) onun o6gretilerine yollama yapar.
Hatta aym yazarin; Suhreverdinin “Hikmet-ul-Israk” adh
eserine iligkin bir dersi (prg. 134, bkz. agagida VIL.) ilgi ¢ekici
bir hasiye ihtiva eder. Burada Ebul-Hasen el-Amiri'nin “El-
Emed alal-ebed” (Ebedilik Kavrami Uzerine) adl kitabina auf
yapilmaktadir. Burada Ebul-Hasen el-Amiri Empédocles’e su
gorugu izafe eder: Sifatsiz yaraticinin comertlik, kuvvet, kudret
oldugu soylendiginde, bu; onda bu esma (noms, adlar) ile
belirtilen yetenek veya guglerin dig varhgini, ayrica ve ger-
cekten ondan varolduklarinmi gostermez.

Yeni Empédocles’in savlart ile Endulus’de Ibni Meserre’de
tekrar karsilayacagiz. Yine bu gorasler Suhreverdf'yi de et-
kilemistir (Kahnn ve mahabbetin, kizginhk ve sevginin kar-
sthkl iki kutup meydana getirisi). Burada boylece Iran’daki
etkisini bu diger delilinin goralmesi 6zel bir deger tasir. Ni-
hayet, siyaset felsefesi agisindan Ebul-Hasen el-Amiri; 1bni
Mukaffa tarafindan Pehlevce’den ¢evrilen lran eserlerinden
ozellikle etkilenmis gorainmektedir. Bu agidan onun 6gretisi
Farabi'nin siyaset felsefesi 6gretisinden daha az ol¢ide Ef-
latuncu Yunan felsefesinden etkilenmistir.

3. Burada yine ancak ruh uizerine bir risalesi ile taninan Bekr
Ibn-ul-Kasim -ul-Mavsili (yani Musullu) adh bir feylesoftan
da bahsetmek gerekmektedir. Bu feylesof Bagdad'da Huristi-
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yanlarin Aristoteles’in eserlerini serhettikleri, yine orada
Farabi’nin uzun sureli sonuglar doguracak olan bir 6greti
gelistirdigi, RazP'nin ise (yukarida Rhazes) ogretisi ile olduk¢a
guraltilye sebep oldugu bir sirada Bekr 1bn-ul-Kasim -ul-
Mavsilt'nin batan bu akimlarin disinda kalmaya ugrastiga
goralmektedir. Bu donem yazarlar arasinda sadece Sabil
feylesofu Sabit Ibni Kurra’y1 anar ve bu tekli se¢imi de Harranh
Sabii feylesofunun etkinligini gosterir (Yukarida IV, 1).

4. 1bni Sina ve 1bni Sina Okulu

1. Ebu Ali Huseyn 1bni Abdillah Ibni Sina, Buhara yakin-
larinda Afsana’da dogmustur. Dogumu 370/980 yilinin sa-
fer/agustos ayindadir. Eserlerinin bazilan XII. yazyilda La-
tince’ye ¢evrildiginde adinin Ispanyolca’daki telaffuzu olan
Aben veya Aven Sina, Latince’de Avicenne bi¢imini almasina
yol agmis ve Batr’da bu ad ile taninmigtir. Babasi Samani y6-
netiminin 6nemli bir gorevlisi idi. Kendi yazdigy; sadik ve yakin
ogrencisi (Juzjani) Cuzcani tarafindan tamamlanmig bulunan
hayat hikayesi sayesinde hayatinin en 6nemli ayrintilarim
ogrenebiliyoruz.

Kuguklaganden itibaren olaganustii bir gelisme gostermistir.
Kugik yastan itibaren butan ilimleri kapsayan, dilbilim ve
geometriyi, fizik ve tibbi, fikh ve kelamu igine alan bir egitim
gormustar. Una oylesine yayilmistir ki onyedi yasinda iken
Samani Prensi Nuh Ibni Mansur'un tedavisi igin ¢cagirilmis ve
iyilestirmeyi basarmigtir. Gelgelelim Aristoteles’in “Metafizik”
adli eserini bir tarla anlayamiyordu. Farabi'nin tesadifen eline
gecen incelemesi sayesinde “gozunden perdeler kalkt” ve
kendine karanlik gelen bu eseri anladi. Onsekiz yasinda iken
hemen devrinin biutin ilimlerini elde etti, ancak bunlarda
derinlesmesi gerekiyordu. Babasinin 6lamunden sonra Ho-
rasan’da seyahate ¢ikt1. Ne var ki Transoxiane (Maveraunnehr)
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yoresinden olan bu Iranh, hi¢bir zaman Iran ¢evresi disina
cikmayacakur. Once Curcan’da, Hazar denizi’nin ganeydo-
gusunda konaklayacakur. Burada huikkimran olan Muhammed
Sirazr'nin dostlugu ona genel bir itibar sagladi. Batr'da yuzyllar
boyunca, Dogu’da bugiine kadar tibbi incelemelerin temelini
meydana getiren “Kanun” (Canon) adli bayuk eserini yazmaya
koyuldu.

Sonra bir sure Rey’de, bu elinizdeki eserde ¢ok anilan bu
bugunkit Tehran'm birkag kilometre guneyinde bulunan bu
kentte, Melike Seyyide ve gen¢ oglu Mecdiaddevle’nin hiz-
metine bulundu. Oradan Kazvin’e gecti. Sonra Iran'in bati-
sindaki Hemedan'da kaldi. Bir defasinda Hemedan Hukamdar
(Prince) Semsuddevle ona vezirlik gorevi verdi. (Semsuddevle
ad1 Latince cevirilerde -Sol regni- kralligin gunesi olarak gecer.)
Ne var ki feylesof askeri erkin ile gecinmekte buyuk gugluklere
ugradi ve gorevini birakti. Bir kez daha tedavi ettigi ve iyi-
lestirdigi hukumdarin ricas: uzerine bu gorevi ustlenmeyi
kabul etti. Ogrencisi Cuzcani bu sirada ondan Aristoteles’in
eserlerini serhetmesini istemek i¢in zamani1 uygun buldu.
Boylece Hemedan’da ezici bir calisma surecine girildi. Gin-
boyunca siyasi ¢calismalar sarayor, gece ise ciddi islere ayri-
liyordu. Cuzcani “Sifa” adim tasiyan buyuk felsefe kalliyatin,
bir baska 6grenci de Kanun'u okuyor, muzakere ediyordu.
Geg saatlere kadar bu ¢alisma suirityor, sonra biraz ara veriliyor,
serbest konusmalara gegiliyor, biraz sarap iciliyor, musiki icra
ediliyordu.

Hukumdarin 6lamu uzerine 1bni Sina Isfahan hukamdan
ile mahrem olarak yazist1. Alauddevle adini tagiyan bu zat ile
yazigma tedbirsizligi hapse girmesine mal oldu. Bu sirada
mistik (gizemci) hikayelerinden ilki olan Hayy Ibni Yakzan't
yazdi. Kagmay basararak Isfahan’a gitti. Orada hukimdarin
yakin cevresine girdi ve yeniden, “calisma takim1” (équipe)
ile birlikte Hemedan’daki ezici ¢calismay sirdarmeye bagladi.
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421/1030 yilinda, Ibni Sina’nin 6liminden yedi yil 6nce
Gazneli Mahmud'un oglu Mes’ud, Isfahan’1 ele gegirdi ve bu
arada Ibni Sina’nin egyasi da yagma edildi. Boylece yirmi cildde
yirmisekizbin sorunun cevabini ve feylesoflarin eserlerinde
karsilasilan gucluklere iliskin Ibni Sina’nin goruslerini kap-
sayan muazzam ansikopedisi, “Kitab-ul-Insaf” kayboldu. Bu
ansiklopedi; bu sorularin cevaplari ile birlikte Ibni Sinamin
“hikmet-i magrikiyye” (philosophie orientale) adi verilen
kendine 6zgu felsefesini de yansitiyor, karsilasilan gucliklere
bu felsefe acisindan cevap veriliyordu.

Bu ansiklopediden, yagmadan kurtulma veya lbni Sina
tarafindan tekrar yazilma suretiyle ancak bazi parcalar ka-
labilmistir. Bunlardan, Aristoteles’e isnad edilen “Théologie”
kitabinin serhinin bir bolumu, “Metafizik’in Lambdasi” adh
eserin serhi, “De Anima”ya yazilan hasiyeler ve belki de yine
bu arada “Dogululanin Mantik’1” adi alinda taninan “Defterler”
anilabilir. Ibni Sina Isfahan hukimdannin Hemedan’a yaptig
bir seferde onunla birlikte gitmis, rahatsizlanmis, kendisini
tedavi icin cok ugrasmis, 57 yasinda ve gucu-kuvveti yerinde
iken, 428/1037 yilida Hemedan yakinlarinda vefat etmistir.
Olimu tam 6rnekge ve dindar bir Musliman’a yarasir bi-
cimdedir. Dogumunun birinci yildonumunin kutlams
merasiminde (1954 Nisam'nda Tehran’da gerceklesen bu
kutlamada hafif bir gecikme olmustur. Hicri tarih ile 1370
yihinin karsihig miladi 1950.) Hemedan'daki mezar uizerinde

-yitkselen guzel amt-mezar Iran Ulusal Anitlar Dernegi’nin
gayreti ile acilmistir.

2. Ibni Sina'min hayatinin ne denli olaylarla dolu ve kamu
gorevleri ile yuklu oldugu dusunuldugunde, ¢calismasinin
genisligi ve ortaya koydugu esere hayran kalimir. M. Yahya
MehdevT'nin 1bni Sina’nin eserlerine iligkin olarak ortaya
koydugu bibliyografya 242 baslikihtiva eder. Ortacag Batis'rm
ve ganumuize degin ve Dogu’yu derinden etkileyen Ibni Sina’nin
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eseri, felsefenin ve zamaninin ilimlerinin timinin alanim
kapsamaktadir. 1bni Sina en mikemmel bicimde Ortacagn
“evrensel insan” tipini gerceklestirmistir. Dua (namaz) tzerine
bir incelemesi ve Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok surelerine iliskin
bir tefsiri vardir (Yukarida I, 1). 1bni Sina’nin faaliyet ve eserleri
Farabi'nin eserlerinden hareket noktasini bulmakla birlikte
enginligi ile Farabi'nin eserlerini ge¢mistir. Ibni Sina'min
Farabt'ye nispeti bu bakimdan biraz (Molla Sadra-i Sirazi'nin,
ustad1 Hace-i Salis) (magister tertius, u¢unca ustad) Mir
Daméad'a nispeti gibidir (XVI. ve XVII. yuzyilda).

Ibni Sina’nin eserlerinin Ismaili batiniliginin buyuk eserleri
de cagdas olduklan da gozden kagirilmamalidir. Bazi buyik
Iranh sahsiyetlerin adlar1 da bu eserlere baghdir ve onunla
birlikte anilirlar. (Ebu Yakiib-i Sicistani: 360/972 yillarinda,
Hamid-i Kirmani: 408/1017 Mueyyed-i Sirazi: 470/1077'de
vs.) Bu adlarin da felsefe tarihlerinde kendilerine ait olmas:
gereken yerleri alacaklart umulur. Ibni Sina’nin babast ve erkek
kardesi Ismaili olduklan gibi kendisinin de Ismaili “davet”ine
katilmasi i¢in ugrastiklarin bizzat yazdig hayat hikayesinde
belirtir. Gergi Ibni Sina’nin kainat telakkisi ile Ismaili kainat
ogretisi (cosmologie) arasinda bir yap1 benzerligi oldugu
kesindir, buna ragmen feylesof Ismaili Siiligi'ni reddetmis olsa
da Sii (Oniki Imam mezhebinden -H.H. olan Hemedan ve
Isfahan hukiimdarlan katinda gordigu iyi kabuliin derecesi
hi¢ degilse onun da Oniki Imam Siiligi'ne mensup oldugu
sonucuna varmamiza imkan vermektedir.

Bu yaklagtirma onun manevi ¢ehresinin belirdigi ufku da
genisletmektedir. Esasen bizim Latin Skolastiklerimizin ancak
bir kismu ile tanmiyabildikleri eser ve 6gretisinin timu, ruhunun
ve oOgretisinin karmasikligina nafuz etmemizi saglayabil-
mektedir. Bu karmasiklik 6zellikle mantik, fizik (tabiat) ve
metafizik (manevra-i tabiat) konularin1 kapsayan muazzam
eseri “Sifa” dolayist ile belirgin olur, ne var ki feylesofun manevi
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cehresinin tasviri yukanda da isaret ettigimiz gibi, “hik-
met-i masnkiyye” olarak ifade ettigi goruste son seklini bulmal
idi (Philosophie orientale).

3. Burada ancak kisa bir agciklama vermek zorunda oldu-
gumuzdan 1bni Sina'min bilgiye (ma'rifet, connaissance) iligkin
kuramim burada bakis agimizin merkez noktas: kilacagiz. -
Cuanki genel bir asamali akillar (intellegences hiérarchiques)
goruniamune buartinen bu kuram, bu goranam altinda bir
melek ogretisi tarzindadir (angélologie). Bunun sebebi de
sudur: Melek ogretisi olarak; evren ve insan ogreti ve telak-
kilerine de temel olabilmektedir. Yukanda (V, 2) mahiyet (6z,
essence) metafiziginin Farabi'nin ogretisi ile basladigin
soylemis idik. Yine soyledigimiz gibi varligin “zorunlu ve zati
ile kaaim varlik” ve “bagka bir varlik ile kaim varlik” olmak
uzere ayrilis1 da Farabi ile baslamis idi. Buna karsihik 1bni
Sina'nin evreninde miamkun olanin varhgina yer verilmemistir.
Mumkun olan kuvve (yeti) halinde kaldik¢a varolamamus,
olamiyor demektir. Varhk haline gecince de illeti (sebep, neden,
cause) dolayisi ile mamkuan degil, arik zorunlu olmustur.
Onun illeti de kendi illeti dolayisi ile zorunlu olmustur ve
bu boylece sirer.

Buradan su sonug¢ ¢ikmaktadir: “Sinni” (Ortodoks) “Ya-
radihs dugiincesi de bizzat kokla bir degisime maruz kalma
zorunlulugundadir. Ezelde ve ihtiyari olarak birdenbire
meydana gelen bir olgu burada s6zkonusu olamaz, ancak
burada ilahi bir zaruret's6zkonusudur. Hilkat, yaradihs eylemi,

‘bizzat ildhi dusancenin kendine, 6zune yonelik daganme-
sinden ibarettir ve ilhahi zatin ezelden kendisi hakkinda haiz
oldugu bu bilgi de ilk sudar, ilk notis veya ilk akildan bagka
bir sey degildir. Yaratic1 kudretin bu ilk yegane etkisi ilahi
dusince ile 6zdestir ve tek’in ¢cok’a dontsmesini; “Birden
ancak bir meydana gelir” ilkesine uygun bir sekilde sagla-
maktadir.
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Bu ilk akildan itibaren varhktaki ¢cokluk sureci surup gi-
decektir. Farabi'nin sisteminde oldugu gibi Ibni Sina’da da
bir dizi masahede ve murakabe (contemplation) eylemi ile
bu ¢okluk meydana gelmektedir. Bu yonden de bu_evren
telakkisi (cosmologie) bir fenomenoloji, bir tar melek bilinci
fenomenolojisi haline gelmektedir (gorungubilim). 11k akil
kendi ilkesini (principe, mebde), kendi varhgini zorunlu kilan
ilkeyi murakabe ve musahede etmekte, farazi olarak mebde’inin
(ilkesinin) disinda gibi mulahaza edilen bizzat varhginin vacib
ve zorunlu olmayip tam anlam ile imkan dahilinde olusu
uzerinde dusanmektedir. 1k murakabesinden ikinci akil
meydana gelmektedir. lkinci murakabesinden ilk gogun
(Felekler Felegi, Felek-ul-Eflak) harekete gegiricisi olan ruh
meydana gelmektedir. Ucancisinden de bu ilk gogan oge-
lerasti (supraélémentaire) esiri (le corps éthérique) cismi
meydana gelir ve boylece ilk aklm asag1 boyutundan (golge,
adem, yokluk boyutundan) meydana gelmis olur. Bu u¢lu
mugsahede ve murakabe daha sonraki varliklarin ortaya ¢ik-
masina yol agmakta ve ¢ifte asamalar siras1 tamamlanincaya
degin akildan akil sirmektedir: Bu asama siralar1 Kerrubiyyun
diye adlandirilan on aklm (Angeli intellectuales) ve semavi
ruhlanin (Angeli caelestes) asama siralandir. Bu varliklarin
duyularla algilama biciminde yetenekleri yoktur, ancak, saf
ve sirf tahayytle (imagination, imgelem) sahiptirler. Bu ta-
hayyul gaca duyulara bagimh degildir. Asama sirasinda bir
asagida olan varhigin kendisinin ortaya ¢itkmasina yol acan
akla duydugu guclu istiyak, goklerden (felek) herbirine
kendilerine 6zgi hareketi iletir, felekleri harekete gegirir. Su
bhalde kiinattaki kokla ve her hareketin kaynag olan degisimler
yatismayan ve kanmayan bir agk istiyakinin sonucudur. Bu -
semavi ruhlar kuramini ve buna bagh olarak cismani duyu-
lardan bagimsiz bir tahayyul gucana Ibni Rusd siddetle
reddetmistir (Asagida VIII, 6). Buna karsilik Iran’da 1bni Sina
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“Okulu mensuplan arasinda sirdurialmuastar. Yukanda (11, 5)
nubuvvet ve vahy temeline dayanan bir irfan 6gretisinin nasil-
ve nigin saf ve sirf manevi (ruhani) olan bir tahayyal (muhayyile)
fikrinin kabulunu gerekli gordugune isaret edilmis idi.

4. Onuncu akil artik bagka bir baglibagsma akil ve bagka bir
bashbasina ruh (nefs) meydana getirme guciine sahip degildir.
Onuncu akildan itibaren sudiir ve zuhur (émanation), bir
deyisle, insan ruhlannin ¢oklugunda dagihr, golge boyu-
tundanda ayalti madde (arz) meydana gelir. “Akl-1 fa’al”
(Intellegence agente, Intelligence active) olarak adlandirilan
bu akildan ruhlarimiz sudiir eder. Ona donus ve yonelis
(teveccuih) yetenegini kazanan ruhlarn bilgisine, onun nu-
runun igsimasi (balki, balkima, israk, illumination) ile bilgi
idealar (idées) veya suretleri (formes) yansir. Insan aklmin,
dusunup kavranabileni duyularla algilanabilenden soyutlayip
ayirma konusuda ne gorevi, ne de giicu vardir. Her bilgi ve
her amimsama (réminiscence) melekten gelen bir tecelli ve
bir 1s1tmadir, bir ilhamdir (illumination). Insan aklinda bile
yeti halinde (bilkuvve) bir melek tabiat1 vardir. Insan aklinin
iki cephesi bir yapisi vardir. Bir cephesi pratik (ameli, kilgili)
akildir. Diger cephesi ise murakabeye yonelik, nazari akildir
(intellect contemplatif). Bu iki cephe, “arzi melekler” (anges
terrestres) olarak ifade edilirler. Ruhlarin yazgisindaki sirda
da ayn1 durum vardir. Murakabeye yonelik (contemplatif)
aklin dért durumundan, akl-1 kudsi (kutsal akil intellect saint)
diye ifade edileni; “akl-1 fa'al” demek olan melek ile mahrem
olma haline tekabul eder, bu mahremiyet mertebesine yi-
celebilen insan akl, “akl-1 kudsi” adim alir. Akl-1 kudsinin
en yuce mertebesinde, dorugunda; “nubuvvet”in mumtaz
makami demek olan peygamberlik ruh hali vardir. Batan
bunlar burada bir sorunu anlamamiza yardimci olmaktadir:
Nous poietikos (intelligentia agens, akl-1 fa’al) sorunu bas-
langicindan beri Aristoteles’in eserlerini yorumlayanlarin
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birbirinden farkh gorusler ileri siirmelerine yol agms idi. 1bni
Sina burada Farabt'yi izlemekte (burada ayn1 zamanda Ismaili
kozmogonisinin onuncu akh da hatrlanmalhdir) ve (Themistius
ve Aquinolu Saint Thomas'tan farkh olarak)377 akl-1 fa’alin ayr
ve insan aklinin diginda bir varhik oldugu gériusune katl-
maktadir. Akl-1 fa’ali (Aphrodiseli Iskender’in veya Augustinus
Okulu mensuplarinin yaptiklan gibi) Tanr1 kavram ile de
ozlestirmez.378 Farabi ve Ibni Sina bu akildan bir Plérome varhg
meydana getirmislerdir. Bu varhiga insan akh boylece yine
akl fa’al vasitasi ile ve dogrudan dogruya baghdur. 1ste Farabi
ve 1bni Sina’nin irfani (gnostique) dusiince agisindan 6zgiin-
likleri buradadir. Diger yandan messai (peripatetik) feylesoflarin
ruhu bir suret (entéléchie),37® uzvi (organik) bir cismin sureti
olarak gormeleri onlan kandirmiyor, bu gorisa benimseye-
miyorlardi. Bu “suret verme ve kuvveden fiile cikarma” (in-
formation) ruhun gorevlerinden yalmzca birisidir ve bashcast
da degildir. Su halde Ibni Sina ve Farabi’nin insan telakki ve
ogretileri (anthropologie) Yeni Eflatuncu yondedir.

5. Bu temel veriler gozonunde tutuldugunda, Hikmet-i
masrikiyye”nin, 1bni Sina'nin 6zgun felsefesinin, 6nceden
kurulmus olan diistince duzeninin (systéme) bitini ile nasil
kaynastig1 ve uyustugu anlagilir. Ne yazik ki 1bni Sina’nin
“Hikmet-i magnkiyye”sinden ancak yukanda deginildigi gibi
bazi taslak, ¢izgi ve izler kalabilmistir (Burada baz1 tartig-

377 Themistius, dordiincu yuzyilda yasamis Yunan feylesofu olacakur. Aquinolu
Thomas 1225 veya 1226'da Napoli yakinlarinda dogup 1274'te Roma'da é6len
Hiristiyan duginaradar.

378 Afrodiscli Iskender icin yukanda 361 no.lu nota bakimz. Augustinus, Katolik
Kilisesi'nin en 6nemli disinirlerindendir (354-430).

379 “Entéléchie” eski Yunanca'da “amacim 6ziinde tasiyan” demektir. Aristoteles
kendisini maddede gerceklestiren formu (bigim, suret), miamkin olam gergeklik
kilan ve varhgim kemale ileten etkin ilkeyi boyle adlandinr. Bedenin, cesedin
“entéléchie”si, ruhudur (Bkz. Shmidv/Schischkoff, Philosophisches Worterbuch,
21. Auflage, Stuttgart, 1982). Dr. Mubessiri Farsca ceviride “kemal-i evvel”
karsihgim kullanir.
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malarin aynnularna girmeyecggiz. Bu kitabin sonundaki
bibliyografyada yer alan S. Pinés'in makalesi, Ibni Sina’nin
kullandigy “masriki” terimlerinin Ibni Sina tarafindan her yerde
ayni anlamda kullanildigini kesin olarak gostermektedir). Bu
felsefi gorug hakkinda en agik fikir bir acidan, Aristoteles'e isnad
edilen “Théologie” adl eserin sayfa kenarlarina Ibni Sina’nin
yazdigy hasiyelerden edinilebilir. Ibni Sina’nin burada kendi
“masriki felsefesi”ne yaptugi alt yollamadan besi 6lumden
sonraki hayata (existence post mortem) iliskindir. Temeli go-
zonune alindiginda “hikmet-i masnkiyye”yi belirtmeye en 6nde
elverisli goriinen de 6limden sonra hayat kuramidir.

Diger yandan, mistik (gizemci) kissalar uglasit de vardr.
Bu kissalara (hikayelere) 1bni Sina sahsi tecriibesinin sirrini
koymustur. Burada bir feylesof i¢in oldukga az rastlanan bir
durum s6zkonusudur. Feylesofun, kendisinin tam bilincine
sahip olmasi ve daha sonra Suhreverdi'nin de yapug gibi
kendine 6zgu simgeler kullanmay1 basarmasi. Bu ug kissa
(hikaye) mistik bir Dogu’ya (masrik) seferi konu alirlar. Bu
“masrik” bizim haritalarimizda, yoktur, fakat bu dastincenin
irfan (gnose) cercevesinde yeri vardir. “Hayy 1bni Yakzan
kissas1” (Vivens Filius Vigilantis, Veilleur -karsilastiriniz:
Hénoch kitaplarinin Egregoroileri)38° ilham verip aydinlatici
(illuminateur) melek ile birlikte sefere ¢agrinin ifadesidir.
Kus (tayr) kissasinda bu yolculuk gergeklesir. Bu kitap bir
cigir acacak ve en ustin 6rnegini Feriduddin-i Attarin (XII.
ve XIIL yuzyillar) hayranlik verici Fars¢a mistik destaninda
bulacaktir.38! Nihayet “Selaman ve Ebsal”; “Isarat” adl kitabin

380 Latince ibare, “Uyanik oglu Diri"nin (Hayy 1bni Yakzan) karsihgidir. Hénoch
1dris’in (A.S.) karsiigndir. “Egregoroi”ler 1dris’e (Hénoch) atfedilen metinlerden
olacakur.

381 Turkge'ye merhum Golpinarh tarafindan gevrilen ve Milli Egitim Bakanhg
Sark-1slam Klasikleri arasinda yayimlanan Mantik-ut-tayr (3. bas, 2 cilt, Istanbul,
1968) olabilir.
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son bolumunde nakledilen kissanin iki kahramanidirlar.
Burada da asla “allégorie”ler degil, simgeler hikayeler soz-
konusudur. “Allégorie” ile simgenin (symbole) asla karnisti-
rilmamasina dikkat edilmelidir (Bkz. yukarida I, 1). Burada
nazari (kuramsal, théorique) ve her zaman igin bagka bir
sekilde de aciklanip anlatilabilecek olan'gerceklerin oykua-
lestirilmesi, kissadan hisse ¢ikarilmasi amaciile 6yka bicimine
sokulmasi s6zkonusudegildir. Bunlar kisisel is dramu, bir hayat
boyunca insanin 6grenme ve olgunlagma macerasini belirten
ve simgeleyen figurler, simgelerdir. Simge; sifre ve sukat
demektir. Soyler ve soylemez. Bir defada ve genel olarak
aciklanamaz. Bu simgenin,; her bilinciacilip gelismeye, simgeyi
kendi degisim ve donusimuniin sifresi haline getirmeye
cagins olcuasunde sifre de acilir.

6. “Akl-1 fa’al” demek olan melek simasi ve bu melegin gorevi
Ibni Sina Okulu’'nun daha sonraki gelisim ¢izgisini anlamamza
yardimci olur. Bu “akil” dolaysi iledir ki “Latin Ibni Sinacihg”
(avicennisme Latin) olarak adlandirilan akim basarisizhiga
ugratilmistir. Ortodoks yonde gelenekgi ¢izgide olan tek-
tanricihk anlayisi (Monethéisme Orthodoxe) bu felsefe
okulundaki tehlikeyi sezdi ve karsi ¢ikti: Feylesof bu melek
(akil) tarafindan harekete gecirilip gaduldugunde, metafizik
bakimindan daha asag) degerde bir amag ile yetinmeyecek,
onceden kestirilemeyen otelere, maveraya kapilacak, hic
degilse yerlesmis ve koklesmis dogmalarin (nass) otesine
gececekti. Canka Plérome’un (maddi danyanin yaratilisindan
onceki topluluk-mele-i a’la) bir manevi-ruhani varlig ile
dogrudan dogruya ve kisisel iligki olgusu 6zellikle feylesofun
bu diinyada bir ruhani bagkanlik giici (resmi dini otorite, le
Magistére d’ici-bas) basegmesini gerektirmiyor, feylesofu
bundan kurtariyordu. Béylece 1bni Sina Okulu anlamini ve
yapisini degistiren kokla bir sapmaya ugradi. -1bni Sina 6g-
retisinin “Ibni Sinacimsi1 Augustinus” Okulu (Augustinisme
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avicennisant) i¢indeki bu degisimi E. Gilson tarafindan ¢ok
iyi bir sekilde adlandinlmis ve incelenmistir-. Bundan sonra
Ibni Sina Okulu Batr’daki sekli ile Buyik Albert’in (Albert
le Grand)382 sakirdi Strasbourglu Ulrich’in383 ve Ren yore-
sindeki mistik 6ncilerin®4 yonetiminde gelisen bir sireg
gosterecekti.

Fakat, Hiristiyanhk dleminde Ibni Rusd 6gretisinin baskin
¢itkmasi 1bni Sina Okulu'nun etkilerini 6rterken, Dogu’da
gelisim tamamen farkh olmustur. 1bni Rasd Okulu etkili
olmamus, Gazali'nin felsefeye yonelttigi elestiri de bizim felsefe
tarihgilerimizin ¢ogu kez bu elestiriye verdikleri Dogu'da
felsefenin gelisimi icin yazgi belirleyici anlamda alinmams,
bu derece 6nemsenmemistir.38 1bni Sina'min Dogu’da onu
dogrudan dogruya izleyen miikemmel sakirdleri vardir.
Hepsinden 6nce “Hayy 1bni Yakzan” kissasini Fars¢a’ya aktaran
ve serheden sadik 6grencisi Cuzcani, sonra bu kissayr
Arapga’da serheden Isfahanhh Huseyn lbni Zeyle (vefau:
440/1048), tam bir Iranl ad1 tasiyan bir Zerdusti; Behmenyar
Ibni Merzban (Bu yazarin 6nemli eseri henuiz yayimlanma-

382 Albertus Magnus (Doctor Universalis) 1207°de dogmus, 1280'de Kéln'de 6l-
mugtar. ltalya'da tahsil etmistir. Din adamiolarak kilise gorevlisi sifatiile yapug
seyahatlerin verdigi aralar disinda Kéln’deki Dominiken Universitesi'nde 6gretim
faaliyetini sardarmustur (1248'den itibaren). Bu sirada Aquinolu Thomas da
aynl universitede ogretiyordu. Ortacag'in Aristoteles Okuluna bagh anla
Huristiyan daganaradar. Aristoteles'in felsefesini 6gretirken 1bni Sina’min
eserlerinden yararlanmistir. Aristoteles’in eserlerine serh ve notlar yazmistr
(Schmidt/Schischkoff, Philosophisches Warterbuch, Stuttgart, 1982).

383 Strassburglu Ulrich Engelbert (Ulricus Engelberti) 1248-1254 yillan arasinda
dogmus, 1277'de Paris'de 6lmustar. Onceki notta adi gecen Buyuk Albert’in
ogrencisidir. Bayuk Albert ile siki dostlugunu siurdarmuis, onun hayatim
yazmustir. Yeni Eflatuncu disinceden’ etkilenmistir (Schmidv/Schischkoff,
Philosophisches Worterbuch).

384 Almanya'da Hiristiyanlik'tan sonra felsefi dusincenin gelismesi Meister Eckehart
gibi mistik dugunurler ile baglamistir. Kasdedilen bunlar olacakur.

385 1bni Rusd dgretisi ve Gazal'nin felsefeye kars: gorusleri hakkinda Corbin ilerde
ayrintih bilgi vermektedir.
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mugstir.) anilabilir. Fakat paradoksa dismus olmaksizin su da
soylenebilir ki: 1bni Sina’nin halefi Suhreverdi olmustur. Bu
da Suhreverdi'nin kitaplarina 1bni Sina metafiziginden aldig
parcalar koymus olmasindan degil, 1bni Sina’nin basladig
“hikmet-i masnkiyye” tasarimim ustlenmesi ve sirdirme-
sindendir. Suhreverdi’'nin gorusunce Ibni Sina esasen bu
“magnk felsefesi”ni iyi bir sonuca ulastiramayacakti, ¢canka
“masnk kaynaklari”ndan habersizdi. Suhreverdi bu tasarimi
eski Iran’in nur (151k) hikmet-i ildhiyyesini (théosophie) veya
felsefesini canlandirarak gerceklestirecektir (Asagida VII).
Bu Suhreverdici-lbni Sina Okulu XVLI. yuzyildan itibaren
Isfahan Okulu dolayisi ile muhtesem bir hamle ve gelisime
girmis, bu akimin etkileri Sii Iran ¢evresinde ginimuze degin
canh kalmistir. Yine bu babin basinda, maalesef bugiine degin
Bat: felsefe tarihlerince mechul kalmis olan bu buyuk isim-
lerden bazilarim1 hatirlatmigtik. Sunu da ekleyelim: Seyyid
Ahmed-i Alevi, Mir Damad'in (vefat1: 1040-1631) 6grencisi
ve damadi olan bu zat, “Sifa” igin bir tefsir yazmig, baghbasma
“Sifa” kitab1 kadar genis hacimli olan bu tefsir kismu ile kitap
bir telif eser niteligine barinmustir. Bu tefsir kitabim “Sifa”nin
Anahtan” (Miftah) olarak adlandinlir. Bu kitapta agik bir
sekilde lbni Sinamin kitabimin basinda andigy “hikmet-i
magsrikiyye”ye bagvurulmakta, yollama yapilmaktadir.
Felsefi dusuince Islam dinyasinin diger her yerinde uyku
déneminde iken, Iran 1bni Sina Okulw’nun bu astadlan Sii
Islam en astun duzeydeki felsefi bilincine ulagtirmislardar.
Durum Latin 1bni Sina Okulu’ndan farkh ve ona karsitur:
Ruh-ul-Kudis olan Vahy Melegi ile Bilgi (Ma'rifet) Melegi
olan “akl- fa’al"in 6zdeglestirilmesi dylesine bir ruh-akil (espit)
felsefesi dogmasina yol agmistir ki, Bat’da bu adi tasiyan
gorusten derinden derine farkhdir. Bu karsithgin belirgin-
lesmesi i¢in daha 6nce 1bni Sina’nin bu konuda -Batr’da be-
nimsenen gorugslerden farkh olarak- benimsedigi goruslere

-
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iliskin daha 6nce yazdiklarimiza basvurulmalidir. Ibni Sina'nin
isteyerek imal ve 6zl bir uslup ile yazmis oldugu Sifa’nin
son sayfalarindaki peygamber ve imam telakkisi hakkindaki
dusunceleri incelenirse dusanurlerimiz siphesiz goreceklerdir
ki 1bni Sinac1 irfan 6gretisi, akil kurami, kendine 6zgi nu-
buvvet ve vahy temeline dayanan felsefenin oncillerini 6ziinde
icermektedir.

5. Ibni Maskuayeh - 1bni Fatik - Ibni Hinda

1. Biruni ve Ibni Sina'min ¢agdasi olan Ahmed 1bni Mu-
hammed 1bni Yakaib Maskiiyeh Rey’de dogmus ve Isfahan’da
olmustur (Vefati: 421/1030). Mir Damad ve Nurullah-i Sustert’ye
gore36 ailesinin Islam’ kabulleri buyuk babas1 Maskayep'den
oteye citkmiyor gorunmektedir (Ibni Babiiyeh, Sibaiyeh gibi
adlarda da oldugu gibi bu adin sonu da orta donem Fars¢a-
srndaki gibi -oé- biciminde bitmektedir. Arap¢a’da Miskeveyh
olarak soylenir). Zerdusti kokenli olup (Pehlevce’de ¢ok guzel
omekleri bulunan) hikmetli 6zdeyisleri, 6rfleri ve uygarhklan
incelemeye 6zel bir egilimi bulunan Iranh feylesoflarin bir
ornegidir (Fars¢a'da genellikle soylendigi bicimde). Ahmed-i
Maskayeh gencliginde bir sure Ibn-ul-Amid’in, yukarida (V,
3) anilan vezirin kuatiphane yoneticisi (hafiz-1 kutab) olmus,
sonra da Deylemli Hukumdar Alaiddevle’'nin nedim ve hazi-
nedarh@inda bulunmustur.3%7 (Farsca bir eserine onun adim

386 Mir Damad (Mir Muhammed Bakir Ibni Muhammed-i Esterabadi) Safevi do-
neminin anla bilgin ve feylesofudur. 1630 siralarinda vefat etmistir. Meshed'de
tahsil etmig, 6mrunin bayik kismim Isfahan’da gecirmistir. Molla Sadra’nin
hocasidir. Nurullah-i Susteri (Kaazi bin Seyyid Serifuddin) 1549'da dogmus,
1610'da vefat etmistir. Si'a kaynaklarinda “Sehid-i salis” diye anilan zatur.
Hindistan'da bulundugu sirada yazdig bir kitap dolayas: ile (Ihkaak-ul-Hakk)
Cihangir'in emri uzerine dikenli kam¢1 darbeleri ile sehid edilmistir. Mezarn
Agra’dadir.

387 Deyalime veya Deylemli Henadani, Buveyhogullar (Al-i Buveyh) dedigimiz
hanedandir.
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telif etmistir.) Butin belirtiler onun Sit oldugunu gostermektedir.
Deylemilerin mehremi olusu, Nasir-1 Tust'nin onu 6viisi, nihayet
kitaplarmin baz1 bolumleri gibi.388

Yirmi kadar eser birakmistir ki, burada en anlaleri anila-
cakur. Ahlak felsefesine iliskin, “Ahlakin Guzellestirilmesi
(Islah1)” (Tehzib-ul-Ahlak) adl bir eseri vardir ki birgok kez
Kahire ve Tehran’da basilmistir. Nasir-1 Tusi “Ahlak-1 Nastri”
adim tasiyan ve ahlak felsefesine iliskin kendi eserinin basinda
bu kitab1 6vmektedir. Yine bir diger eseri de Farsca olarak
ozgun ve belirleyici bir ad tasir: Cavidan Harad (Javidan
Kharad, la sagesse éternelle, ebedi bilgelik, hikmet, us). Ef-
sanemsi bir rivayet bu ada baglanmaktadir: Eski Iran tarihinin
efsanevi bir hukamdarn olan Haseng veya onun donemindeki
baz1 bilgelerin bu adda bir eser tertip ettikleri soylenir. Bu
eserin Abbasi Halifesi Me'mun zamaninda yeniden bulundugu
ve Hasan Ibni Sehl-i Nevbahti tarafindan kismen Arapga’ya
cevrildigi nakledilmektedir. Maskiiyeh de bu Arapca metni
elden gecirmis ve genisletmistir. Diger yandan da bu eseri
Fars¢a’da yazmistir. Her ne hal ise, Maskayeh “Ebedi Hikmet”
(el-Hikmet-ul-halide, A. Bedevi Yayimi, Kahire) ad1 altinda
meydana getirdigi bu Arap¢a metni; Arap, Fars ve Hindililerin
uygarliklarim1 kapsamina alan ve bu milletlerin tecriibelerini
konu edinen buyuk bir esere giris olarak sunmaktadir.

2. Bu “Ebedi Hikmet” adli eserde feylesoflarin soyledikle-
rinden bircok s6z nakledilmektedir ve burada anilabilecek
olan butun bir ¢cagdasi edebiyat ile iliski halindedir. 1bn-ul-
Heysem'in (yukarda IV, 8) sakirdlerinden birisi olan 1bni Fatik
(V/XL. yazyl); Sam kokenli olup Misirda yerlesmis bu yazar,

388 Ebu Cafer Nasiruddin Muhammed Ibni Hasen-i Tusi (1200-1273) bir bakima
Ibni Sina'y1 andinir sekilde devlet gorevlerinde de bulunmus bayuk bilgin ve
dasanirlerdendir. Hulaga'dan gorev kabul ederek Mogol zulmiuna simirlamaya
calismustir. Meraga'da kurdugu rasathane ile de anladar. Sii oldugu icin me-
tindeki ifadeye yer verilmistir.
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“Muhtar-ul-Hikem” adh bir eser meydana getirerek eski
hakimlerden sectigi ve derledigi sozleri toplamis ve bu
hakimlerin az-cok efsanemsi olan hayat hikayelerini de
vermistir. Bu kitab1 kisa bir sure 6nce yayimlamis olan A.
Bedevi'ye gore Ibni Fatik; Diogéne Laérce’in3® “Feylesoflarin
Hayat1” adh eserinden tireyen bir kaynaktan yararlanmis
olabilir. (Ibni Fatik’'in eseri 1414 yilinda 6len Guillaume de
Thignonville tarafindan Ispanyolca, Latince ve Fransizca’ya
cevrildi. Buyazar eserin Latince bir yorumu tizerinde de ¢alimig
bulunuyordu. “Provencal” Fransiz lehgesinde kismi bir gevirisi
de iki Ingilizce versionu da vardir.) Herhalde, bu kitaptan 6nce
Sehristani (vefati: H. 547/M. 1153), dinler ve ogretilere iliskin
buyuk tarihin eski feylesoflara ayirdign boliuminden genis
o6lcude yararland1.3%° Daha sonra Sehrizuri’nin (vefati: H.
680/M. 1281’e dogru), Suhreverdi'nin (asagida VII, 5) sakirdi
ve sarihi olan bu zatin, eserden genis alintilan (iktibas) oldu.
Boylece Yunan “doxographe”lannin®' gelenegini 1slam’da,
Mir Damad’m sakirdi olan Kutbuddin-i Eskeveri'ye392 kadar
izlemek mumkindar (Mahbiib-ul-Kulab adli eserinde).393

389 Diogene Laérce (Diogeénos Laertios): M.S. 220 yillaninda 10 kitaptan olusan
bir felsefe tarihi yazmistir. Yunanhdir (Schmidw/Schischkoff, Philosophisches
Waérterbuch).

390 Sehristani (Ebul-Feth Muhammed 1bni Ebul-Kaasim Abdil-Kerim): Eg’ari
Okulu'na mensup din bilginlerindendir. Horasan'da Sehristan adh kentte 1086'da
dogmus, 1153'de vefat eunistir. “El-Milel-u ven-Nihal” adim tasiyan ve metinde
anilan eseri ile anladar. '

391 Sehrizuri (Semsiiddin Muhammed 1bni Mahmud): “Nuzhet-ul-ervah ve Rav-
za-t-ul-efrah” ve “Kitab-ur-Rumazu vel-emsalu-l-lahutiyye” adh eserleri vardir.
Israki Felsefe Okulu'na mensuptur (Ferheng-i Mu'in).

392 “Doxographe”; herhalde hasiye yazma yontemi ile bir eserden genis 6lcude
iktibasta bulunan sarihler olacaktir.

393 Kutbuddin-i Eskeveri (Muhammed 1bni Ali Ibni Abdulvehhab Serif-i Eske-
veri-i Lahici-i Deylemi): Onyedinci yuzyilda Iran’da yasamis ve 1664 siralarinda
vefat etmis Imamiyye bilginlerindendir. Semere-t-ul-Fuad ve Mahbab-ul-Kulab
gibi eserleri vardir.
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3. Yine burada Magkiyeh’in bir diger cagdasi ve hemsehrisi
olan Ali Ibni Hinda da anilabilir (O da Rey'dendir ve H.
420/1029'da vefat etmistir). Ibni Hind&t da Yunan hakimlerinin
hikmeti soz ve dasturlarindan derlenen bir eser birakmistir.
Bu vesileyle ve zaman agisindan 6ne alinarak, Cemaltaddin
Ibn-ul-Kift'nin buyuk “Feylesoflar Tarihi” burada sadece
anilabilmekle yetinilecektir (Vefati: H. 646/M. 1248).

6. Ebul-Berekat-ul-Bagdadi

1. Ozgun ve etkileyici bir kisiligi olan Hibetullah Ali Ibni
Melka Ebul-Berekat-ul-Bagdadi olduk¢a uzun bir 6mur surdu
(80 veya 90 y11) ve H. 560/M. 1164 yilindan kisa bir stire once
oldu. Musevi kokenli olup sonradan ihtida etmistir ve ihti-
dasinin sebepleri de olduk¢a karmasiktir. Musliman biyografi
yazarlan bu ihtida olayim dort farkh sekilde aktzarrlar (Ibranca
bir metinde de Nathanaél ad1 ile anilmaktadir ki kelime sozluk
anlami ve kokeni bakimindan Hibet-ullah’in tam karsihigidir
(Latince Adeodatus™u karsilayan bu ad Allahverdi demektir).
Lakabinin Evhad-uz-zaman olusu, ne denli anla oldugunu
yeterince gosterir (zamanin biricigi). Bu lakap miitkemmel
bir sekilde feylesofun kisiligini de tasvir eder (Ibni Bacce ile
olduk¢a benzeyen bir kisiligi vardir. Asagida VIII, 3). “Siyaset”
ve “toplumsal” islerle ugrasmak onun goziinde bizzat “feylesof”
kavram ile celisir. Mesela din ile felsefe arasindaki resmi
ihtilaflar, resmen ortaya konulduklar: bigimleri ile onu ilgi-
lendirmemektedir. Ctinku bunlara karigsa, bunlarla ugragsa
idi, feylesof nasil olur da bir “devrimci” olabilirdi?3%4

Burada tesadulfi, geligsigiizel bir tutum sozkonusu degildir,

394 Ne demek istendigi iyi anlagilamiyor. Feylesof ginlik siyasete kangirsa devrimci
olamaz m1 demek isteniyor? Yoksa daha muhtemel bir yorum ile feylesof
(diganar) vash ile eylem adami (devrimci) niteligi uyusamaz mi1? Belki de en
dogru anlam sudur: Feylesof; “ihtilalci” olamaz.
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zamanin mutsuz yasantilarindan kaynaklanan bir yillginhk
da yoktur. Ebul-Berekat'm tarih felsefesinden ileri gelen temel
bir tutum s6zkonusudur. Onun naklettigine gore eski bilge
feylesoflar ancak sozlu olarak ogrettiler, ciinku 6gretilerinin
anlamaya ehil olmayanlarca ele gecirilmesinden endise edi-
yorlard. Oldukea geg olarak bu feylesoflarn soyledikleri yaziya
gecirildi, fakat bu kez remizli, simgeli bir dil kullanild:
(Suhreverdi'de de bu tir bir diigtiince vardir). Su halde felsefe
tarihi eski gelenegin bozulmasi, kéti ve yanlis yorumlanmasi
surecine indirgenmektedir. Bu bozulma gitgide artarak
Ebul-Berekdat'm c¢agma kadar suregelmistir. O (bir parga
abartma ile) feylesoflar1 okumasina fazla bir sey borglu ol-
madigini ve temelde ancak sahsi tefekkur ve murakabesine
borglu bulundugunu séylediginde, niyeti gelenegi kiigiim-
semek ve hor gormek degildir, aksine felsefi gelenegi 6z saflig1
ile yeniden kurmak, eski haline dondirmek amacim guder.
Bu sebeple feylesoflarn kitaplarin1 okumakla kalmayip “Ki-
tab-1 Kéinat™1 da (Livre de I'étre, Varlik Kitab1) okudugunu
soyler. Bu kitaptan okuyup 6grendiklerini de gelenekgi fey-
lesoflarin 6gretilerine yeg tutar.

Demek oluyor ki feylesofumuz feylesoflarin geleneginden
bagimsiz ogretiler meydana getirdiginin tamamiyle bilin-
cindedir, ¢cunku bu o6gretiler, onun kendi arastirmalarinin
uranudur. Bu sebepledir ki S. Pinés onun baslica felsefi eseri
olan “Kitab-1 Mu'teber”in bashginin karsilig1 olarak su ¢ok
uygun ¢eviriyi onermistir: “Sahsi Tefekkirden Olusan Kitabi”
(Le livre de ce qui est établi par réflexion personnelle). Bu
buyiik eser uzun bir 5mur boyunca toplanan sahsi notlardan
dogmustur. Feylesof ehil olmayan okuyuculann kavrayis-
sizligindan devaml korktugundan, bu notlarin bir kitap
halinde toplanmasina karsi ¢ikiyordu. Sonunda, ilmi bilgilerin
gercek bir derlemesi meydana geldi. Ug cilt olan bu eser,
mantik, metafizik ve fizik konularim kapsiyordu (Haydarabad
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basimi, H. 1357-1358). Bu eserdeki yeni ve kimi kez devrimci
olan dusuncelerin, onun tefekkara aranleri oldugu suphe-
sizdir. Bununla birlikte yazarin bazen iktibas ve bagkalarinin
fikrini kabul ettigi de olur. Mesela lbni Sina’nin Sifa’smdan
bazi sahifelerin iktibas: gibi. Ne var ki, bunu yapmasi da
suphesiz aldiklanm “Varlk Kitab1”ndan okuduklarina uygun
buldugundandir.

2. Yukanda 1bni Sina’da “akl-1 fa’al” I'intelligence agente)
ogretsi uzerinde durdugumuza gore burada da agik olarak
bu 6greti karsisinda Ebul-Berekat'in takindig tavir uzerinde
duracagiz. Canku bu tavir, onun uzlagsmasiz “kisiselciligini”
(personnalisme)3% yansitir. Felsefeyi de kesin olarak gerek
butin insan tari icin tek bir akil (intelligence) kabul edil-
diginde ortaya ¢ikan gigliuklerden, gerek kutsal veya din disi
bir toplumsal siyaset makaminin herbir insanin bu askin
(transcendante, muteal), fakat tek akil (intelligence) ile
dogrudan dogruya iligkiye girmesi yerine ikame edilisinden
dogan gucliklerden kurtarmakadir. Sorunun verileri ona gore
su noktada toplanmaktadir: Insan ruhlan butanuyle tek ve
ayn1 bir tar mu olustururlar? Yoksa her ruh digerinden tar
olarak temel bir aynlik m1 gosterir? Yahut ruhlar ortak bir
taran birbirinden farkl alt tarlerini olusturan manevi aileler
seklinde boluklere mi ayrilmistir? Ebul-Berekat birinci var-
sayimiilerisuren feylesoflara karg1 cikmakta, ikinci varsayimi
da acik¢a se¢medigine gore, uiginci varsayimi ustan tut-
maktadir. Fakat bu takdirde de nasil yalnizca bir “akl-1 fa’al”in
bu ruhlar ¢oklugunun tek var kilici nedeni (cause existen-
tiatrice) oldugunu kabul etmeli? Degil mi ki birden ¢ok insan

395 “Personalismus insam yalmz dustnen varhk olarak degil, aynca eylemde bulunan
(aktif), degerlendiren ve kisisel konum alan bir kisi olarak ele alan felsefe
akimdir. Bilgi edinme siirecine aktif katilma anlaminda, Nietzsche’den sonra
tum felsefe az veya cok personalisttir (Schmidt/Schischkoff, Philosophisches
Warterbuch).
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ruhu vardir, bu ¢oklugun belirigi butin semavi agamalarin
(hiérarchies célestes) katilmis olmasim gerci tirir.

Dahasl var. Var kilan neden (cause existentiatrice) ile ol-
gunlastiran nedeni de (cause perfectrice) ayirmak gerekir.
Nitekim manevi egitici (muaillim) beden agisindan baba olan
kimseden farklidir. Ruhlar birbirinden farkh olduklarina gore,
maneviegitimleri de ne tek bir bicim, ne de tek bir “akl-1 fa’al”
ile sinirlanabilir. Bu sebepledir ki eski hakimler her ferdi
(bireysel) ruh veya ayni tabiat ve yakinlkta bulunan bir¢ok
ruhlar toplulugunun herbiri i¢in, ruhani alemin bir varhginin
bulundugunu ve bu varligin hayatlan boyunca bu ruha veya
ruhlar topluluguna o6zel ilgi ve ihtimam gosterdigini soyle-
mekte idiler. Bu varlik onlan bilgiye iletir, irsad eder ve
guglendirir. Bu dost ve mursidi; bu hakimler “tam, kamil tabiat”
(Nature parfaite, et-tiba-ut-tamm) olarak adlandiriyorlardu.
Dini terimi ile de “melek” diye adlandinlr.

3. Hermétisme’in bu simasinin burada ise karismasinin son
derece yaran vardir. Yukarida (IV, 1) “tam tabiat”in sahsi melek
ve nurun “diger ben”i (alter ego) olarak ve baslica Sabilerin
metinlerindeki; Suhreverdi'deki ve israkiyyun 6gretisindeki
gorevini belirtmis idik. Bu 6gretilerden herbirinde Hermes’in
o esnada kendi “tam tabiat”inm musahedesine eristigi vecd
tecrubesinin (I'expérience extatique, cezbe, istigrak) uzerinde
dasunulmus ve durulmus idi. Burada da sunu tespit ediyoruz:
Fbul-berekiat “tam tabiat” kavramimi kabul etmekle, 1bni
Sina'nin “akl-1fa’al” 6gretisi ile ortaya konmus olan sorunlara,
felsefe tarihinde suphesiz ¢igir agan bir ¢6zam getirmektedir.
Cunka “personalistler” (personnaliste) bir feylesof olarak
bu sekilde bizzat Ibni Sinac1 kuramin i¢cermekte oldugu bi-
reylesme (individuation)3% surecini agik¢a ortaya koyar. Su

396 Bir genel kavramm bireylerde, 6zelliklerde, 6zellesmesi bireysellesmesidir. Diger
bir anlamda, sureti ile tanimlanmig bir varhiga somut ve bireysel varlik veren
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olgudan bu yenilik¢i cur'etin boyutu oélculebilir. Ortacag
Batis’nda “Latin lbni Sinacihigrna karsi gikis 6zellikle bu
ogretinin melek ogretisindeki (angélologie) bireyci (indivi-
dualiste) sonuglarin sebep oldugu endise dolayis: iledir.
Ebul-Berekat ile birlikte (Aquinolu Saint Thomas’in 6gretisinde
de oldugu gibi) her ferd (birey) i¢in bir ayn faal akil s6zkonusu
olacakur. Fakat bu akal “muicerred”dir (séparé), diger bir deyisle
“agkin”chr (muteal, transcendante). Yoksa sadece yeryuzi
insammn (individualité terrestre, arzi ferdiyet) kendiliginden
varolan (ickin, immanente)bir yetenegi sozkonusu olmakta
degildir. Boylece bu anlamda bir aklin varligi boyle bir bireye
askan bir boyut (une dimension transcendante, miiteal bir buud)
saglar. Bu boyut bu dunya seviyesindeki ortak ve toplumsal
(mageri, collectif) kural ve giaglerin astundedir. Bu sebeple de
Ebul-Berekit'in bir devrimci oldugu soylenebilir.

Burada beirtelim ki, Ebul-Berekit bunlar yazdiginda Ga-
zal'nin bu dunyay: terk edisinden beri epeyce bir sure ge¢mis
oluyordu. Bu da Gazal?'nin felsefeye yonelttigi elestiriden sonra
artik Islim’da felsefenin geleceginin kalmadig yolundaki
kanmin ¢ok abartili oldugunu gostermeye baglibagina ye-
terlidir.

7. Ebu Hamid Gazali ve Felsefe Tenkidi

1. Hi¢ mubalagasiz bu Horasanhmn 1slim dleminde goralen
enguglu kisilik ve en iyi kafalardan biri oldugu soylenebilir.
Ona verilen “Huccet-ul-Islam” (1slam’in delili, kamt1) lakab:
da bunu gosterir. Ebu Hamid Muhammed Gazali H. 450/M.

nesnedir. Prof. Dr. Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligi'nde: Bireylesme (indivi-
duation) karsihg olarak su agiklamay veriyor: 1) Tursel bir drnegin bir bireyde
gerceklesmesi, 2) Bagimsiz kisilige varan gelisme sureci/bireylesme ilkesi: Bir
bireyi ayn turun batun 6teki bireylerinden ayirmay gerceklestiren ilke, bireyin
varolusunu gerceklestiren ilke (3. bas1, Ankara, 1984).
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1059°da, sair Firdevsinin Horasan’daki vatani olan Tiis ci-
varindabir kasabada Gazele’de dogmustur. O ve kardesi Ahmed
babalarim kaybettikleri sirada henuz kuguk yasta birer cocuk
idiler (Kardesinden ilerde bir bir sufi olarak bahsedilecektir:
VI, 4). Fakat 6limunden 6nce onlar1 bir dostunun vaseyetine
emanet etmis bulunuyordu. Bilge (hakim) bir mutasavwif (sufi)
bu zat, onlara ilk egitimlerini sagladi. Daha sonra gen¢ Ebu
Hamid Nigapura gitti. Nisapur o sirada Horasan'in ve 1slam
aleminin en 6nemli kaltir merkezlerinden biri idi. Gazali burada
zamanimn Eg’arl Mektebi ustadi olan Imam-ul-Haremeyn'i tamd
ve onun sakirdi oldu (Bkz. yukanda III, 3).

Imam-ul-Haremeyn’in 6liumu uzerine (H. 478/M. 1085),
unlhi Selguklu veziri Nizam-ul-Mulk ile iligkileri oldu ve onun
kurdugu Medrese-i Nizamiyye adini tasiyan Bagdad Univer-
sitesine 484/1091°de profesor tayin edildi. Bu donem Ga-
zali'nin hayatinda belirleyici bir asamay: gosterir. Orada ki-
siliginin gelismesi ve etkilesmesi i¢in elverisli ortami buldu
ve felsefi bilgisini derinlestirdi. Gazali'nin iki eseri hayatinin
bu donemine iliskindir. Once, “Feylesoflarin Maksatlarn”
(Makaasid-ul- Felasife) adl eseri amlmak gerekir ki, bu eser
Batr'da ilgi cekici bir ¢izgi izlemistir. 1145 yilinda Toledo’da
Dominicus Gundissalinus tarafindan “Logica et philosophia
Algazelis Arabis” ad1 alinda Latince’ye cevrilmistir. Fakat
eserin mukaddimesi ve sonu¢ bolimu ¢evrilmediginden,
Gazali’nin 6nce feylesoflarin gorugsunu agiklayip sonra onlara
itiraz yonelttigi Latince ceviri de anlagilmadan kalmus; bu eser
dolayisi ile Gazali bizim Latin Skolastikleri nezdinde Farabi
ve 1bni Sina’nin yoldas: bir feylesof sanilmis, boylece “Arap”
feylesoflara yoneltilen minazara gevresine Gazali de dahil
edilmistir.

Gazali'nin bu donemde yazdigy ikinci eser de feylesoflara
yonelttigi unlu ve siddetli hiicumdur. Asagida bunun tizerine
bir-iki s6z soylenecektir. Fakat bu anda Islam’da felsefi ve
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manevi dastincenin devamhligim biraz daha iyi tamidigimiza
gore, Gazal’nin bu elestirisinin felsefeye Dogu’da bir daha
kendine gelemeyecek sekilde bir darbe indirdigini -son
yuzyilda soylendigi gibi- ileri sirmek gilunug bir iddia ola-
caktir. Bugiin mesela bazi Iranh seyhlere Batili tarihgilerin
Gazali’nin felsefe elestirisine atfettikleri 5nemden bahsetmek,
onlarin buyuk bir saskinliga dusmesine yol agabilir. Aym
saskilik bir Suhreverdi, bir Haydar Amoli, bir Mir Damad
da da belirebilirdi.

Hayatinin 36. y1 Gazali i¢in bir donam noktasini gosterir.
Bu yasinda iken, yakiyne, kesin bilgiye, zihni kesinlige
(certitude intellectuelle) varma sorunu onun i¢in dylesine
bir bilin¢ sorunu oldu ki ¢ok ciddi bir i¢ bunalima saraklendi,
meslek ve aile hayat1 da bu bunalim ile sarsildi, 488/1095
yilinda aniversiteyi ve ailesini terk etti. I¢ dleminde kesin bilgi
ve inanci (certitude intérieure) hakiykatin guvencesi olan
yakiyni elde etme gayretine her seyi feda etti. Nizamiyye
Universitesi’'nin rektora, Stnni 1slam’in Ortodoks inanglan
ile 6zdeslestirilen Es’ari 6gretisinin sozcusi olan Gazali'nin
bu kararinin zihinleri ne 6l¢ude sarstig1 tahayyul edilebilir.
Gazalt'nin olaganusti bir kisilik gaictine sahip oldugu anla-
silmaktadir. Bagdad’1 terk eden Gazali, yakiyne varan dar yola
kendisini verdi. On y1l boyunca sufi giysisinde ve insanlardan
kesilmis olarak Islam aleminde sefer etti. Seferleri onu Sam
ve Kudus’e (Bu sirada Kudus henuz Haglilar eline ge¢mis
degildi.), Iskenderiye ve Kahire’ye, Mekke ve Medine’ye
ilettiler. Olanca vaktini tefekkure ve tasavvuf ehlinin manevi
yontemlerine hasretti. Bunalimi yenince ve stpheleri gide-
rilince vatanina dondua, Nisapur'da birkag yil ders verdikten
sonra 501/1111 yil1 19 Aralik ganu elliiki yasinda, demek ki
Ibni Sina’dan oldukga geng olarak vefat etti.

2. Su halde Gazali olanca boyutlar ile bilgi ve yakiyn sorunu
ile karsilasmistir. Ancak, acaba Gazali Masliman dastanirler
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arasinda batmi bilgide deneysel bir kesinlik arayan tek dustanur
olarak m kalmstir? Suhreverdde de bu konu temel 6nem
tasiyan konulardandir ve Suhreverdi, Gazalt'yi hemen tamamen
bilmez gorinmekte, bilmezlikten gelmektedir. Ibni Sina ve
Ebul-Berekat da insamin kendi 6zunun bilgisine erismesi
sorunu ve bu sorunun igerdikleri ile kars1 karsiya gelmis idiler.
Kalbin bilgisine gelince, daha Sii imamlar1 doneminde ve
imamlar tarafindan nasil hayranhk verici bicimde bu bilginin
ifade edilmis oldugunu gérmis bulunuyoruz.

Fakat bu arastirmay1 Gazal?’nin hayat1 sozkonusu oldugunda
dokunakl kilan husus, hayatini bu ugurda adamis olmasidir.
Gergek bilginin ne oldugundan soz ettiginde, sahsi tecriibe
ve tanikh@ina dayanarak konustugu, butanagikhgile sezilir.
“Munkiz” adl eserinde (yamlgidan koruyan, sapikliktan
kurtulus) soyle der:

“Gergek bilgi, onun aracihg ile bilinen seyin (nefsin
onunde) tamamen agildig1 seydir, 6yle ki hakkinda higbir
suphe kalmasin ve hi¢bir yanilgi onu bulandirmasin. Bu, kalbin
stuphe barindirmadig ve siphe kaldirmadig1 mertebedir. Bu
yakiyn mertebesine erismeyen bir bilgi eksiktir, yanilgiya
dustrmeye elverislidir.”397

“Risalet-ul-lediiniyye” adli eserde de bu agilmay “nesnelerin
cevheri hakkinda disiinen nefsin; maddi suretlerinden annms
olarak dogrudan dogruya bilgi sahibi olmasidir. Bilinen
nesneye gelince, bu; nefsin aynasina yansimakta olan bizzat
esyanin cevheridir. Dustinen nefs, kulli nefsin 1s1malarinin
odagdir. Kulli nefs aracihig ile makiil suretleri (kavranabilen

B

397 Tarkge'ye cevirilen (H. Gangor, EI-Munkizu Min Ad-Dalal, MEB Yayini, 2. basi,
Ankara, 1960) bu eserin ¢evirisinde, bu satirlar soyledir: “...Yakiyn raddesine
varan bilgilerde bilinen seyin asla sek gotarmeyecek derecede anlagilmis olmasi
gerekir. Bunda yanilmis olmak, vehme kapilmakihtimali varit olmaz. Kalb boyle
bir ihtimale imkan veremez... Bu suretle yakiyn hasil etmedigim her (hicbir-
H.H.) bilgi itimada sayan degildir, hatadan emin olamaz (s. 16-17).
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bicimleri) algilayabilmektedir. Kuvve olarak butiin bilgileri
ihtiva etmektedir, tohumun; bitkinin ve varhk sartinin butan
imkanlarini ihtiva etmesi gibi” diyerek aciklar.

Buradé mukemmel bir muasbet (positive) felsefe sozkonusu
olmaktadir ve dzellikle bir israkiy feylesof ictenlikle bu felsefi
gorusun deger ve gecerligini kabul edecektir. Buna karsilik
maal¢sef aksi soylenemez. Gazali'nin feylesoflar karsisindaki
mentfi tutumu, boylesine yiksek bir ruhda sasirtici olan bir
siddettedir. Eserlerindeki munazarac gorinum suphesiz i¢
aleminde cektigiistiraptan ileri gelmekte, bu goranim igteki
istirab gostermektedir. Bu munazara en az dort eserine
hakimdir, once Ismaililere, sonra Hiristiyanlara, daha sonra
soziimona hirr ditsincelilere, nihayet feylesoflara birbiri arinca
kars1 ¢ikmaktadir. Ozellikle sasirtici olan da sudur: Gazali,
tartismada tustin ¢akmak icin mantk ve akilc cedele (dia-
lectique rationnelle) gavenmektedir, oysa kendisi mantik ve
aklin gercege ulasabilmede yetersiz kaldigina tamamen inanms
bir kimsedir.

3. Ismaililere (batiniler, ésotériste’ler) karsi yazdig eseri
ona ilham eden fikir; iktidarin, daha acik bir deyisle Abbasi
Halifesi el-Mustazhirin endiseleri ve gayretlerinden fazla
etkilenmis ve onlarla fazla kansms gorinmektedir. Abbasi
Halifesi el-Mustazhir bu sirada Fatumilere karsi, kendi ikti-
darinin mesru oldugunu kamitlama gayreti icinde idi (Ga-
zalPnin kitabimn adi da buradan gelmektedir: Kitab-ul-
Mustazhiri). Bu kitap 1916 yilinda Goldziher tarafindan kismen
yayimlanmus ve tahlil edilmistir. O donemde henuz Ismaililik’in
Arapca veya Farsca buyiik metinlerinden hicbirisi yayimlanmig
bulunmadigindan, yayimlayan da (Goldziher) Gazali'nin
gorusune sevkle katilmakta idi. Bugin durum farkhdir. Ga-
zaltnin temelde te'vile dayanan, “herméneutique” olan bir
felsefeye kars: saldirgan bir cedele girismesi insam sasirt-
maktadir. Ismaili te’vil surecini kavrayamamakta, yine bir
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manevi miras olarak mirascilarina intikal (tradita) eden ilim
(ilm-i irsi) kavrami da ona yabanci kalmaktadir. Kiyaslarla
kurulmayan ve kiyaslarla kanitlanmayan bir 6gretiye (talim),
bir batini anlama irsad sézkonusu oldugu ve bunun iginde
miilhem bir rehbere, imama gerek goruldugia durumlarda
(yukarida II) Gazaliancak ve ancak bir “buyruk¢u din” (sulta
dini, religion d’autorité) 6zelligi gormek istemektedir. Bu aym
zamanda Sii imamet telakkisinin anlammdir ki, ruhani bir
dogumu gerektiren (naissance spirituelle) (viladet-i ruhaniyye)
metafizik temeli birlikte Gazali’ce kavramlmadan kalmaktadir.
Burada, yukarida Sii imamlarindan anilan ve “kalb ilmi”
azerine olan metinler de haurlanmalidir ki, Gazali tarafindan
bilinse idiler onu tatmin etmis olmalan gerekirdi. Gazalt'nin
bu kitabi olsa olsa mutaassip (Orthodoxe) bir Stnni kelam
bilgininin batini goras karsisindaki tutum ve dagincesinin
ne oldugunu gosterebilir. Sorunun tim de ele alinsa yeridir,
cunku simdi Gazalnin hiicumlarina kargi Ismaililik’in toptan
bir cevabini bulabilmekteyiz. Bu cevap Yemenli da’ilerden
besinci olan Seyyidina Ali Ibni Muhammed Ibni Velid tara-
findan yazilmistir ve ad1 da Damig-ul-batil’dir. Elyazisi olarak
besbin sayfalik iki cildi bulunmaktadir. Gazalt'nin kitabu ile
bu cevabin karsilastinlmasinin son derece ilgi ¢ekici olacagim
tahmin edebiliriz.3%

Hiristiyanlara karsi bir miinazara kitabz, Isa'nin ulathiyyetini
nazikane reddidir (redd-i cemil), (réfutation courtoise). Bu
kitapta yazar, garip gelen bir sekilde tevhid inancinin gerek-
liligini (Pexigence unitarienne) ve tesbihin (anthropomorp-
hisme) tehlikesini vurgulamaktan ¢ok, burada yine paradoks
gibi goranen bir sekilde, Incil metinlerinin yorumlanmasinda
ancak ilim ve akil yaratmenin rehber alinmasi Gzerinde

398 Gazali'ye Ismaili cevabiyerine, Mir Damad sonrasl Islam hikmetinin milahazalan
uzerinde durulursa daha yerinde bir is yapilmis olur. Nitekim Corbin de biraz
ilerde Muhsin Feyz-i Kasant'nin 6nemli bir eserini anacakur.
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durmaktadir. Suphesiz burada kilise dogmalarina kars1 “Incil’e
dayanan” (Protestanca) bir kars: ¢ikis vardir. Fakat Hiristi-
yanhk'in icerdigi mesih 6gretisinin (christologie), her tarla
tartismadan uzak bir bi¢imde Islam’in diger manevi akimlar;
Ismaililik, Suhreverdi, 1bni Arabi, Semnani vs. tizerindeki
etkileriile bu varilan sonuglann karsilagtirilmalan gerekirdi.
Daha 6nce elinizdeki kitapta Islami irfan (gnose) ile kenetlenen
ve kisaca irfan alanina giren bu mesih 6gretisinin Gazali'nin
actkca hedef aldigy ve kars1 ciku resmi dogmalardan ne denli
farkl bir yonde gelistigine deginilmis idi. kisaca soylemek
gerekirse, bu mesih ogretisi (christologie) nabuvvet temeline
dayanan felsefe anlayisinin gercevesi icine girmekte ve yine
daha once gormus oldugumuz gibi, “Verus Propheta” du-
suncesini “Hatem-un-nebiyyin”e (Sceau des prophetes) kadar
ve nibuvvet devresininardindan gelen velayet devresine kadar
surdarap uzatmaktadir.

Bu kez de Farsca yazilmis bulunan bir bagka tartisma kitabi
da suphesiz Gazal'nin Nisapur'a donusanden sonra yazilmig
olan ve “Ibahiyye” mensuplarim (libertins) hedef alan bir ki-
taptir. Ibahiyye kavram oldukga genis olup bu kavram altinda
belirli bir yolu olmayan baz sufiler (soufis anomiens) serseri
feylesoflar, her tarla “rafiziler” (hérétiques) girmektedir. De-
nebilir ki Ibahiyye akimindan sayilan kisiler XVI. ve XVII. yazyil
Almanyasrnda Schwarmer (Enthousiastes) olarak adlandirlan
kisilerin 6zelligini karsilamaktadirlar. Burada da fikirleri uygun
gorulmeyen kisilere en kotasunden ahlaki redaetler, kusur ve
bozukluklar isnad edilirken sinir gozetilmemistir.

4. Gergekte bu eserlerin yankisi pek buyiak olmamistir.
Bunlar, 6nem agisindan Gazali’nin “Tehdfiit-iil-Felasife” adim
tastyan buyuk eserinde feylesoflara karg: girisimi ile karsi-
lastinnlamazlar. Tehafiit kelimesi bircok yakin anlam tasiyan
bir kelimedir. Inhitat (effondrement), inhidam (écroulement),
harabi (destruction) (praecipitatio, ruina) ile ¢evrilmistir.
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Daha sonra da ¢ok soyut ve dural (statique) anlaml bir terim
olan “tutarsizhik, uyumsuzluk” (incohérence) ile karsilanmak
istenmistir. Arap¢a’min dil bilgisinde altinc1 bi¢imde fiil cin-
sinden olan bu kelime, bir buttnin farkl pargalar arasinda
bir karsiliklilik diigtincesini igerir.3% Daha iyi bir karsilik olarak
“feylesolarin kendi kendilerini tahripleri” (Autodestruction
des philosophes) denebilirdi. Burada Gazali’nin paradoksu
belirgindir: Bir yandan aklin, akil yaratmenin yakiyne (cer-
titude, kesin bilgi) erisebilme agisindan elverigsizligine o denli
kanaat getirmis iken, diger yanddn da feylesoflarin eristikleri
kesin kamtlan akli bir cedelaraciligy ile kesinlikle curattigune
inanir. Ibni Risd Gazali’nin bu kendi kendini inkarinin tam
anlamu ile bilincine varmistir: Aklin tamamen aciz oldugunu
kabul ettigine gore, bu gu¢suzluk kendi kendinin inkarim
da kapsiyor, kendine kars1 da yoneltilmis oluyor demektir.
Bu sebepledir ki Ibni Rusd inkarin inkan ile Gazalt'ye karsilik
verecek bir “kendini yikisin kendini yikisi”m yazacakur
(Tehlafiit-ut-Tehafit) .40 Gazali’nin butin gayreti feylesoflara,
felsefi kanmitlamanin hicbir sey kamitlamadigim kamitlama
yonundedir, fakat maalesef agik bir sekilde o da, bunu ka-
nitlarken felsefi bir kanita basvurmak zorundadir. Asin bir
siddetle feylesoflarin evrenin oncesiz olduguna iliskin ogre-
tilerine huicum eder, akillarin asamal yaradiliglar sarecinde

399 Altinci gruba giren (tefa'ele) fiillerde donuslaluk veya isteslik anlami vardir
(reflexive oder reziproke Bedeutung), (Carl Brockelmann, Arabische
Grammatik, N. 27). Su halde burada “Isteslik”ten ¢ok “dénuslalak” anfamm
azerinde durulmahidir. Bu konuda bkz. asagidaki notta anilan Karliga'nin eseri,
s. 248, N. 87.

400 DahasonraFatih Sultan Mehmed'in emri ile Gazalt'nin Tehafat'a ile Ibni Rasd'an
Tehafiranit elestiren ve sonuca varan iki “ aginca” tehafat yazilmis, Hocazade'nin
Tehafar' ustun sayilmstir. Digerinin yazan Alauddin Ali el-Tusi'dir. Gazalinin
Tehafut'untn notlu gevirisi ve bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Dr. Bekir Karhga'mn
Tehafit-el-Felasife cevirisi: Cagn Yaynlan, Istanbul, 1981. Bu eserin 6nsizande
bundan sonra yazilan tehafatler hakkinda da bilgi vardir. Yine bkz. M. Tarker,
Ug Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Milnasebeti, Ankara, 1956.
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ancak mecaz gorar, bu 6gretinin saglamlig ve guzelligi onun
gozlerinden kagar.4°! Onun kanaatince feylesoflar Sant’in
(Yaratic1, Démiurge) varhigy, tevhid ve tenzih, Allah’in masiva
(zatindan gayris1) hakkida bilgisi konularinda kanit getirmeye
ehil degildirler. Sonunda kendi hizina kapilarak bozulmaz
manevi cevherlerin varhgini inkara kadar gitmektedir. Oysa
bizzat Gazali 6lumsuz ruhun (nefs) bu manevi niteligi te-
lakkisine muhtactir. Feylesoflara gore manevi bir varlik kendi
varliginin bilincinde olan ve bildiginin de bilincinde olan bir
varhkur, uzvi (organik) bedeni duyular ise bu bilince ehil
degildir. Gazali “Suphesiz!” diye cevap verir, fakat burada bir
mucize gormek ister!

Dusuncesinin temelinde de aym 6zellik vardir. Onun
elestirisinin ekseni Es’ari Okulu’na 6zgu bicimde illiyetin
reddedilisidir. Bu reddedis aym1 zamanda lbni Sina'nin su
gorusunun de reddini getirir: Bizzat mevcut olamayan
mumkan varliklarin varoluglar, onlarin varolmayislarimi,
yokluklarni telafi eden ilkeye dayamir (ki Ibni Sina’nin bu fikri
XVIL. yazyillda Mir Damad gibi bir feylesofu dini yonden de
vecde ulagtiracak olgude etkileyecektir). Gazali'ye gore her
tabii sureg ilah, irade ile tespit edilmis degisebilir. Bir varhikta
hatta icte bir kesin kural, bit i¢ zorunluluk bulunduguna iliskin
gorusler bile kabul edilemezler. Feylesoflar mesela atesin
yaktigini, yangina yol acan ilkenin ates oldugunu soylerler.
Atesin yakicihig tabiati dolayisi iledir ve yakmadan yapamaz.
Gazali bu zorunlulugu reddeder. Ona gore bu iste atesin et-
kisini de dogrudan dogruya veya melek aracilig ile Allah’a
atfetmek gerekir. Deneysel gozlemin bize ogrettgi tek sey,

401 Nassa uymadikca bir seyin “giizel” olusu ancak indi bir milahazadir. Onemli
olan her seyden 6nce “dogru” olmaktir. Bu bakimdan, nass ve akh birlikte ele
almadan, dogru sonuca ulasmak imkansizdir. Akl olmadan “nass” anlagilmaz,

“nass” olmadan akal yolunu sasinr. Bu sebeple, “akl"m ve “Nur-i Muhammedi™nin
ilk yaradihsim kabul ederken, Ismailt veya gula& efsanelerinden kacinmaya da
dikkat edilmelidir.
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mesela atesle temas ettiginde pamugun yamsidir. Fakat bu
gozlem bu yanisin bu temas sonucu oldugunu da, bagka bir
sebebin bulunmadigim da kamtlayamaz.

Nihayet, Gazali'nin kanaatince, feylesoflar hasrin bedeni
oldugunu (6lumden sonra dirilmeyi), Cennet ve Cehennem’in
lafzi manada gercekligini reddeder ve ancak manevi bir cevher
olan ruh ile gergeklesecek bir ahiret hayat1 (devenir posthume,
un “retour” a l'outre-monde, mead) kabul ederlerken yanil-
maktadirlar. Bu karsithk felsefi ¢cozimiine ancak Suhreverdinin
ve haleflerinin felsefesi aracihi) ile yaklagacaktir: Bu felsefede
mahsusalemile (duyularalemi) saf makal dlem (dasunulebilen,
duyularla algilanamayan alem) arasinda arac1 olmak uzere bir
de “G¢unca dlem”in (tiers monde, le mundus imaginalis,
alem-ul-misal) varh@ kabul edilir. Bu a¢unca alemin varh@
dolayisi ilé bu ikilemden (dilemme) kurtulma firsat1 ele gegmis
olmaktadir: Boylece ne feylesoflarin soyut maneviyyat¢ihigim
(yahut Mu'tezililerin mecaz anlayislarini), ne de kelam ehlinin
lafza bagh kahglarim kabul etmeksizin ustelik Kuran-1 Kerim'in
mead ogretisinin lafzi ve aym zamanda manevi olan gergegini
ve peygamber musahedelerinin 6z anlamim kavrama imkam
vardir. Bu sebepledir ki bu temel konuda Molla Sadra Sirazi
feylesof 1bni Sina’y1 da, ilahiyyat¢i1 Gazali'ye de tam olarak kabul
etmez ve birinden birine hak vermez.

5. Belki de simdiye kadar gozden kagirilan ve Gazali’nin
elestirisinin sonuglarini gercek oranlarina indirgeyecek olan
can ahic1 nokta da buradadir. Gazaliden sonra felsefenin ancak
Islam danyasinin batisinda yasamak zorunda kaldigini soy-
lemek, felsefenin bu darbeden sonra belini dogrultamadigm
soylemek gibi, yanhs olacakur. Felsefe Islam dleminin do-
gusunda da varligim surdarda ve bu elestiriden ok az sarsilds,
o kadar ki Ibni Sina Okulu’na bagh olanlar ganamuze kadar
da varoldular. Isfahan Okulu'nun buyak eserleri ne bir “uz-
lasma ve uyusma felsefesi” (philosophie de compromis), ne
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de hi¢ degilse bir “ihtisar, kisaltma ve ¢ekidizen veme ¢a-
hgmalan” (travaux . d’épitomistes) sézkonusu oldugunu
gosterir. Acik¢a burada “nubuvvet temeline dayanan bir felsefe
(vahy elsefesi, philosophie prophétique) vardir ki kitabin
baslangicinda bu felsefenin ana ¢izgilerini belirtmis bulunu-
yoruz. XV1. yuzyil Iranr'nda bu felsefe yeni bir hamle yapacakur.
Bu felsefenin Iran’da yeni bir hamle gosterisi bize, Gazali’nin
elestirisinin bir muhasebesini yaptiktan sonra, ancak Islim’da
ortaya cikip gelisebilecek olan 6zgiin Islam felsefesinin gercek
kaderinin Sii cevrede tamamlanisinin sebeplerini anlatabilir.

Gazali'den sonra Sehristani de (547/1153) dinler tarihine
iliskin hayranlik verici eserinde (K.A. Milal) ve felesoflara kars
yazmus oldugu hentiz yayimlanmarms Mesari’-ul-Felasife’sinde,
yine nazari bir inceleme olan Nihayet-ul-tkdam’inda, iyi bir
miitekellim (kelamc) sifat ile Yunan egilimli feylesoflara yeniden
hiicum edecek ve 6zellikle bu hiicumu Ibni Sina’ya yoneltecektir.
Bu da buyuk Sii feylesofu Nasiruddin-i Tust’nin (vefati: 672/
1274) 1bni Sina’nin savunmasini ustlenerek verdigi muazzam
cevaba sebep olacaktir.402

Gergekte “Tehaiifiit™an degil, Gazali'nin buyuk eseri olan
“Ihya-u Ulim-ud-din”in 6zellikle etkisi goralmustir. Bu eserde
zengin ¢6zimlemeler vardir ki derin bir manevi muhakeme
gucine delalet ederler. Mesela musiki dinleme (sema’) ko-
nusundaki sayfalar 6rnek verilebilir. Baz1 $ii muellifler te-
reddutsiz bu sayfalan zikrederler. Oyle ki Molla Sadra-i Si-
razimin en unla 6grencisi olan Muhsin Feyz bu eseri Sii
duastncesine uygun bir hale getirmek suretiyle yeniden kaleme
alacakur (el-Meheccetul-Beyda ad1 altinda). Gergekte Iran’da
Gazali’den sonraki yuzyillarda manevi hayat1 ve diagiince
hayatini belirleyen, Gazali’nin felsefeyi elestirisi degil, bagka
bir ihya veya 1slah hareketi olmustur ki; bu harekete girisen

402 Adianilmayan bu eser, belki de “Isarat” serhidir.
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de Suhreverdidir. Artik “Feylesof mu olmak, mutasavvif m
(sufi) olmak?” tarzinda bir ikilem sé6zkonusu degildir, bu
sorun, sorun olmaktan gikmigtir. Higbirisi digeri olmaksizin
tam olunamaz, hem feylesof, hem sufi olmak gerekir. Boylece
oyle bir ruhani, manevi insan géoraniimi ortaya ¢ikmaktadir
ki felsefe onun icin bagka hicbir yerde esine rastlanmadik
bicimde zorunlu olmustur. Simdi mutasavwviflarin (sufi) en
buyuk taninan bazilanindan ve Suhreverdi'nin arzuladig ihya
hareketinden s6z etmemiz gerekmektedir.

330



ALTINGI BOLUM
TASAVVUF (LE SOUFISME)

1. 11k Mualahazalar

1. Kelimenin kokeni Gizerine en ¢ok tutulan gorus, bu
kelimenin “yan” anlamin gelen Arapca “siif"tan geldigi yo-
lundadir Sufiler “hirka” ad verilen beyaz yanden bir cuppe
ile yun giysiler giymekte idiler ve kelime de bunu isaret et-
mektedir. Su halde bu gorug geregince kelimenin tareyis bicimi
tasavvuf ehlini Islim cercevesi i¢inde ayiran ve belirleyen
manevi ogretiye hicbir yollama yapmakta degildir. Kokeni
ve kullams bi¢imi agisindan maneviyyatla ilgisi yoktur. Sufiler
terimi tasavvuf yolunu olusturan arifler ve maneviyyat ehlinin
butanunu ifade eder. Tasavvuf kelimesi; “sad-vav-fe” (swf)
kokunden tureyen ve altinci bigimde fiil cinsinden bir keli-
medir. Sufilik yoluna girmek, sufi olmay: ifade eder ve kisaca,
sufilikten s6z ederken kullanilir. (Bu kelime Siilik yoluna

‘girmek anlamina tegeyyii; Sunni olmak, Sunnilik’i benimseyip
sultk etmek anlamina tesenniin gibi kelimelerle karsilastin-
labilir. ) Diger biragtklama da sudur: Bu kelime Yunanca bilge,
hakim, anlaminda “sophos”dan gelir ve bu agiklama ilk bakista
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daha tatmin edicidir. Sarkiyatgilarin genel olarak kabul etmis
olmamalarina ragmen Biruni IV/X. yazyilda (yukarida 1V, 6)
kelimeyi bu sekilde acikliyordu (Feylesof kelimesinde sophos
kelimesinin “sin” harfi ile, tasavvufta “sad” harfi ile yazildigina
dikkat edilmelidir). Ne olursa olsun, Arap dil bilgilerinin
yabanci kokenli bir kelime i¢in Sami kaynakh bir koken
bulmalarindaki beceriklikleri hesaba katilmalidir.

2. Tasavvulf, Islam cergevesi i¢cinde mistik (gizemci) bir din
anlayis1 olarak son derece 6nemli bir manevi olgudur. Aslinda
bu olgu Peygamber’in (S.A.) manevi tebliginin (message)
semere vermis olmas1 demektir. Kur'ani vahy azerinde derin
ve etrafli bir disinme yolu ile kendi nefsinde ¢esitli manevi
tecrabeler yasanmaktadir. Mirac sirasinda peygamber ilahi
esrara agih kihnmis idi, her sufi de kendince bu 6rnek de-
neyime ulagmak diler. Tasavvuf, Islami sadece dis kurallara,
fikha dayanan ve sozlerin dis anlamlarinda kalan bir din
durumuna indirgemek isteyen butun egilimlere kars: apagik
bagkaldirma, manevi Islam’in gozden kagirilmaz bir varolus
kamtidir. Manevi bir zithd ve temrinler i¢inde gelistirilmis
bir yoldur ki dereceleri, ilerlemeleri ve asamalar ile hedefleri
“irfan” ach altinda ifadesini bulan bashbasina bir metafizik
olusturur. Seriat-tarikat kutuplasmasi su halde tasavvufi hayat
ve Ogreti icin temel olacak 6nemdedir. Daha tam olarak ifade
edilmek istenirse ti¢lii bir kavram kiimesi vardir ki, bu t¢laden
biri “seriat”, digeri “tarikat”, oteki de “hakiykat”tir. Seriat
vahyin lafzi verisi, tarikat mistik yol, hakiykat de manevi
gercekligin bizzat gerceklestirilmesi, ona erilmesi demektir.
Bu husus, bir taraftan tasavvufun yuzyillar boyunca resmi Islam
anlayisindan gelen tepkileri gogiisleme konusunda karsilastign
gucluklerin ifadesidir. Fakat aym zamanda diger taraftan da
su sorunun ortaya konmasin gerektirir: Acaba seriat ile, tarikat
yolu ile ulasilacak hakiykat kutuplasmas: sadece tasavvuf
dasancesine 6zgu bir yenilik midir? Yoksa “tasavvuf” terimini
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kullanmasa bile “manevi Islam, Islam’in manevi cephesi”
olmasi agisindan tasavvuftan geri kalmayan bagka bir Islam
anlayigi icin de temel bir unsur mudur? Imdi, asagida ta-
savvufun buyuk ustadlanindan bazilarinin égretilerine de-
ginildiginde Siilik’in ve Siilik nabuvvet ve vahy felsefesinin
temel konumlan ile tekrar karsilagmig olacagiz. Bu tespit ¢ok
6nemli bir sorunun dogmasina yol agacaktir. Bu sorun da ancak
Siilik'in manevi dunyas: hakkinda derinlemesine bir bilgi sahibi
olmak sartiile iyi bir gekilde ortaya konabilir. Ciinku “tasavvuf
olgusu” (gorungusi, fenomeni) $ii Iran’da ve Sunni Islam
dunyasinda tipatip aynmi bigimde gorunmekte degildir ve
simdiye kadar sarkiyatgilar Stinni tasavvufu ¢ok daha yakindan
taniyabilmislerdir.

Burada maalesef bu sorun genis boyutlarda ele alinabilecek
veya ¢oziime vanlabilecek degildir. Fakat hi¢ degilse son derece
karmasik olan bir durumu az-¢ok belirleyebilmek ve sinir-
layabilmek igin baz tespitler yapilabilir: Yukarida (1. bab)
“nubuivvet ve vahy temeline dayanan felsefe” (philosophie
prophétique) bashig: altinda toplanan konulardan, tasavvuf
kendiliginden, tabii bir sekilde ortaya ¢ikmis goranmektedir.
Sii tasavvufu s6zkonusu oldugunda, bu dustance dogru sa-
yilabilir (Haydar Amoli’nin ve onun etkisinde olanlarin butin
gayreti de bu yondedir, bu gérusa dogrulama yéntundedir.
Yine yukarida 11 B, 11 4’te Ismaililik ve tasavvufun birlesmesi
olgusu uizerinde ¢ok durulmustur). Fakat olaylara bakilirsa
yuzyillar boyunca ve say1 yonuanden sufilerin ¢ok buyuk
cogunlugu Sini diinyasinda bulunmaktadir. Dahast var: Sii
dunyasinda sik sik tasavvufa kargi inkara ¢ok yaklasan bir
kapalilik, kararsizlik tutumu goralar. Bu tutum da sadece fikhi
temsil eden resmi mollalarin degil, aym zamanda 6gretilerini
imamlarin tebliglerinden alan, sufilerin terimlerini kullanip
aym hikmet-i ilahi metafizigini benimsemis olan maneviyyat
ehlinin de tutumudur, onlar da tasavvufu benimsediklerini
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soylemez ve tasavvuf karsisinda ¢ok ihtiyath ve ¢ekingen bir
tavir takinirlar. Bu Sii alemine 6zgi maneviyyat ehli tipi
ganimuzde de tam olarak yasamakta ve sorunu ¢6ziimlenemez
bir sekle sokmaktadir.

3. 1lk aydinlatic1 bir bilgi olarak su hususu verebiliriz:
Kafe’deki bir maneviyyat ehli toplulugunun uyeleri, Hicret'in
ikinci ve .ti¢iinci asirlarinda, “sufi” olarak adlandirlan ilk
kimselerden olmuslardir. Bunlarin arasinda Abdek adim tasiyan
biri vardi. Ayn-ul-Kuzat-1 Hemedanti su biliyi vermektedir:

“llahi yol yolcular1, bundan 6nceki zamanlarda ve Islam’in
ilk nesillerinde sufi ad1 ile aynlmus degil idiler, tasavvuf deyimi
henuiz yoktu. Sufi terimi ancak III. (IX) yuzyilda ortaya cikip
yayilan bir terimdir. Bu ad ile anilan ilk kimse de Bagdad’da
Abdek olmustur (vefati: 210/825)”. Ayn-ul Kuzat'a gore Abdek,
Cuneyd’e ve ustad: Seriyy-us-Sakati’ye takaddum eden, on-
lardan 6nce gelen bir buyuk seyhtir (Asagida VI, 2). Fakat
bu durum, bildigimize gore, sekizinci Imam Aliyy-ur-Riza’'nin,
Abdek’in ¢agdasi bulundugu bu imamin, tasavvuf hakkinda
agir sozler soylemesini engelememistir. IIL/AX. yazyihn so-
nundan itibaren de Sii tasavvuf ¢izgisi kaybolmus gorun-
mektedir, ta ki VIL/XIIL yazyilda Saduddin-i Hamaiyeh (vefati:
650/1252) ve Sii tasavvufunun diger ustadlarinin Safevi
Uyamisrna degin birbirini izlemesi olgusu oraya ¢ikincaya
kadar (Haydar Amoli, Sah Nimetullah-1 Veli vs.).

4. Burada bir¢cok gozlemler ileri saralebilir. Her seyden 6nce
Siilik'in merkez dustncesinde, tam 6zunde yer alan velayet
kavrami esas alimir da bu kavramin Sanni tasavvufunda ug-
radigy degisiklik gozonunde tutulur, mesela hakim Tirmizi
(asagda, VI, 3) gibi bir istadin eserinde bu kavramin nasil
olduguna bakilirsa, hi¢ degilse bazi belirli sufi firkalar kar-
sisinda imamlarin ve Siilerin takindiklan kinayic1 tavir anlasiliz
ve aciklanabilir. Velayet 6gretisi, Sinni tasavvuf ehline, imamet
ogretisini bertaraf eden bir sekilde gecmis, boylece imamsiz
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bir imamet 6gretisi sekline buranmustar ki, bu da Mesih’siz,
Isa’siz bir mesih 6gretisi paradoksundan farkh degildir.

Imamlarin bu gibi firkalar kinamis olmalar1 olgusunun saf
ve gercek anlamu ile Sii tasavvufunun ortadan kalkmasina yol
actig ileri saralemez. Cunku iki olgu varhgim sardamustar:
Bir taraftan, XIII. yazyildan ginamuze kadar $Sii tasavvufunun
apacik varligy, diger taraftan da sufi tarikatlarinin ¢ogunlu-
gunun tarikat silsilelerinin imamlardan birine dayandinlmakta
olmas: olgusu. Bu silsilelerin tarihi agidan guavenilir ve ka-
nitlanmis olmadiklarini ileri surenlerin gozden kagirdiklar
husus sudur: Tarihi agidan bu tarilet silsileleri ne kadar sipheli
olursa olsun, Sii imamlarindan birisine manen dayanma
hususunda bilingli bir iradenin ifadesidirler. Su halde burada
da ihmal edilmemek, gozden kacirilmamak gereken bir go-
rantm vardir. Sii tasavvufunun gorianurde bir an i¢in ortadan
kalkmis olmas1 Bagdad’da Selcuklu egemenliginin IV./X.
yuzyilda baglamasi ile yeterince agiklanabilir. (Karsilastirimz:
Yukarida I1I 3, A). Boylece Siiler titizlikle takiyyeye (la dis-
cipline de I'arcane) basvurmak zorunda kalmuglardir ki; takiyye
de imamlarn bizzat 6gutledikleri bir tutumdur. Yime bu takiyye
tutumu dolayisi iledir ki bu alanda vardigimiz sonuglarda
daima asin bir ihtiyat ve tedbiri gozetmeliyiz.

5. Ikinci olarak Siilik’e 6zgi su manevi kigilik tarana de
gozonunde tutmak gerekir (Bkz. yukarida II, baslangic prg.
6). Siilik’e 6zgii olan bu “arif”, tasavvufa mensup degildir, fakat
tasavvufa 6zgu terimleri kullanir. Suhreverdi, Haydar Amoli,
Mir Damad ve Molla Sadra gibi feylesoflar ve bunlar gibi daha
bir¢oklari, bir tarikata mensup degil idiler. -Tarikat kelimesinin
“manevi yol”u ifade ettigini ve ayn1 zamanda bu yolu belirli
bir tasavvuf toplulugunda (confrérie veya congrégation)
somutlastirmaya yaradigini hatirlatalim- Siilik yontanden gelen
elestirilerin ilk once bu tarikat tegkilatim hedef aldip1 soy-
lenebilir: Hankah (tekke), tac, hirka ruhani ve ruhbani kiyafet
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(le vétement monacal), gaaip olan imamin yerini almaya
yonelen seyhin gorevi ve durumu elestirilmektedir, gaaip
oldugu i¢in batini rehber, deruni rehber durumunda olan
imamin yerine seyhe taninan gorev ve durumu kabul edil-
memektedir. Siilik'te “seriat” ile gerceklestirilen, kurulabilen
iliskinin, 6zellikle azinlk Siiligi'nde, Sunnilik'teki ile 6zdes
olmadigr hesaba katilmahdr. $iilik bashbasina, bizzat manevi
yol demektir, tarikat demektir, yani agah kilma ve irsaddir
(initiation). Stphesiz bir $ii toplumunun butand ile bir agah
kilinmus ve irsad edilmisler toplumu oldugu séylenemez. Bunu
ileri sirmek irsad (initiation), esrara batini anlamlara agah
~ kilmak kavramina aykin olurdu. Ne var ki Sii cevresi “bilkuvve”
(yetiler yonunden, virtuellement), irsada, batini ve deruni
anlamlara yonelme imkanim veren bir gevredir (initiatique).
Eimme-i Athdra, masum imamlara i¢ten inamp baglanmasi
dolaysi iledir ki bir $if onlardan bu irsadi almaya dmadedir,
bu durum da onun (yatay degil) dikey boyutta ve dogrudan
dogruya ve kisisel bir bag ile manevi aleme baglanmasina yol
acar, seklen kurulmus ve duzalmus, érgatlenmis bir tarikata
girmesine de Sunnilik'ten farkh olarak, ihtiya¢ kalmaz.
Olgunun tiamina kavrayabilmek i¢in butan degisik go-
rinumleri gozlemlemek 6nem tasimaktadir. Sinni tarikatlarina
dis orgata agisindan benzeyen Sii sufi tarikatlar da vardir
(Cagdas Iran'da Sah-Nimetullahiler toplulugunun cesitli
kollarinda, Zehebilerde oldugu gibi). Fakat sunu da derhal
soylemek gerekir: Siilik'te bir¢ok tarikat da vardir ki hicbir
dis orgatlenmesi, hatta kesin bir belirlenme ve ayrilmasi,
adlandirilmasi s6zkonusu degildir. Bu tarikatlar sadece ve saf
manevi anlamda vardirlar, diger bir deyisle bir seyhin irsadi
s6zkonusudur, su veya bu kisilik olarak bu seyhin adi sure-
gelmis olsa bile, cok defa ortada higbir yazili belge yoktur.
Nitekim burada “Uveysi” ad1 verilenler de anilabilir, bu ad-
landirma ilk Siilerden olan, Peygamber’i (S.A.) taniyan ve onca
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da taninan, ne var ki hi¢ onunla gorusip karsilasmamus olan
Yeminli Uveys-ul-Karani'den gelmektedir.*%® Zahirde ve dista
bir mirsidi olmayan, fakat mana aleminde sahsi bir rehberi
bulunan kimseler “Uveysi” diye adlandinhrlar. Bu durum agik¢a
imamlara itikadin ve bu itikadin sonucunun anlamidir. Baz1
Uveysiler adlan ile bilinmektedir. Sunnilik’te de “Uveysi”ler
olmustur, Siilik'te bunlar sayisiz denecek o6l¢ude ¢oktur.

6. Bu gozlemlerden sonra, isbu incelemede ele alinmig
bulunan diger manevi tezahtrler ile baglantilan da gozonunde
tutularak 1slam’da tasavvufun tarihinin yazilmasinin, insani
supheye dusurecek ol¢ude karmasik bir gorev yukledigini
soylemek yerinde olur. Stiphesiz ana ¢izgileri ile buyuk do-
nemlerin birbirinden ayrnlmas: ve belirtilmesi mamkundur.
Mezopotamya yoresinin sofu abit ve zahitleri, sufiler adim
almalar ile bizleri Bagdad Okulu diye adlandirilan tasavvufa
iletirler, buna kosut olarak bir de Horasan Okulu vardir.
Asagida ele alinan bazi ustadlarin ogretileri, cok sonralarn
“tasavvuf metafizigi” olarak adlandinlabilecek olan dugtinceyi
agiga vurmaktadirlar. Fakat belirtilecek olan ana konular Siilik
alaninda tamms oldugumuz seylere bizi iletmektedir: Seriat
ve hakiykat kutuplagmasi, zahir ve batin kutuplagmasi, kutsal
tarihde nubuvvet devrine halef olan velayet devri dustuncesi
gibi, Sunni tasavvuftaki “Kutb” dusancesi de Siilik’teki imam
dastincesinin aktarilmasmdan baska bir sey degildir. Kutb
kavraminin esiklik ettigi ruhani mertebeler silsilesi de imam
kavraminin varhigim akla getirir. Bu incelemenin ikinci bo-
limunde Siilik'in daha sonraki dénemleri ve 6zellikle 1bni

403 Veysel Karani hakkinda bkz. A. Y. Ocak, Veysel Karant ve Uveysilik, Dergah
Yayinlan, Ocak 1982. Bu kutlu ve er kisi, Siffin Savasi’nda Emir-ul-Ma’minin
cephesinde sehid olmustur. Bir hikmete mebni olarak Resal-i Ekrem’i (S.A.)
dinya gozi ile gormeyisine ragmen Restl-i Ekrem (S.A.) tarafindan 6valasa,
imanda ve amelde yiice bir mertebeye vanisi, bir “pir” terbiyesinden maddeten
ge@neksizin ruhani feyz ile kemal yolundaiilerleyebilenler icin “Uveysi” teriminin
dogmasina yol agmstir.
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Arabi Okulu’nun ogretisi ve etkileri ele alindiginda, burada
ortaya atilan sorunun 6nemi daha agikc¢a ortaya gikacakur
(Ibni Arabi'nin vefat: 1240’dadr).

Maalesef burada cok siki bir sekilde kendisini gosteren sinirh
hacim endisesi, tasavvufu agiklamak icin ileri surilen gorasleri
tartismamiza musait degildir. Mesela Yeni Eflatunculuk go-
rusinin, gnosis (gnose, irfan) dusuncesinin, Hind gizem-
ciliginin etkisini burada ele alip tartisamiyoruz. Hatta ta-
savvufun buyuk simalanindan da ancak en bayuk bazilarim
ele alabiliyoruz. Su halde vefatinin 900. y1li dolayist ile Kabil'de
(1381/1962) yazida) amlan Hace Abdullah-i Ensari gibi bircok
tasavvuf ustadi burada ele alinamayacakutir.404

2. Ebu Yezid-i Bestami

1. Ebu Yezid Tayfur Ibni Isa Ibni Sirusan Bestami'nin yakin
atalar1 Zerdusti idiler. Bayuk babasi Stirusan Zerdusti iken,
ihtida etmis idi. Ebu Yezid, hayatinin olduk¢a buyuk kismim
dogdugu sehir olan Bestam’da gecirecektir (Bistam degil). 234
veya 261/874’te Iran'in kuzeydogusunda bulunan bu sehirde
de oldu. Islam'in yuzyillar boyunca yetistirdigi en buyuk
mutasavviflardan birisi olarak goralmustur ve bu gorus ye-
rindedir. Deruni hayatinin dogrudan dogruya ifadesi demek

404 Corbin Sitlik ve tasavvuf arasindaki iliskileri “anlasilmaz” gormekle birlikte,
bu uzakhgin sebeplerini olduk¢a guzel aciklayabilmektedir. Ancak, “Selcuklu
hakimiyeti”nin bu konudaki etkisi hakkindaki gorasu tatmin edici degildir.
Bu konuda takiyye gerekse idi, butun Sii mezhebi mensuplan Selguklu do-
neminde, takiyyeye basvururlardi, yoksa sadece mutasavviflarin “Sunni” go-
rinmesi veya Siilerin tasavvuf alehtan gorunmesi Selguklu hakimiyeti ile
acitklanamaz. Imamlardan nakledilen “tasavvuf® aleyhtar sozler igin bkz. A.
Golpmarh 100 Soruda Tasavvuf, 2. basi, 1985, soru: 10-Metinde Ayn-ul-
Kuzat-1 Hemedani'den naklen adi amlan Abdek (vefati: 810) kimdir, bilmiyorum.
Metinde amlan Ayn-ul-Kuzat-1 Hemedanti (Corbin vefat tarihini 1131, Gélpmnarl:
1140 olarak verir.) batini egilimleri dolayisi ile Golpinarls tarafindan elestirilen
bir mutasavvifur (Bkz. Golpinarli, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler,
Istanbul, 1969, s. 47).
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olan ogretisi ile cok farkh kisilerin hayranhgim kazanirken,
resmi bir rehberlik veya irsad gorevi Gstlenmemistir. Hatta
yazil1 bir eser de birakmis degildir. manevi tecrubelerinin 6zt
bize menkibeler, vecizeler ve paradokslarla aktarilmis ve
bunlar1 da dogrudan dogruya miiridi olan kisiler veya ziya-
retcilerinden bazisi aktarmistir. Bunlar paha bigilmez bir
metafizik ve manevi boyuttadirlar. Islam’in manevi tarihinde
bu 6zdeyisler Satahat (Sathiyat) adh ile yer bulmustur. Bu terimi
cevirmek guctur. Uyandirdig irkilme ve sarsintiy1 igeren bir
anlami vardir. Bu sebeple, bu terim paradoks, asiri s6z, cezbe
halinde soylenen so6z deyimleri ile ¢evrilebilir.

2. Ebu Yezid-i Bestami’nin dogrudan dogruya miiridi olanlar
arasinda baglcalan olarak yegeni Ebu Musa Isa Adem’i
(agabeyinin oglu), onun aracihig ile Bagdad'in unlu astad:
Cuaneyd'i sayabiliriz. Cuineyd, yegeni aracihig ile onun s6z-
lerini duymus, Arapca’ya ¢evirmis ve agiklamistir. Bu serh
kismen muhafaza edilmistir (Serrac’in Kitab-ul-Luma’ adh
eserinde). Ziyaretcileri arasinda Ebu Musa Debili’yi (Er-
menistan’da Debil'den),#%5 Ebu Ishak 1bni Herevi'yi (Ibni
Edhem’in muridi), anla Iranli mutasavvif Ahmed 1bni
Hezrayeh'i sayabiliriz. Ahmed 1bni Hezrayeh Ebu Yezid-i
Bestamt'yi hac yolculugu sirasinda gormiis, ziyaret etmistir.
Ebu Yezid'in s6zlerinin ve hayatinin 6grenilmesi i¢in en etrafh
ve onemli kaynak ise, Muhammed Sehleci’nin vefati: 476/
1084, Badawi Yayimi, Kahire, 1949), “Kitab-iin-Niir fi ke-
limat-i Ebu Yezid Tayfar” adl eseridir.#°¢ Ruzbehan Bakli-i

405 Debil neresidir? Farsca geviriye ekledigi notta Dr. Mubessiri “Eski Ennenistan
sehirlerinden” diyor. Kamus-ul-Alam’dan, Kuzey Azerbaycanyorelerinde oldugu
anlagiliyor, Attarn Tezkire-t-ul-Evliyasinda Bayezid-i Bistami bahsinde ad:
gecen Ebu Musa bu zat olacaktir.

406 Ahmed Ibni Hadraveyh (Hadrayeh) hakkinda Kugeyri risalesinde bilgi veril-
mektedir (Vefat1: 854). Burada soylendigine gore Bayezid'i ziyaret etmek icin
Bistam'a gitmistir. Burada Bayezid'in onun hakkinda “Ustadimiz Ahmed'dir”
dedigi naxledilir. Hucviri'nin Kesf-ul-Mahcub’unda Bayezid-Ahmed iligkisi
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Sirazi de 6zgun bir sathiyat kulliyat1 ve serhi meydana ge-
tirmistir ki, burada bu eseri de anmak gerekir (metnin Farsca
basimi hazirlanmaktadir).407

3. En buyuk Iranh mutasavvifin 6gretisinin ana cizgileri ile
bir gorantumai, 6zdeyisleri ve menkibelerinden soylece ¢i-
karilabilir: Ben (ene’iyye), sen (entiyye), o (huviyye, ipséité, le
soi) seklialtinda varligin ucla sarti1 izerine derinlestirilmis bir
biling. Varlik bilincinin bu derecelenmesinde lahut (ilahi) ve
nasut (begeri) birlesir ve askin (transcendant) bir tapinma ve
sevgi eylemi icinde karsilagirlar. Ruhani gerceklesme esigine
degin gecirilen sathalar1 Ebu Yezid siddetli cizgilerle tasvir eder.
Burada 6rnek olarak ancak bir tek metni verebiliyoruz:

“Rabbi’imi, beni masivadan donduardikten ve nuru ile
aydinlattiktan sonra yakin gozu ile gordam. Bana sirrinin
harikalarim bildirdi, huviyetine agah kildi. Benligimi, onun
huviyeti vasitasi ile gordam. Nurum onun nurunda séndi,
kuvvetim onun kuvvetinde kudretim onun kudretinde silindi.
Boylece benligimi onun hiviyetinde gormekte idim. Bendeki
azamet ashnda onunki idi, ytceligim onunki idi.

ArtikHakk gozu ile onu gormede idim (Ayn-ul-Hakk), Ona
dedim ki: ‘Nedir bu?’ Bana cevap verdi: ‘Ben degil, benden
gayr da degil!’ boylece Hakk’i Hakk ile gordugumde, Hakk’

hakkinda bazi rivayetler vardir. Aym rivayetler Attarin Tezkiret-ul-Evliyas’'nda
da yer alir (Kuseyri ve Hucvirtnin eserleri Tirkce'ye Stleyman Uludag tarafindan
aktanlms ve Dergah Yayinlan arasinda Istanbul'da yayimlanmisuir: Kuseyrt,
2. basi, 1981, Hucviri, 1982).

407 Bu eserin basildigi, Dr. Mibessiri'nin notunda ve Schimmel'in Tasavvufun
Boyutlan adh ile Turkge'ye cevrilen eserinin bibliyografyasindan anlasilmaktadir.
(Ceviren, Ender Giirol, Adam Yayinlan, Istanbul, 1982): Bagli, Ruzbihan,
Sharh-i Shathiyat, Les Paradoxes des Soufis, Par. H. Corbin, Tehran and Paris,
1966. Ruzbehan Bakli hakkinda Tiirkge bir kaynak icin bkz. Do¢. Dr. Nazif
Hoca, Ruzbihan el-Bakli ve Kitab-1 Kesf-ul-Esrar ile Farsca Baz Siirleri, IUEFY,
Istanbul, 1971. Bu eserde de yukanda amlan esere (Sathiyyat basis1) yollama
yapildigy gibi, Ruzbehan-i Bakl'nin diger eserlerinin listesini bulmak da
mumbkindur. Bakli 1132-1209 yillan arasinda yasamistir. Hayau ve diiiinceleri
hakkinda, N. Hoca’nin eserinden toplu bilgi alinabilir.
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Hakk ile yasadim ve Hakk’ta Hakk ile kaaim oldum, bassiz-
sonsuz bir hal iginde, nefessiz, s6zsuz, isitmesiz, bilgisiz, ta
ki Allah bana kendi ilminden kaynaklanan bir ilim, inayetinden
gelen bir dil, nuruna yonelik bir goras verdi”.

3. Caneyd

1. Iran asilhdir. Nihavend'de dogmustur. Adi1 Ebulkaasim
Ibni Muhammed Ibn-el-Cuaneyd-el-Hazzaz'dir. Butan hayati
Irak’ta, Bagdad'da ge¢mis, yine orada 297/909 yilinda 6lmustur.
Bu sehirde geleneksel 6grenimini ¢aginin en buyuk bilgin-
lerinden biri olan Ebu Sevr-ul-Kelbi'den gordu. Dayis Seri-
us-Sakati de onu tasavvufa irsad etti. Baska tasavvuf uistad-
larindan da feyz ald1 ki bunlarin arasinda Haris-el-Muhasibi
ve Muhammed Ibni Aliyy-ul-Kassab anilabilir. Hayatinda ve
olamunden sonra tasavvuf akimin ¢ok etkilemistir. Kisiligi,
konugma ve yazilan, Bagdad Okulu ad1 verilen tasavvuf akiminin
on sirasina konmasin gerektirir. Bu bakimdan Seyh-ut-taife
(Mutasavviflanin iistad:) unvan ile de anilir.408

Cuneyd’in yazdiklarindan onbes kadar elimize gelebil-
mistir. Bunlarin bir kismu ¢agdaslarindan bazi buyuk mu-
tasavviflarla yazigsmasi yolu ile meydana gelmistir. Ruhani
ve manevi hayatin bazi konulan hakkinda, sidk, ihlas ve ibadet
hakkinda bu yazilarda ¢6ziimleme ve agiklamalar vardir.
Bu yazigmalar disinda Ctaneyd’in gercek anlamda eserlerinde
de Islam manevi hayatinin klasik konular ele alinir. Mesela,
Kitab-ul-Tevhid (ilahi teklik), burada kelam ve tavassuf aci-
sindan ele almmaktadr. Kitab-ul-fena (bu kitapta bekaa haline
goturen sartlar, bekaa halinin sartlar1 incelenmektedir),
Adab-ul-muftakir ilallah (Allah’dan Mustagni Kalamayan I¢in

408 Cuneyd-i Bagdadi hakkinda Tirkge'de: Dr. S. Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati,
Eserleri ve Mektuplar, Istanbul, 1970 adli eserden bilgi alinabilir. Burada da
Cineyd'in “Nehavend™ asilli oldugu “kuvvetle mutemel” goralmektedir (s. 8).
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Davranis Kurallan), Deva-ul-ervah (Ruhlarnn llaci) adli eserler
ornek verilebilir.

2. Bu buyuk ustadin 6gretisine gelince, yukandaki goz-
lemlere dayanarak (V1, 1) iki noktay: ileri surebiliriz. 11k olarak,
Ciineyd'in manevi leminin geriat (peygamberden peygambere
degisen, ilahi kanunun lafz1)4% ve hakiykat (surekli olan
manevi ve ruhani gerceklik) kutuplasmasi ile belirlendigini
soyleyebiliriz. Biliyoruz ki baslangictan beri Siilik dini olgusu
da bunun uizerinde kurulmustur ve bu; Siilik-imamet 6gre-
tisinin temel ilkesi olarak da kalmaktadir. Ciineyd, bazi
mutasavviflarin hakiykate varma durumunda seriatin bertaraf
edilebilecegi, faydasiz ve mulga durumg gelebilecegi tarzinda
ve hakiykatin seriate ustunlugi demek olan agin goruslerine
karsidir. Yine biliyoruz ki iste yine bu noktada Oniki Imam
Siiligi ve Ismaililik arasinda bir fark ortaya ¢ikmaktadir. Su
halde manevi durumun verileri tizerinde tekrar diisiinmede
ve bunlan butiun i¢indeki iliskileri ile canli olarak ele almada
yarar vardir. Durum yalniz tasavvuf ile iligki ¢ercevesinde
ortaya ¢ikmis degildir ve yalniz tasavvuf ile agiklanamaz.

Cuneyd’in 6gretisinin ikinci bir temel noktas1 da mistik
tecritbesinin temel olarak tevhid ogretisinden ileri gelmektedir.
Cuneyd’'in bashbasina bir eser tahsis ettigi sorunu butin
genigligi ile kavradig) suphesizdir. Ona gore tevhid, sadece
ilhahi varhgmn tekligini kelam ehlinin yaptiklan gibi akli deliller
ile ispat etmekten ibaret degildir. Daha ¢ok bizzat Allah’in askin
(muteal, transcendant) vahdetini, ahadiyyetini yasamak
demektir. Cuneyd’in bu talebi, dogal ve gercek bir manevi
cephenin varhigini belirledigi gibi, ayn1 zamanda VI. imamin,
cevresindekilere aciklandigini s6ylemis oldugumuz su hususu

409 Seriatin temel ilkeleri dahi peygamberden peygambere degismez. Ciunka Allah
kaunda din Islam'dir ve batian gercek peygamberler Islam peygamberidir.
Zahirdeki celiskiler seriatte degil, tahrif edilmis metinlerdedir. Kur'ari Kerim
ise tahriften masundur.
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da akla getirmektedir: Imam, Kur’an-1 Kerim metni tizerinde
vahye mazhar olanin vahyedenden isittigi gibi isitinceye kadar
tefekkuir etmekte idi.

4. Hakim-i Tirmizi *'°

1. Hakim-i Tirmizi veya Fars telaffuzuna gore Termezi (Ebu
Abdillah Muhammed Ibni Ali el-Hasan veya el-Huseyn),
IIL/IX. yuzyilda yasamistir. Dogumu ve 6lamii hakkinda kesin
tarihlere sahip olmadigimiz gibi, Bactriane (Belh) yoresinden
olan bu Iranhinm hayat hikayesinin ana ¢izgilerini bile bil-
miyoruz. Hakkinda butun bilinen, baz1 ustadlarinin adlan
ve Termez'den surgunlugi menkibesidir. Yine bilinmektedir
ki tahsiline Nigapur'da devam etmistir. Buna karsilik Tirmizi
deruni hayat hikayesini ve manevi tekamulunti kapsayan bazi
degerli bilgileri bize birakmistir (Bu otobiyografi yakinlarda
Hellmut Ritter tarafindan bulunmustur). Ayrica Tirmizi buyuk
ol¢ide gunimuze kadar gelebilmis olan bir¢cok eserin de
yazaridir (Bkz. sonraki Bibliyografya).

2. Tirmizi'nin ruhani ve manevi 6gretisi baglica “velayet”
kavramina dayanir (ilahi dostluk, Allah ile i¢ ve siki bir bag,
ruhani irsad ve bilin¢clenme). Bu sebeple de (yukarida VI, 1)
daha once belirttigimiz ilk mulahazalar burada zorunlu ol-
maktadir. Canki bu velayet kavraminin $iilik acisindan da
temel kavram oldugunu 6grenmis bulunuyoruz (Yukandall,
A). Yine biliyoruz ki velayet kelimesi, telakkisi ve velayet
konusu imamlarin 6gretlerine iligkin metinlerde ilk siray
almaktadir. Su halde Tirmiz'nin eserleri, velayet kavraminin
temel teskil ettigi imamet telakkisinden yoksun bir velayet
kavrami pradoksunun nasil bir sire¢ sonucunda ortaya

410 Hakim-i Tirmizi'nin menkibeleri Tezkire-t-ul-Evliya'da (Attar) yer alir. Huc-
vir'nin Kesf-al-Mahcub'unda da kisa bilgi vardir. Yine bkz. Kuseyri Risalesi,
Uludag cevirisi, s. 149, N. 35 ve dn. 39.
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ciktigim arastirabilmemiz i¢in en elverigli bir kaynak veya
kaynaklardan biri olabilir gorunmektedir. Burada iki tespit
yapilmakla yetinilecektir.

Birincisi sudur: Tirmizi iki tar velayeti kesinlikle ayir-
maktadir: Genel veya ortak bir velayet (velayet-i amme) ve
ozel bir velayet (velayet-i hasse). Birinci velayeti butun
Musliman topluluguna tesmil eder. Kelime-i sehadetin
soylenmesi, risaletin tebligini kabul eden her mi’'minde ortak
olan ve Allah ile rabita demek olan velayet bagin1 kurmaya
yetisir. Ozel velayete gelince Allah dostlarina, manevi agidan
seckin kisilere, ona gercek ve agkin (muteal, transcendant)
bir erisme yasayanlara 6zgudur. Imdi su da hatirlanmalidir
ki velayetin bu sekilde ikili bir kavram olarak alinmasi da ilk
once Sii ogretisince ortaya atilmigtir. Burada maalesef bir
karsilastirma yapmaya yerimiz olmadig icin Siilik'te bu iki
velayet kavraminin iligkisine yollama yapmamiz gerekmektedir
(Yukanda 1l A, 3 vd.). Burada su halde Tirmizi’nin tasavvu-
funda koklu bir yap: degisikliginin, velayet-i amme telakkisinin
“laiklestirilmesi” gibi bir seyin meydana geldigini tespit ile
yetinilecektir.

lkinci tespitimiz de Tirmizi'nin 6gretisinde velayet ve nii-
bivvet iligkileri ile ilgilidir. Ona gore velayet, ayirdetmeksizin
batan mu'minlerle butin peygamberleri kapsar. Cunku velayet
onlarn ilhamlarinin kanag) ve nubuvvet gorevlerinin temelidir.
Velayetin haddizatinda nubuvvete ustiun oldugunu, ¢anku
kesintisiz ve surekli olup nubuvvet gibi belirli bir zaman
parcasina bagiml olmadigini ilerisurer. Nubuvvet devri tarihi
bakimdan son peygamberin gelisi ile sona ermis ise de velayet
devri zaman boyunca evliyanin varlig ile surecektir.

Imdi bu sema da ne kadar ilgi ¢ekici olursa olsun, $iilik'in
nubuvvet telakkisi asina olan birisine yeni hicbir sey 6gretmez,
belki bagka bilgi olmadik¢a saglam olmayan bir yap1 sozkonusu
oldugu soylenebilir (Yukarida II. babda gormis idik): Velayet
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devrinin nibuvvet devrinin ardindan gelisi Siilik'in ve Siilik’in
nubuvvet felsefesinin de temelilkesi idi ve bu da ikili gortntm,
ebedi nubuvvet telakkisinin ikili bir boyutu olmakta idi.
Boylece nubiivvet ve imamet 6gretisi zorunlu bir baglanti ile
karsilikht bir bagimhlik gostermektedir. Burada yapilan iki
tespit birbiriyle baglantilidir. Velayet dusuncesi alikonmus,
onun kaynag ve temeli olan imamet ogretisi ise bertaraf
edilmistir. Islam manevi ve ruhani hayat tarihini batanlaga
icinde etkileyen ciddi bir sorun ortaya ¢ikmis demektir. Sii
yazarlara gore ise bu sorun gercek bir sorun degildir.

5. El-Hallac

1. Hallac suphesiz tasavvufun en seckin temsilcilerinden
biridir. Ad1 ve Gni Musliman maneviyyat ehli seckin top-
lulugunun sinirlarin asmis, tutuklanis ve Bagdad'daki yar-
gilanis1 buyik yankilar uyandirmig, mistik 1slam anlayiginin
sehidi olarak katledilmesi de bu tini1 sardirmastar. Ona iliskin
olarak Islam milletlerinin herbirinin dilinde yazilanlar 6nemli
olcilere varmistir. Hallac yayimlayan ve yorumlayan Mas-
signon’un ¢alismalan dolayis ile Gni Batr'da da yayilmistir.
Biz Massignon’un ¢alismalarina yollama yapmakla ve bash-
basina ders verici nitelik tasiyan hayat hikayesinin ana hatlarim
cizmekle yetinecegiz.

2. Ebu Abdillah el-Huseyn 1bni Mansur el-Hallac da bir
Zerdustinin torunu olarak, Iran’in gineybatisindaki Fars
eyaletinde, Tar'da dogmustur. Tur, Beyza kenti yakinlarindadir
(Dogumu: 244/857). Henuz ¢ok geng iken, unli mutasavwif
Sehl-ut-Tusteri’den ders gormus ve onunla birlikte onun
suraldaga Basra’ya gitmistir. 262/876’da (metinde yanlhslhikla
976 rakam verilmistir-H.H.) Bagdad’a giden Hallac, orada
Amr 1bni Osman el-Mekki'nin 6grencisi olmustur ki bu zat
da o donemin en buyik manevi ustadlarindan, seyhlerindendir.
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Onun yaninda onsekiz ay kadar kalmis ve bu sirada onun
muridlerinden birinin kiz1 ile evlenmistir. 264/877 yilinda
(metinde yine yanhslikla 977 tarihi vardir- H.H.) Hallac
Cuneyd'i tammuis (yukarida V1, 3) ve onun yonetiminde manevi
hayatin resm ve adabini icraya koyulmustur. Ciineyd kendi
eli ile ona hirka, (tasavvuf libas1) giydirecektir. Fakat 282/
896'da, ilk haccindan donustunden sonra Hallac, Cuineyd ile
ve Bagdad seyhlerinin ¢ogu ile iliskilerini kesmistir. Sonra
Taster'e (Iran'in gineybatisinda) giderek dort yil boyunca
orada kalmistir. Bu donemde hadis ehli ve fakiyhlerle iliskisi
gitgide bozulmus, uyusmazlik artmistir.

lliskiler o kadar gerginlesti ki daha sonraki dort y1l boyunca
Hallac halka karismak icin hirkay, tasavvuf kisvesini de att1
ve boylece halk icinde manevi hayati vaaz edip 6gretmek istedi.
Unlu tabib-feylesof Rhazés (Razi, yukarida IV, 4) ile, “top-
lumcu” (socialiste) 1slahat¢1 Ebu Said Cennabi ile hatta baz
devlet erkam, bu arada Prens Hasan lbni Ali-ut-tavdi ile
iligkilerinin iyi oldugu soylenir. Hallac Iran eyaletlerini dolat,
guneybatida Huzistan’a, kuzeydoguda Horasan’a gitti, bu arada
yerlesmis usul ve adaba aldirs etmeksizin manevi hayatin resm
ve adabim icra ediyor, halki da durmaksizin deruni hayata
caginyordu. Besinci yildan sonra, 291/905’te Hallac ikinci
haccim ifa ederek daha uzak yorelere gitti, Hind’e, Turkistan’a,
hatta Cin simirlarina kadar. Buralarda goniilleri fethetti, bir
veli olarak goruluyor ve bircok kimse onun cazibesine ka-
pilarak 1slam’a giriyordu.

3.294/908 yilinda Hallac ti¢tinct kez hacca gitti. Orada iki
yil kaldiktan sonra artik Bagdad’a yerlesmek ve halk: irsad
etmek uzere Bagdad’'a dondu. Konusmalarinda buyitk manevi
ve metafizik boyutlan olan konular seciyordu. Ogretisini
acikhiyor, yasiyordu. Nihai gayenin yalmzca sufiler i¢in degil,
her insan igin Allal’a vasil olma demek oldugunu, bu ulasma
ve erismenin ask ile gerceklesecegini, askin da tahavvul,
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degisim yaratan bir ilahi tasarruf gerektirdigini, boylece bir
varhgin erisebilecegi en yiice hale erisebilecegini soyluyordu.
Bu yuksek seviyeli dusuinceler, Hallac ¢evresinde cesitli
kars1 koyma ve dusmanlik akimlarina yol agmakta gecik-
medi. Fakiyhlerin, siyaset adamlarinin dusmanliklan ya-
ninda, baz1 mutasavviflar da hosnutsuzluk ve ¢ekingenlik
gosteriyorlard.

Seriat ehli, onun bu ulasma ve erisme gérusuniin fena fil-
lah-H.H.) lahut ve nasutu kanstirdigin, bir tar tim-tanrncilik
(panthéisme) ile sonuclandigim soyleyerek itiraz ediyorlar,
onu kiniyorlardi. Siyaset adamlar1 onun zihinlere isyan ve
nifak saldigim, bir kigkirtici oldugunu ileri siirerek onu itham
ediyorlardi. Mutasavwiflara gelince, ona karsi ¢ekingen ve
uzak bir tutum takimyarlar, ¢cinka Hallacin ilahi esrari, bu
esrari ne kabule, ne anlamaya ve kavramaya hazir bulunan
avama alenen acik tedbirsizlik gosterdigini dusanuyorlard.
Siilerin ve genellikle batin ehlinin onun hakkinda hukmu
de boyledir: Hallac, takiyye ve ketman (discipline de l'arcane)
ilkesini agik¢a ihlal etme hatasim irtikap etmis, bu sugu
islemistir.

Sonunda fakiyhler ve siyaset adamlar ona kars bir fetva
almak icin tezvir ve duzenlere koyuldular. Bu fetvay: da
Bagdad'in buyuk fakiyhi Ibni Daviid Ispahant'den aldilar. Bu
fetva Hallac'in akiyde ve 6gretisinin bozuk oldugunu, seriate
mubhalif bulundugunu, su halde katlinin mubah ve mesru
oldugunu beyan ediyordu.

4. Abbasi zabitasi onu iki kez tutuklad: ve sonunda 301/
915'te hapsedilerek Vezir Ibni Isa huzuruna ¢ikanldi. Dindar
ve hiir dustinceli bir kimse olan vezir, onun idaminakarsi ¢ikt.
Bu da ancak Hallac'in idamim geciktirebilecek, 6nleyeme-
yecekti. Sekiz y1l yedi ay boyunca Hallac hapiste kaldi. Hallac'n
ve miridlerinin atesli bir diismani olan yeni bir vezir, Hamid
iktidara gelince, olaylar hizlandi. Hallac'in diismanlan Kad:
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Ebu Omer Ibni Yusuftan yeni bir fetva istediler ve ondan uygun
fetvayi aldilar. Bu kez karar icra ve Hallac 24 zilkade 309/27
Mart 922'de idam edildi.4"

6. Ahmed Gazali ve “Saf Agk”

1. Yukarida Hallac’a kars: verilmis olan ilk fetva dolayisi
ile fakiyh 1bni Davad Ispahant’nin ad1 ge¢mis bulunuyor.
Burada insan ruhlarinin derin boyutlu trajedisi kendisini
gostermektedir. Canka 1bni Davad Ispahani, -adinin da
gosterdigi gibi Iran kokenlidir (297/909’da 42 yasinda 6l-
mustur)-. Arap dilinde Askin Platonik (platonicienne)
kuramini inceleyen ve aciklayan bir saheserin yazaridir
(Zahre’nin, Venas'un kitab, yani Kitab-uz-zuhre veya
Kitab-uz-zehra, cicek kitabi olarak okunabilen bir ad1 vardir).
bu eser nazim ve nesirden 6ralmus bir genis destandir ki
Beni azra kabilesi mensuplar tarzinda bir platonik ask
idealini temsil eder ve sunar. Gergekten, bu destanin ya-
zarinin kaderi de Guney Arabistan’da Yemen dolaylarindaki
ideal bir kabilenin, Bentt Odhra (Benoi Azra) adi verilen
(Azra, bakire, el degmemis, bettl anlamlarina gelir. Bent
Azri “les verginalistes” olarak karsilanabilir.) Bu efsanevi
halk toplulugu seckin ve tam anlamu ile iffetli bir topluluk
idi, bu toplulukta “seven 6lurda”. Uzun destan1 boyunca
yazar Platon’un (Eflatun) Banquet usturesini (mythe), su
sonucavarmak igin 6zetlemektedir: “Eflatun’un séyle dedigi
de nakledilir: Askin ne oldugunu anlayabilmis degilim, fakat

411 Hallic haklanda Tirkee'de su kaynaga dasvurulabilir: YN. Oztirk, Hallac-t Mansir
ve Eseri Kitab-ut-Tavasin- Istanbul, 1976. Yine bkz. Golpmarh, 100 Soruda Tasavvuf,
2. basy, Istanbul, 1985, s. 51-52. Hallac'm “Enellah™ degil, “Enelhak” dedigi ve
yanilmiyorsam Seyh Vefaya ait olan “Enel baul m1 demeli idi?” s6z uzerinde
dusinmek uzere Allah'a siginahim ve hikmu ona birakalim.
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bunun ilahi bir cinun, bir delilik (caniin-i ilahi) oldugunu
bilirim ki, ne kinanasi, ne 6gulesidir.”412

Hallac da ask 6gretisini vaaz etmekte idi. Buna ragmen Ibni
Daviid onu mahkiim etti. Bu trajediyi anlamak i¢in Hallic’dan
sonra gelen ruhani ve manevi sahsiyetlerde (mystiques, gi-
zemciler) ortaya ¢ikan ve belirlenen durum uzerinde derince
dustinmek gerekir. Ozellikle Ahmed Gazali ve Sirazl Ruzbehan
Bakli (vefati: 606/1209) tuizerinde durulmalidir. Ruzbehan
Bakli hem bir Eflatuncu dustunur, hem de Hallac 6gretisinin
yorumcusu ve surdirictisi olmustur. Su halde Islam’da bu
Eflatuncu akimin tek anlam tasimadigim, iki farkh yazu ol-
dugunu soyleyebiliriz. Eflatuncu dusunce, vahye dayanan
dinin iki tar kavrams ve yasamis bicimi olduguna goére, bu
din kargisinda iki durum ve tutum gosterebilir. Ruzbehan’in
ilahi tecelli ve zuhur anlayis1 (théophanisme) cemalin, ga-
zelligin, vahye dayanan anlaminin te’vili demektir, zahir ve
batin iliskisinin te’vil yolu ile ortaya konmasidir. Ibni Davad
zahir ehli oldugundan, ona gére bu anlam; batin anlam ka-
pahdir, gizlidir. Ruzbehdn’a gore ise insan suretinin gizli anlamm
ilk ilahi zuhur ve tecelli demektir. Tann kendi zatinda adem
suretinde tecelli edince kendi imgesi (image) demek olan
semavi adem ezelde sudir etmistir. Bu sebepledir ki Ruzbehin,
Hallac’'m su unla misralarindan 6zellikle zevk aliyordu:

“Insanligini, nasutunun tecellisi, balkiyan ve 1s1iyan
ulathiyyetinin sirm kilani tenzir eder, ulularim.”4'3 Ruzbehan

412 “Banquet”; Eflatun’un bizde “Solen” (Ziyafet) olarak karsilanan “Symposion”
Kitabrnin Fransizca karahgdir. Bugiin bizde de kullamlan “sempozyum” deyimi
buradan gelir. Bu solenlerde herkes getirdigi yiyecekle katkada bulundugu gibi,
bir konu izerinde konusmalarla da katkida bulunuyordu. Metinde s6zi edilen
1bni Davad ve eseri hakkinda Islam Ansiklopedisi'nin Turkce nesrinde F Bay-
raktarevig'in yazisina bakilabilir. Metinden anlasildigina gére, bu eser Seyh
Galib'in Hisn-a Ask ile surdardugn gelenegin ilk 6rneklerindendir.

413 Imamlardan gelen rivayetlere bakilirsa, insanin Allah suretinde yarauldiga
sozinin bir yanhs anlamaya dayandigina daha 6nce deginmis idik. Dr. Mubessir1,
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aym sir uzerinde de ildhi agk ve beseri ask baglantisin1 ku-
ruyordu. Ibni Daviid bunu kabul eaemedigiicindir ki Hallac'a
karsi cephe almal idi.

Burada lbni David'un son sozlerini de, Ruzbehin’'m
“Asiklarin Yasemini” adli eserinin son satirlarim da vere-
meyecegiz (Elinizdeki kitabin ikinci cildine bagvurulmahdir.4'4
Fakat sunu soyleyebiliriz ki 1bni Davaid'un son sozleri ile
Ruzbehan’'m son satirlarinda, vahy temeline dayanan Islam
dini ¢evresinde bu iki farkh “Eflatuncu” gérug sahibinin
karsilikli tutum ve kaderi ¢ok iyi bir sekilde belirginlesip
gorulebilmektedir. Ibni Davad'un ve kelam ehlinin (yeni
Hanbeli akim mensuplari ve digerleri) kuskulu ve ¢ekingen
davramalarinin sebebi “tesbih” korkusu idi, tevhidin saf an-
lamda zahiri olan anlaminin, soyut tektanricilik inancinin
agkinhiginin (transcendance) kokten ihlal edilerek Tanr’'min
insana benzetilmesi idi. Nitekim baz1 mutasavwiflar da “Eros”
ile Tanrr'y1 yaklastirma konusunda her tarla imkam bizzat
reddetmekte idiler.#'> Diger bazilar1 da Bent Azra asif1, As-

Serh-i Sathiyyat, 267. fasil, fil-Sathiyyet-i 38 lil-Hallac, 432'den naklen Hallac'm
siirinin dért misraim (iki beyit) naklettikten sonra, muellifin sadece ilk beyti
naklederek tercime ettigini, iki beyit birden nazara alnir da “nasut”un “Kesret
Alemi”, “lahut”un da “Vahdet Alemi” ve “Cem’ul-Cem Alemi” anlamina oldugu
dugunularse, giirin anlaminin géyle oldugunu soyler: “Batun kainata hakim
olan vahdettinin birham icin Kesret Alemi'ni kilan, sonra da kendin insan
suretince mitecelli kilan Rabb munezzehdir”. Gélpinarh gevirisi Arapca metne
daha uygundur: Tenzih ederim maddi alemi izhar edeni, tanriligim bu suretle
gosteren, sonra da halki meydana getirip, kendini yiyen-icen seklinde gostereni
(Tasavvuf, s. 51).

414 Maalesef Islam felsefesinin Ibni Riasd'den sonraki gelisimi ayn bir cildde ya-
yrmlanmis degildir.

415 Gergekten de baghbasina amag olmayan beseri ask ile ilahi sevgiyi birbirinden
ayirmada titizlik gosterilmeli, belki de Kuran-1 Kerim'de kullamlmayan ask terimini
ilahi sevgi alaninda kullanmaktan kacimilmahdir. Begeri ask icgudiye dayanur,
tekamul yolunda kostek haline getirilmedikge kotu degildir. 11ahi sevgi ise ya-
radilisin gercek amacidir. Maalesef baz1 “mistik” cevrelerde begeri agkin gizel
ve tabii sekli degil, saptinlmis sekilleri bile ilahi sevgi ile kanstinlabilmistir.
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kin’in Tanrr'ya yonelmis oldugu mistik asik tipi i¢in uygun
bir tar olarak gorduler. Bu durumda Askin bir degisimi ve
aktarilmasi sozkonusudur. Her sey bu alanda beseri bir agk
konusundan ilahiye gecis gibi tezahuir etmektedir. “Eflatuncu”
Ruzbehan’a gore burada da, bu dindarca gorunen degisim ve
aktarimda da bashibasina bir tuzak vardir. Teshih (Tanrr’'y1
insana benzetme) ve tatil (asin soyutlama) ugurumlarinin
arasindan ancak beseri ask yolu ile gecilebilir. 11ahi ask Askin
ilahi bir ask konusuna aktarilmasi demek degildir. Begeri askin
asiginda bir hal degismesi demektir. 1lahi tecelli tarzinda
algilama guzelde ilahi tecelliyi, gorme (la perception
théophanique) Ruzbehan’1 guzelligin, cemalin rehberligine
dayanan bir gorase iletmistir (prophétologie de la Beauté).
Bu ¢izginin, bu yolun, Ruzbehan’da kemalini bulan “Agiklar’m
yolu oldugunu burada vurgulamak gerekir. Askin, asigin ve
masukun (sevgi, seven ve sevilen) uglu birligi batni tevhid
anlayisimin sim olmaktadir. Ibni David Ispahant’nin trajedisi,
bu sim sezemeyisindedir, bu u¢la birligi yasama imkam
bulamayisindandir. Ahmed Gazali ve Feriduddin-i Attar, asik
kendini sevilende seyredince, masukun da zatim1 ve kendi
cemalini ancak kendisini temasa eden asikin bakis ile seyr
ve temasa edebilecegini bilecektirler. Ahmed Gazali'nin “saf
agk” ogretisinde asik ve masuk, saf ask cevherinin tekligi icinde
eriyip birlesmekte, tek cevher olmaktadirlar.

2. Ahmed Gazali (vefat1: 520/1126 Iran’da Kazvin sehrinde)
buyuk ilahiyyat¢1 Ebu Hamid Gazali'nin kardesi idi. Belki
kardesini bir ol¢uide etkileyebilmis ise de “ona bu saf ask
tutkusunu, eserlerinde alevlenen bu telafisiz ve tesellisiz 6zlemi
iletememis, verememistir” (L. Massignon). Ahmed Gazali'nin
“Asiklarin Esinleri” (Sevahin-ul-Ussak) adim verdigi, kisa
ifadeli ve gug bir Farsca ile yazilmig bir kitabi vardir ki agk
yolunun gerek bir el kitabu niteligindedir. Bu eserin 6nemli
etkileri olmustur. Destan géoranimunde bir yazilis1 vardir.
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Kisa bolamler birbirine olukga gevsek baglarla baghdir. Eser
son derece incelmis ve yucelmis bir ruh halinin ifadesidir.
Hellmut Ritter'in bu degerli metnin yayimlanmasim kendisine
bor¢lu oldugumuz zatin yazmis oldugu gibi “ruhi ¢ézamle-
menin bu denli yogunluga eristigi bir eser ga¢ bulunur”.
Burada iki kisa pargay tercime edebilecegiz:

“Askin gercegi belirdiginde, asik magukun av1, 6ganu olur,
masuk asikin degil. Canka masuk as1gin havsalasina sigamaz.
Kelebek (pervane) alevin asig1 oldugunda, uzakta oldugu
surece, bu 1is1manin 1s1g1Indan yararlanir, tan atmasi ve ilk 1s1ma
onu ¢aginir ve karsilar. Fakat onun, 1s13a kavusuncaya kadar
ucmasini sardirmesi gerekir. Eristiginde de artik o aleve dogru
hamle ediyor, ilerliyor degildir, alev onda ilerliyor, harekete
geciyordur. Alevonun 6ganu, gidasi olmamisg, o alevin gidasi
olmustur. Burada buyuk bir sir vardir. Bir lahzada, bir nefeste
o bizzat masuku olmustur. Onun (ds181n) kemali, olgunlugu
buradadir” (39. fasil).

“Askin himmeti o derecedir ki, ulu ve askin (mateali) sifath
masuk ister. Visal tuzagina dasebilecek masuku begenmez.
Bu sebepledir ki 1blis'e “saphesiz lanetim uzerinedir”
(Kur'an-1 Kerim 38/78) dendiginde, “ululugun hakki i¢in...”
(38/83) diye cevap verdi. Yani seni bu ululugun, izzetin ile
sevmekteyim, kimse katina erisemez, sana layik olamaz. Bir
kimse veya bir nesne sana layrk, kafv olabilse idi, senin izzetin
kemalde olmamis demek olurdu” (64. fasil).41€ 1ste burada
“Ask lanetlisi Iblis” diyerek 6zetleyebilecegimiz unla bahis
dogmus olmaktadir.

3. Ahmed Gazali adindan, seckin 6grencisi Ayn-ul-
Kuzat-i Hemedan?'nin ad1 ayn tutulamaz. Bu zat otuzug yasinda
idam edilerek olmustar (525/1131). Feci sonu Hallacin

416 Farsca ceviride Dr. Mabessiri Istanbul Maarif Matbaasi’'nda 1942'de Hellmut
Ritter'in yayimladigh “Sevanih”dan nakil yapmaktadir.
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akibetinin ornegi oldugu gibi Seyh-ul-Israk Suhreverdi'nin
de bir 6ncii simas1 olmustur (Asagida VII). Ayn-ul-Kuzit ayn1
zamanda hem fakiyh, hem mutasavvif, feylesof ve matematikgi
idi. Eserlerinden birisi (Temhidat) 6zellikle mistik ask ko-
nusunda zengin bilgi vermekte ve Ahmed Gazali’nin 6gretisini
gelistirmektedir. Bu eser de XV. yuizy1l Hind sufilerinden biri
olan Seyyid Muhammed Huseyni Gisuderaz tarafindan genis
olarak serhedilmistir. “Ilahi melekat 1s1yinca kalem baki kald,
fakat yazan kayboldu”. “Allah, peygamberlerin onu bilisinden
de agkin ve yucedir, peygamberler disinda kalanlarin bilgisine
gore evveliyetle, haydi haydi boyledir.”417

4. Burada Mecdid Ibni Adem-i Senat’nin de (vefati: 545/
1150) yilina dogru) mutlaka anilmas gerekir. Farsga’da 6gretici
tasavvufi giirin oncusadur. En ilgi cekici eseri “Insanlarin
Donus Yerine Dogru Yarayusleri” (Seyr-ul-Ibad ilel-Mead)
admn1 tasir ve birinci sahis agzindan yapilmig bir menkibe
seklinde Islam Yeni Eflatuncularinin evreninde bir geziyi
anlatr. Bu mistik yolculuk insan seklinde tecelli eden aklin
rehberliginde gerceklesir (Dante’'nin anlatug yolculukta
Dante’nin ¢evresindeki “dsiklar”, “les Fedeli d’amore”, bu
rehberi Madonna Intelligenza olarak adlandiracaklardir).4'8
1bni Sina’nin “Hayy lbni Yakzan” hikayesi ve Suhreverdi'nin
nesir seklindeki kissalarinda ve mirac konusunu gelistiren
batin bir edebiyatta ele alnan konu da budur. Farsc¢a'da
meydana getirilen, Feriduddin-i Attar, Tebrizli Assar, Cami
ve daha az taninan diger yazarlara ait bayak mistik destanlarda

417 Daha 6nce de degindigimiz gibi Ayn-ul-Kuzét-1 Hemedani Golpinarh tarafindan
asin bauni egilimi ve masumdan olmadi@y sézlerle halki saptirma tehlikesi
dolayrsi ile elestirilen bir mutasavwiftir (Bkz. 100 Soruda Mezhepler ve Tarikatler,
soru47,s. 139).

418 Senai ve metinde bahsedilen eserinin Dante’nin llahi Komedi'si ile benzerligi
konusunda bkz. Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlan (Ceviren: E. Giirol),
Istanbul, 1982, s. 261 vd. Bu eserin Almanca’si da yayinlanmistir (Mystische
Dimensionen des Islam, Koln, Diederiehs, 1985).
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da ayn1 yapinin bulunduguna deginmis idik.

5. Cok 6zetlenmis olan bu agiklamalar, “tasavvuf metafizigi”
olarak adlandirilabilecek alanda bir genel bakis verebil-
mektedir. Sirazlh Ruzbehén, kendisinden daha geng bir cagdas:
olan ve tasavvulfi ve irfani hikmet alaninda benzeri az bulunur
boyutlarda eser veren Muhyiddin 1bni Arabinin doruguna
dogru bize rehberlik eder. Yunan felsefesi egiliminde olan
feylesoflar1 gozden gecirmis bulunuyoruz. Acaba yollar ta-
savvuf metafiziginin yolu ile kavusacak m1idi? Yoksa hedefleri
farkh olup, baz: sufilerin, feylesoflarin saluke, manevi yola
koyulmaya ehil olmadiklarna iliskin ac1 alaylarim hakh kilacak
bir durum mu vardir? Suhreverdi'nin eserleri ve Suhreverdi
ile birlikte israki okulun dogusu ile felsefe tarihinin maneviyyat
tarihi ile ayrilmaz oldugu bir kaltir cevresine olan derin 6zlem
ve ihtiyacin karsilandig1 cevabi burada verilebilir.
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YEDINCI BOLUM
SUHREVERDI VE ISRAK FELSEFESI

1. Eski Iran’in Hikmetinin thyasi

1. Bu konudaki yeni incelemelerimiz simdi umumiyetle
Seyh-ul-Israk olarak adlandinlan Sehabuddin Yahya Suhre-
verdi'nin eserinin 6nemini gercek olguleri icinde degerlen-
dirmemize de yarayacakur. Onun felsefesi ideal bir yerde,
yollarin kavsak noktasinda yer almaktadir. Suhreverdi bu
danyaya Ibni Rusd’den tam sekiz y1l 6nce veda etti. Bu sirada
“Arap peripatetizmi” (Aristoteles felsefesi, messaiyye-H.H.)
bir yandan Batrda Ibni Riagd"an eserlerinde de ustan ifadesini
bulmakta idi. Oyle ki, Ibni Ragd’iin peripatetik felsefesi ile
felsefenin anlamm birbirine kanstiran ve bunlar1 es anlamli
sayan Bat felsefe tarihgileri uzun bir sure Islam’da felsefenin
Ibni Rusd ile sona erdigini sanacaklardi. Fakat diger yandan
Dogu’da ve 6zellikle Iran’da Suhreverdi'nin felsefesi, ganumuze
degin nice hakim ve mutefekkirin yola koyuldugu yeni yolu
aydinlatmaktadir. Daha 6nce “Latin Ibni Sinacihg” Okulu’nun
basarnisizigina ugrayis ve kaybolusunun sebeplerini incele-
mistik. Buna karsilik aym sebepler Iran’da Ibni Sina Okulu'nun
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varhgin sirdurmesine yol agacaktir. Ne var ki bu 1bni Sina
Okulu'nun ufkundan da, su veya bu sifat ile Suhreverdsi,
felsefesi hicbir zaman eksik olmayacak, kendisini her zaman
gosterecektir.

2. Suhreverdt'nin simasi (Tasavvuf ehli olan diger adaglari,
Omer ve Ebiinnecib Suvreverdi ile kanistinlmamahdir.) genglik
cazibesi ile siisli bir sekilde kendini gostermektedir.4!® Cinku
acikh kaderi onu hayatinin en verimli ¢aginda genis ¢aph ta-
sanlarindan koparip almistir. Bu sirada 36 yasinda idi (Ay yih
hesabina gore 38 yasinda). 549/1155'te Iran’in kuzeybatisinda,
eski Med ulkesinde, Suhreverd’de dogdu. Mogol kargasasi si-
rasinda bu gehir henoiz bayindir idi. Henuz ¢ok geng iken
Meraga'da, Azerbaycan'da tahsiline bagladi. Sonra da Iran’in
merkezinde Ispahan (Isfahan) sehrine gitti. Bu sehirde 1bni Sina
gelenegini tamamen canl bigimde bulmus olmalidir. Sonra
Anadolu’nun giineydogusunda bir-iki y1l kaldi ve burada bir¢ok
Anadolu Sel¢uklu hiikiimdan ve valisi tarafindan en iyi sekilde
kabul gordu. Nihayet Suriye’ye gitti ki oradanartik donemeyecek
idi. Fakiyhler, bu satirlarin sonunda anlam ortaya ¢ikacak bir
yargilamay1 ona kars tertiplediler. Hachlann dilinde “Saladin”
olarak amlan ve bagnaz bir kisilik olan Salahaddin’in pencesinden
higbir sey onu kurtaramazd. Hatta Salahaddin’in oglu ve Halep
hitkimdan olan, ¢ok sonralar da 1bni Arabi’'nin mahrem dostu
olan el-Melik-uz-Zahirin dostlugu bile onu kurtaramadi.
Seyhimiz esrarengiz bi¢cimde Halep Kalesi'nde 29 Temmuz
1191'de oldu. Biyografi yazarlari onu genellikle Seyh-i Maktiil
olarak adlandinirlar (Katledilmis, olduralmusg seyh). Miridleri
ise ona Seyh-i Sehid” demeyi tercih ederler.420

419 Diger “Suhreverdiler” ve burada anlatilan Suhreverdi hakkinda Safvet Yetkin'in
Heyakil-tin-Nar cevirisinin 6nsézane basvurulabilir (MEB Yayinlan, 2. basi,
1963).

420 Dr. R. Sesen “Fakiyhlerin tesvikiyle Salahaddin Israkiyye felsefesinin kurucusu
Sihabeddin Yahya b. Habas el-Suhraverdi'yi idam ettirmisti. Buna karsilik ondan
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3. Felsefesindeki temel amaci iyi kavrayabilmek icin, bashca
eseri olan Hikmet-ul-Israk'in adina dikkat edilmelidir. Bu israk
hikmetinde eski Iran hikmetinin ihyas sezilir. Ogretiye hakim
olan simalar, Hermes (1dris -H.H.), Eflatun ve Zerdustun
simalandir. Su halde bir yandan Hermesci bir hikmet soz-
konusudur (Daha once 1bni Vahsiyye 1dris'in kizkardesine
dayanan bir tur ruhban sinifim1 Israkiyyun olarak adlandin-
yordu).#?! Diger yandan Eflatun ile Zerdust arasinda Bat’'da,
Ronesans'in baglangicinda, Bizansh feylesof gémiste Pléthon'un
dasancesinde kurulacak iliski, boylece XII. yazyil Iran fel-
sefesinin temel bir ozelligi olmus demektir.422

daha sapik olan Musab. Meymiin el-Kurtubi gibi adamlara bir sey yapilmamsti.
Bunun sebebi, Ibni Maymun'un bir Musevi olinasl, el-Subreverdi'nin ise Islamiyyet
kisvesi altinda feylesefesini yaymaya calismasi ve halk uzerindeki menfi etkisi
olmalidir” diyor (Salahaddin Devrinde Eyyiibiler Devleti, Istanbul, 1983, s. 251).
Suhreverdi nicin sapiktir? 1bni Meymaun nicin ondan daha sapikur? Birincisinin
idamim hakh gosteren gerekge yerinde midir? Herhalde bu konuda Saldhaddin’i
mazur gostermek bu kadar kolay olmasa gerektir. Yine bkz. aym eser s. 361-364,
366. Bir onceki nottaamlan Heyakil-un-Nir cevirisi okunursa Suhreverdt'yi tekfir
etmenin hi¢ de kolay olmadig anlasilir. Yazik ki “llim, kendilerinden sonraMelekat
aleminin kapilanm kapayarak onun feyizli gelismesini men etmek isteyen bir
zamreye vakfedilmis degildir. Ilmin kaynag Ufk-i Mabin'den nurlanm sagmakta
ve Gayb aleminden gelen feyz ve bereketi taliplerden esirgememektedir. Asirlanin
veilham igiklanmin sondugu, musahede yollannin ikandig asirlardir” diyen (bkz.
Heyakil-in-Nir cevirisi 6nsiiz) bu bayuk insan, insanhk tarihinde bircok 6rnekleri
oldugu gibi, cehlin, zulmin ve zulmetin, hasedin kurbam olmustur. Kur'an-1
Kerim'deki “nur” ve “zulmet” gibi terimler nasil “Zerdustilik'in etkisi” olarak
aciklanamaz ise, Suhreverdi'nin bu terimleri kullanmasi da “Zerdustilik” demek
degildir. Kald ki Zerdustilik'in temelinde de tevhid inanci varken, sonradan ve
Huristiyanhka oldugu gibi, bu tevhid inanc1 bulandinlmistr.

42

e

Ibni Vahsiyye'nin verdigi bilgilerden suphe edilebilir. Guvenilir degildir. Fakat
Suhreverdi'den 6nce yasadigina gore, “Israkiyyun” adim uydurarak nakletmesi
icin de 6zel bir sebep yoktur.

422 Georgios Cémistos Pléthon 1355'te Istanbul'da dogmus, 1450'dc dlmustitr.
Hiristiyanlik etkisi karsisinda Yeni Eflatuncu bir eski Yunan hikmetini ihyaya
calisms, Hiristiyanhk ile 1slam’1 uzlastirmak istemistir. Istanbul'un fethinden
kisa bir stire once élen bu feylesof uzerinde durulmak gerekir. Cosimo von
Medici bu feylesoftan etkilenerek Floransa'da Platon (Eflatun) Akademisi'ni
kurmustur (Schmidt/Schischkof, Philosophisches Worterbuch).
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Imdi, Suhreverdi’ye 6zgu icerikli iki terim olan “masnk”
ve “israkiy hikmet” terimlerinin tizerinde durulmaldir. Daha
once lbni Sina'da da bir “hikmet” veya “israkiy felsefe” kurma
egilimine deginmis bulunuyoruz. Suhreverdi bu noktada
kendisine éncit olan zat ile iliskisinin tamamiyle bilincindedir.
“Dogulularin Mantigr”’na (Logique des Orientaux) tahsis edilen
“defterler”i ve Ibni Sina’dan geriye kalabilen Kitab-ul-Insaf
parcalarim taniyabilmisti (Bkz. yukarida V, 4). Dahasi da var.
Ibni Sina'nin “Hayy Ibni Yakzan” hikayesinde kendisini gosteren
“masrik” kavrami da Suhreverdi'ninki ile aynidir. Suhreverdi
bunu o kadar iyi bilmektedir ki Ibni Sina'yr 6rnek alarak manevi
irsad amac: ile simgeli destan yazma gelenegini siurdurdu-
gunden lbni Sina'nin yazdigim over. fakat kendi “kissat-ul-
gurbet-ul-garbiyye”sinin de (Récit de I'exil occidental) Ibni
Sina'nin hikayesinin sona erdigi noktadan bagladigin: belirt-
mekten ve bu yiizden de daha ileriye vardigini ima etmekten
de geri kalmaz. Ibni Sina'nin simgeli hikdyesinde onu kan-
dirmayan, ona yetersiz goriinen nokta ne ise, 1bni Sina'nin
ogreticisayfalarindakandirmayan da o idi. Gergi Ibni Sina da
hi¢ suphesiz “igraki bir felsefe” tasarlamist, fakat temel 6nem
tasiyan bir sebep dolayisi ile onun tasarisi bagarisizliga ugra-
maya mahkm idi. Bu sebeple “Seyh-ul-lsrak” (Suhreverdi)
“israki hikmet”e agih olmak isteyeni kendi kitabin: incelemeye
cagirmakta idi. Burada uzun uzadiya anlatilamayacak se-
beplerden dolay: bir zamanlar 1bni Sina’nin “masnk” felsefesi
ile Suhreverdinin “israki” (illuminative) felsefesi arasinda bir
karsithk bulundugu gorisanin hakim kilinmak istenisinin
sadece metinlerinin yeterince bilinmeyisinden ileri geldigini
soyleyebiliriz (Asagida bu konuya yine deginilecektir).

Suhreverdi, Ibni Sina’min masrikiy felsefe (philosophie
orientale) tasarisini gerceklestiremeyecek durumda olmasinin
sebebini, gercekten masnka nispet edilmeyi hakh kilacak olan
magrkiy kaynag (asl-t magriki), ilkeyi bilememis, tantyamamg
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olmasinda gorayordu. Ibni Sina, “Hosrevaniler” (les Khos-
rowanides) denen eski Iran hikimleri ¢evresinde ortaya ¢ikan
ve en ustiin anlamu ile ilahi hikmeti (theosophia) temsil eden
bu kaynag) tamimamigtir. Seyhimiz soyle yazar: “Eski Iranhlarda
Allah tarafindan yonetilen bir topluluk vardi. Ulu hakimler,
ki bunlar Mecusilerden ¢ok farkh idiler, Allah tarafindan hi-
dayete mazhar oldular. Onlarin yice 151k (nur, israk, lumiére)
ogretisi, ki bu 6gretiye Eflatun ve selefleri de tamkhk etmektedir,
benim Hikmet-ul-Israk kitabimda canlandinlmistir. Ve ben bunu
gerceklestirirken bir selefe malik degil idim.”423

Suhreverdi’den sonra gelen maneviyyat ehli ve arifler de
bu hikme varmistir. Molla Sadra (Sirazi), Suhreverdiyi
“magrikiyyun™un rehber ve onderi, nur ve zulmet ilkelerini
iceren Iran hikmeti 6gretisinin canlandiricisi olarak gorur.
Bu “magrikiyyun” ayn1 zamanda Eflatuncular olarak nite-
lendirilmislerdir. (Seyyid) Serif-i Curcani,*?4 onlari, 6nderleri
Eflatun olan feylesoflar olarak gorur. Ebul-Kaasim-1 Kazeruni
(vefatr: 1014/1606) soyle der:

“Farabi nasil magsaiyyun (péripatéticiens) felsefesini ihya
etti ve bu sebeple Hace-i Sani (magister secundus) olarak
anilmaya hak kazandi ise, Suhreverdi ve israkiyyun felsefesini
bircok eseriyle ihya ve tecdit etti, canlandirdi ve yeniledi”.

Kisa bir zaman i¢inde israkiyyun (orientaux) ile messa’in
(péripatéticiens) arasindaki karsithk belirginlesti. “Iran Ef-
latunculan” adh bu okulu daha iyi belirtecektir. Bu okulda
Eflatuncu okula iligkin temel kavramlar Zerdusti melek 6g-

423 Metindeki “bunlar Mecusilerden ¢ok farkh idiler” ibaresi, Suhreverdi'nin muagrik
degil, muvahhid olan Zerdusti hakimleri inceledigini gosterir.

424 Seyyid Serif-i Curcani 1340%a Carcan’dadogmus, 1365'te Anadolu’ya sefe[ etmis,
daha sonra Misir'da tahsilini sirdirmiis, yine Anadolu yolu ile Iran’a donmis,
Sirazl'da miderrislik etmis, Timur'un isran ile Semerkand’a gitmis, Timur'un
6lumi izerine 1405'te tekrar Siraz’a donmis, 1413'te vefat etmistir. genis bilgi
icin bkz. Dr. S. Gamis, Seyyid Serif-i Curcan, Istanbul, 1984.
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retisinin terimleri ile yorumlanmistir ve bu da okulun be-
lirleyici niteliklerindendir.

4. Buyonetici ve temel dustinceyi Suhreverdi 49 parcalik ve
hayatinin kisah@ina gore cok genis sayilacak bir eser buttntinde
ele almaktadir. Bu eserlerin cekirdegini herbiri ug¢ kitaptan
olusan ti¢ nazari eser meydana getirir. Bu eserler mantik, tabii
ilimler (fizik) ve metafizigi ihtiva eder. Peripatetik (megsat)
felsefede ele ahnan butun sorunlar burada incelenmitir. Bunun
da iki sebebi vardir. Once, bu bilgilerin felsefi disinceye hazirhk
saglamasi dolayisi iledir, maneviyyat yoluna girmek isteyenler
icin de saglam bir felsefe egitimi zorunludur. Bu manevi yol
onunde gerileyenler, girmek istemeyenlerin; messailerin ogretisi
ile yetinecekleri dogru ise de digerleri icin, gercek ilahi hikmeti
her turli yararsiz tarigmalardan kurtarmak da gerekmektedir.
Peripatetikler (messailer) gibi, Islam Skolastikleri olan miite-
kellimler de bu gibi tartismalarla yola engeller yigmiglardir. Bu
u¢ incelemede yer yer surada veya burada yazarin derin du-
suncesinin ansizin belirdigi olursa, butin bu durumlarda,
yazarin simm saklayan kitaptan, “Kitab-u Hikmet-ul-Israk "tan
iktibas yapilmis demektir. Bu kitap, ilk ug kitap ile birlikte bir
dortli olusturur ve bu dortla bir “opera minora”, Arapga ve
Farsca yazilmis veciz bir 6gretici eserler butunu olur. Bu butin
de yukanda deginilen belirleyici ve 6zgun simgeli hikayeler
dizisi ile tamamlanmaktadir. Bu hikayeler ¢cogunlukla fars¢a
yazilmistir. Seyhin manevi egitim yontemine de uygundurlar,
hazirlayic1 dustincenin bazi temel konularim okuyucuya
saglarlar. Bu hikéyeler bir tur “saatler kitab1” ile taglandinlmis
olup bu kitap da nurani varlklara iliskin mezmarlar ve is-
timdadlardan, dilek ve ¢agrilardan meydana gelir.

Bu eserler butunu, kisisel yasant1 ve deneylerin sonucudur
ve yazar da gencliginde kisiliginde meydana gelen bir donusum
ve degisimden s6z ederek bunu onaylamaktadir. Baslangigta
peripatetiklerin semavi varhklara iliskin goruslerini savunuyor,
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akillan (intelligences) 10 ile (veya 55 ile) sinirlandirtyordu.4?
Vecd halinde iken, tanik oldugu bir gorantude bu kapal
manevi evrenin yok oldugunu; Hermeés ve Platon’un (Eflatun)
mugsahede ettikleri nurani varliklar ¢oklugunu gérda. Bu
semavi 1s1malar1, Celal Nuru (Lumiére de Gloire) ile Nur
Melekuitu'nun (Souveraineté de Lumiére) kaynaklarim da gordit.
Zerdust Ray ve Khorreh ad1 verilen bu kaynaklardan haber
vermis ve ¢ok dindar ve kutlu Sah Keyhusrev de bir cezbe
sonucu bu kaynaklara yénelmis idi.42

Suhreverdi'nin bu vecdli agiklamasi bizi boylece Zerdis-
tilik’in temel kavramlarindan birine Xvarmah’a, Celal Nuru'na
(Fars¢a Khorreh) iletir. Artik burada israk kavramini, bu
kavramin hiakmettigi, evreni belirledigi manevi yasayis bi-
¢imini kisaca gorup kavramak gerekmektedir.

2. Nurlar Dogusu (Israk, I'Orient des Lumiéres)

1. Suhreverdi ve onun dogrudan dogruya ilk yorumcularimn
verdikleri bilgiler toplandiginda, israk (fiilden yapilma isim,
gunesin dogusu sirasindaki 1simasini ve parlakhgin ifade eder)
kavraminin ag¢li bir goranimu oldugu tespit edilir: 1) Bu
kavramin bilgelik, ilahi hikmet alamina geldigi kabul edilebilir.
Israk bu hikmetin kaynagidir. Israk aym zamanda varhigin
zuhuru ve 151masi demek olup varlig1 kesfeden ve tecelliye

425 “Ellibes Akil” gorasunin kaynagin tespit edemedim.

426 Horre: Padigahlara ve ruhanilere Tann’nin bagisladu bir seckinlik, nur, parlakhk,
pay anlamindadir (Ferheng-i Mu'in). Ray da yol demek olacakur. Suhreverdinin
bu sézlerini ana kaynaklannda gormeksizin hikam vermek zordur. Keyhusrey,
Nusirevan olacakur ki onda kutlu bir kisilik gormek de ¢ok zordur. Burada
Garaudy'nin vardig sonug uygun gérunmektedir. Garaudy Corbin’in Suhreverdi
hakkindaki ¢alisinalanndan genis dl¢iide yararlanmakla birlikte, Suhreverdi'nin
Eflatuncu veya Zerdistga olinadigini, Suhreverdt'nin eserinin tamamen Islami
bir gorusacisindan felsefe ile tasavvufu bir araya getirdigini belirtmektedir (Roger
Garaudy, Islamin Vadettikleri, Tarkcesi Nezih Uzel, Istanbul, 1983, s. 150).
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ileten, (phainomenon kilan) suur eylemi anlamina da gelir ve
dolayisi ile bu hikmetin kaynagi olur. Duyulur evrende safak
sokmesi ve tan agarisi anlamina geldigi gibi nefsin makulat
gogunde, anlagilir evreninde de bilginin, ma'rifete erisin te-
cellisi anlamindadir. 2) Sonug olarak, israk felsefesi veya
hikmetinden suanlam ¢ikar: Makaller nurlarinin tan 1simasinda
feylesofun tamkhg uzerine, inziva halindeki kisilerin ruhlarina
bu nurlarn inisi uzerine kurulu bir 6greti. Su halde deruni
musahede ve mistik tecriibeyi sart kosan bir felsefe, mahz
akillarin magrikindan kaynaklanan bir bilgi sozkonusudur. 3)
Bu terimden su anlamda ¢ikarilabilir: Terim, sarklilarin (isra-
kiyyun, magrikiyyun), yani eski Iran bilgelerinin ilahi hikmeti
anlamindadir. Bu anlam da sadece cografi konum yazianden
degildir, bu bilgelerin bilgilerinin israki olusundan, kesfe,
(révélation intérieure) ve miisahedeye (vision mystique) da-
yamsmdandir. Israkiyyuna gore eski Yunan bilgelerinin bilgileri
de boyle idi, yalniz Aristoteles’in 6grencilerinin durumu farkhdir,
onlar sadece kiyasa ve mantiki ispata dayanirlar.

2. Su halde inclemekte oldugumuz israki feylesoflar Nal-
lino’nun “israki felsefe” (philosophie illuminative) ile “masriki

felsefe” (philosophie orientale) arasinda gozetmek istedigi suni
* karsithg hi¢ dasanmemisler, Nallino'nun Suhreverd'ye 6zgi
saymak istedigi israki felsefe ile Ibni Sina’ya 6zgi saymak
istedigimagsriki felsefe arasinda fark gozetmemisler, terimleri
birbirinden ayirmaksizin kullanmiglardir. Ayni zamanda
masriki-israki denmesi igin tek bir terim bulunmasi gerekirdi
(Orientale illuminative). Su anlamda ki: Burada masriki bir
bilgi s6zkonusudur, ¢anka bizzat bilginin dogus yeri, do-
gusudur (kendiliginden baz1 terimler akla gelmektedir: Aurora
consurgens, cognitio matutina gibi).4?? Bu bilgiyi tasvir ede-

427 lsrak felsefesi terimleri Latince ifade edilmeye ¢ahsilmaktadir. “Aurora”; tan,
safak, tan agansi anlamindadir. Birinci terim tan atisin1 ve agansini, Dogu’dan
beliren.lslmayx ifade eder. Ikincisi de Hikmet-ul-Igrak karstligidir. Garaudy'nin
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bilmek icin Suhreverdi hayatinin bir donemini aktarir. Bu
donemde bilgi (ma'rifet) sorunu Suhreverdi’'nin zihnini son
derece isgal ediyordu, fakat ¢6ziim bulamiyordu. Bir gece,
uyku halinde veya uyku ile uyaniklik arasinda bir durumda,
Aristoteles’i gordu ve onunla ¢ok 6zl bir konusma yapti. Bu
menkibe onun kitaplarindan birinde bir¢cok sayfa tutmaktadir
(Telvihat).

Fakat Suhreverdi'nin sohbet ettigi Aristoteles oldukca ve
acgik¢a Eflatuncu bir Aristoteles’dir. Bu Aristoteles’i kimse
peripatetiklerin diyalektik (cedelci) asirihiklarindan sorumlu
tutamaz. Kendisine basvuran arastiriciya ilk sozi, ilk cevabi
su olmustur: “Kendi 6ziineuyan! kendi 6zanun bilincine var!”
Bundan sonra kendi 6zunun bilgisine erme yolunda gittikge
ilerleyen bir irsad baslar, bu bilgi 6ylesine bir bilgidir ki bir
soyutlama uriunu degildir, ne de bir suret, bir ferd (species)
aracihgy ile bir konunun tasavvuru, zihinde canlandinlmasidir,
bu dyle bir bilistir ki bizzat ruh ile 6zdestir, kisisel ve varolugsal
(existentielle) 6znellik ile (eneiyyet) 6zdestir. Su halde 6zi1
yonunden hayat, nur, zuhur, éziniin bilincine varis (suur bi-
zatihi) demektir. Tasavvur yolu ile bilgiden, soyut ve mantiki
evrenin bilgisinden (ilm-i suri) farkh olarak burada huzuri
bir bilgi vardir (Présentielle). Bu bilgi kesintisiz ve surekli
(ittisali, unitive) ve suhididir (Intutitive). Varhginin ferdi-
yetinden mutlak gerceklige sahip bir 6z sozkonusudur. Oy-
lesine bir huzuri israk (illumination présentielle) vardir ki
ruh nurani bir varlik olarak bu 151mayi bilginin konusu olan
seye yoneltmekte, bizzat kendini hazir kilarak onu da hazir
kilmaktadir. Bizzat kendine olan tecelli ve zuhuru bu huzurun
huzuru demektir. Iste zuhuri huzur veya israki huzur da burada
kendini gosterir (Huzur-i israki). Boylece her nesnel (objective)

yukanda amlan kitabinda belintigi gibi, Suhreverdi'de “Dogu” cdgrafi bir kavram
degildir. Dogu ve Batrnin Allah’in oldugunu, “Nur”un “Nur” ayetinde belirtildigi
gibi “Dogu’dan ve Bati'dan olmayan kutlu aga¢™tan geldigini bilir.
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bilginin gercegi, bilen 6znenin kendi 6zine olan bilincine
indirgenmistir. Batan alemlerin ve ara-alemlerin nurani
varliklan i¢in durum béyledir. Kendi bilinglerine varmalan
eylemi ile birlikte birbirlerini de hazir kilmaktadirlar. “Garbi
gurbet”inin zulmetinden kurtuldugu, bu ayalt1 dlemin (dunya)
madde kayitlanndan kurtuldugu é6l¢tide insan ruhu igin de
durum boyledir. Aragtincimin (Suhreverdi-H.H.) son sorularna
Aristoteles su cevabi verir: “Islam feylesoflan bindebir 6l¢ude
bile Eflatun’un kabina varamamuslardir”. Sonra, Suhreverdi’nin
iki bayak mutasavwif: Ebuyezid (Bayezid) Bestami ve Sehl-
i Tusteri ile mesgul oldugunu gorerek; “Evet! Bunlardir gercek
anlamu ile feylesof olanlar!” der. 1sraki hikmet (théosophie
orientale) boylece tasavvuf ile felsefeyi bundan sonra ayrilmaz
bicimde birlestirecektir.

3. Bu tan gorkemi (splendeurs aurorales) bizi ilk 1s1y152
(Flamboiement primordial) iletir ki bu gorkemin kokeni,
kaynag ondadir. Suhreverdi de bu “asli israk”i musahede
ettigini ve masahedenin ona gercek masnk kaynagim agtigim
soyler. Bu Melekuat Nuru'dur (Lumiére de Gloire-Celal Nuru)
ve Avesta Kitabi onu Khvarnah (Xvarnah, Fars¢a’da Khorreh,
Parsi bicimi ile Ferr, Ferreh) olarak niteler. Mazdeizmin insan
ve evren Ogretisinde bunun asli bir gorevi ve 6nemi vardur.
Nurani varliklann israk halinde izzeti demektir. Ayrica her
varligin varolusunu, hayat atesini, “Sahsi melegini” ve kaderini
saglar ve uyum haline koyar, dazenler. Suhreverdt'ye gore bu
nur, Nur-ul-Envarm (La Lumiére des Lumiéres) ezeli ve ebedi
isimasidir. Nur-ul-Envarn tasallutu, israki gaca demektir.
Ondan neg’et eden nurani varlik butinine isir, yansir, onu
ebedi olarak hazir kilar. Bu da agik¢a zafer, muzaffer gug
(Farsca Piyruzi) demektir ve Suhreverdi’nin Gistiin ve egemen
nurlan (envar-1 kaahire) nitelerken kullandigy bu envar-1
kaahire terimini agiklar. Bunurlar “galib” (Victoriales), hakim,
melekiti (mikaili, michaéliennes-Mikail'in Zafer Melegi,
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Angelus victor olusu hatirlanmalidir)428 nurlardar.
Nur-ul-Envér'in bu astanlaga, bu muzaffer ve galib olus,
kaahir olus vasfi dolayis ile ondan ilk biytiik melek olan nurani
varlik zuhur eder. Seyhimiz (Suhreverdi) bu varlig Zerdust
dinindeki ad1 ile Behmen (Vohu Manah, Amahraspandlarm
veya Zerdust dinindeki meleklerin birincisi*?® olarak adlandinr.
Nur-ul-Envir ile ilk zahir olan varhik arasinda sonsuza dek
kurulmus olan iliski, ilk sevilen ile ilk seven arasinda bir te-
mel-6rnek iligkidir. Olusum ve varlik stirecinin her asamasinda
bu iliski 6rnek olacak, her varh cift olarak duzenleyecektir.
Bu iliski kahrin ve muhabbetin iki karsilikli kutup olustur-
masinda ifadesini bulur (Karsilastinnmiz: Islam’da Yeni
Empedocles, yukarida V, 3 ve asagida VIII, 1).430 Israk ve bu
1simanin mugahedesi, istigna-fakr kutuplasmalar1 da ornek
olarak gosterilebilir. Bunlar oylesine makal, kavranabilir
“boyutlar” (dimensions) olustururlar ki, birbirleri ile terkipler

428 Musevilik'te en ustin Melek Mikail'dir. Ejderha ve seytan ile savasip astian
geldigini gosteren tasvirleri ile Hiristiyanlhk’a gegmistir. Kur'an-1 Kerim’'de Bakara
suresinin 98. ayetinde zikredilir. Sahife-i Seccadiyye'de, Imam Zeyn-ul Abidin’in
(Seccad) dualaninda buyuk meleklerden biri olarak gecer (Karesi, Kamus-i
Kur'an). Mecina-ul-Beyan'a gore, Siryanca'da “Allah’in kulcagizi” anlamindadur
(Aym kaynak).

429 “Amahraspand”; “Amesaspand” ile eg anlaml olacakur. Amesaspand, Zerdasti
terimlerine gore yedi buyuk melege verilen genel addir. Bu melekler “Bchmen
Ordibehist, Seliriver, Ispendarmud, Hordad, Emordad”dir. Baglaninda bulunan
melegin adi 6nce Sepentaminu (Kutsal Akil, Ruh-ul-Kudis), daha sonra
Ahuramazda, sonra Surtis olmustur (Bkz. Ferheng-iMu'in). Bu melek adlarindan
ilk alust, bugin Iran takviminin ay adlanndandir. Zerdast'e otuz yaslannda iken,
melek (Amesaspand) Vohu Mané (Hayir Dusuncesi, lyi Dasance, Behmen);
Azerbaycan'da Daitya Innagr’'nin kenarinda gorandagine gore, Behmen Islam
doneminde Cebrail mukabili alinmis olacaktir (Bkz. Clément Haurt, La Perse
Antique et LaCivilisationIranienne, Paris, 1925, s. 208). Vohu Mané (Behmen)
“lyi dasunce”, Acha-Vahictha (Ordibehist) ustan erdem, “Sehriver 6zlenen
Melekit” Spenta-amraiti (Isfendiyar-Spindarmid) comert bagis demektir. Al-
manca’'daki “spenden” fiili ile ilgisi dikkat cekicidir. Hordad “sihhat”, mordad
“olamsuzlak” demektir (Clément Huart, aym eser, s. 212'ye bakimz).

* 430 Empédokles, M.O. 483-423 arasinda yasayan Yunan feylesofudur. Islam’da farkh

bir sima kazandigindan bu gekilde adlandinhyor olmahdir.
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meydana getirir ve (vacib-mumkuan) “iki boyutlu” mekanin
sinirlarini asar, bu mekan anlayisim getiren 1bni Sina’nin me-
ratipli (asama-siral) akillar kuramina sigmazlar. Isimalan ve
yansimalan ile bir kisrm digerlerinin meydana gelmesine sebep
olur ve boylece nur uknumlan (hypostases) sonsuza degin
uzanirlar. Batlamyus'un veya peripatetik (messai) gorasunin
sabit felekler anlayisimin 6tesinde sayisiz hayret verici evren
sezilir. Batr’da astronominin gelisimi melek ogretisini safdis:
ederken, burada aksine, melek ogretisi astronomiyi kendisini
sinirlayan klasik semanin 6tesine, disina yoneltmektedir.

3. Evrenlerin Asamali Siras1

1. Bu saf ve mahz nurlar dlemine agla, bir asama sirasi
(hiérarchie) hakimdir. Nur-ul-Envarin ilk zahir olan nur ile
asliiliskisinden itibaren, birbiriyle terkipler olusturan kavra-
nabilir “boyutlar”in cogalmasi dolayisi ile Kaahir ve Asli Nurlar
aleminin olusumu sonsuza dek stirmektedir. Bunlardan bazilan
digerinin illeti, sebebi olduklarindan ve bazilan digerlerinin
varolus siirecine yol actiklarindan inigli bir asamali sureg
olutururlar. Buna Suhreverdi Tal Tabakas (Tabakat-ul-Tal) adim
verir. (Cordre longitudinal) (Boylamsal diizen). Suhreverdi bu
Melek-i Mukarreb (Archanges) evrenlerini, yiice ve galib nurlar
(Usul-i Alan) ve Analar evreni (Ummehat) olarak adlandinr
(Analar teriminin anasir, 6geler hakkindaki kullanihs: ile ka-
nstinlmamahdir). Ummehat'in, Melek-i mukarreb dleminin bu
asamah siralanmas, varhkta (viicud) ikili bir olguya yol acar.

Bir yandan, bunlarn “musbet boyutlan” (kahr, istgna, fa’al
misahede) yeni bir melek-i mukarreb duzenine yol acar ki,
artik biri digerinin nedeni, illeti degildir. Zuhurasamali sirasinda
(hiérarchie) bunla arasinda tali bir esitlik vardir. Bu nurlar Arzi
Tabaka'y1 (I'ordre latitudinal) olusturdular (Enlemsel duzen).
Bunlar viicutta (varhikta temel-6rmek; archétype) olan mukarreb
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melaikedir. Yahut bunlara “Rabb-iin-nev’, erbab-ul-enva’ denir
(Archanges-archétypes veya “seigneurs des espéces”) ve Ef-
latun’un archétype”leri (idealar) ile 6zdes kilinmglardir.
Gergeklik kazanmis tameller (kulliler) olarak degil, nur uk-
numlan (hypostases) olarak. Zerdust dinindeki Mukarreb
(Buyuk; Yakin) Melek (1zed) adlarindan bazlari, mevsuk
(authentique) bicimleri ile Suhreverdi tarafindan agik¢a aml-
muslardir. Bu “arzi diizende” yine insanhik Melegi, Ruh-ul-Kudus,
Cebrail, feylesoflarin akl-1 fa’ali de yer almaktadhr.

Diger yandan, “Tal Tabakasi” duzenindeki kavranabilir
(makil) “olumsuz.(négative)” boyutlar (bagimh ve muhtag
olus, edilgin 151ma, fakrda ifadesini bulan agk), onlar igin ortak
olan sabitler felegini meydana getirir. Buradaki sayisiz yildiz
bireyleri, ilkesinden, mebde’inden, Nur-ul-Envir'dan so-
yutlanarak ele ahindiginda, icerdikleri yokluk, adem (non-étre)
payr demek olan semavi (feleki) bir maddede somutlasan
sudarlar demektir, nitekim lbni Sina dizgesinde her akildan
sudir eden semavi (feleki) kureler de boyledir.

Nihayet bu ikinci bayuk melekler (mukarreb melekler,
archanges) duzeninden de yeni bir nurlar duzeni sudiar eder
ve bu nurlar araciligi ile mukarreb melekler, hi¢ degilse yuce
tarleri (Espéces supérieures) yonetir ve dtizenlerler. Bunlar
melek-ruhlardir, Ibni Sina'mn melek 6gretisinde semavi (feleki)
ve insani ruhlardir (Animae Caelestes et Animae humanae).
Fakat Suhreverdi bunlar eski Iran destanlarindan gelen bir
adla Sipehbod (Basbug) Nurlar olarak adlandirr.

Bu nurlann belirtilme ve adlandirilma bigimleri Stoac fey-
lesoflarin “hegemonikon”unu akla getirmiyor degildir.43!

431 Hegemonikon: Hegemonie ile kokdes olmasi gereken bu Yunanca terimin Stoact
felsefede “ruhun birligi"ni ifade ettigi, ruhun timu tzerinde egemen bir giig
olarak goruldugu belirtilmektedir (M. Gokberk Felsefe Tarihi, 4. bas1 1980, s.
104-105). kelimenin Yunanca 6zunde yoneticilik anlami oldugu icin, Farsca
“Sipehbod™ kelimesini ¢agnstirir.
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2.Boylece ana cizgileri ile belirlenmis de olsa, Suhreverdtnin
melek 6gretisinin Farabi ve Ibni Sina’dan beri evren semasim
altast edecek nitelikte oldugu goralmektedir. Artik Peripatetik
Dugtince Okulu'nda oldugu gibi Semavi alem ile olus halindeki
maddi dlemi ayiran; ay karesi degildir. Melekat alemi (P'univers
angélique) olan Nur ve Ruh alemi (Ruhabad) ile maddi ve
zulmani berzah arasindaki sinin simgeleyen Sabiteler Felegi'dir.
Berzah kelimesi mead o6gretisinde iki dunya arasim ifade eder.
Evren ogretisinde ise ara-dunyayi, mundus imaginalisi
(alem-i misal) ifade eder. Suhreverdi'nin israk felsefesinde
cok cok daha genel bir anlam kazanir ve cisim olan, hail olan
ve ayiran her seyi, bizzat gece ve zulmet demek olan seyleri
ifade eder. Su halde Suhreverdi’'nin fizik 6gretisinde berzah
teriminin gosterdigi kavram temel bir kavramdir. Berzah;
Zulmet-i mahz demektir. Nur olmaksizin da bu mahiyette olarak
varligim surdurebilir. Su halde bu berzah artik Aristoteles
ogretisi anlaminda bir yeti, bilkuvve varolan bir nur degildir;
nurun karsisinda salt (mahz) olumsuzluk (négativeté pure)
demektir (Suhreverdi’nin telakkisine goére ehrimeni bir
olumsuzluk).#32 Su halde bu olumsuzluk uzerine herhangi
bir olumlu olgununilli nedensel, causale) aciklamasim kurmak
isteyis yamltic1 olur. Her tar (nev'i, espece) o tare mahsus
melegin bir sureti, tasviri, simgesidir (licone). Bu melegin;
tek basina ele alindiginda 6lam ve mutlak gece demek olan
“berzah” da bir tasarrufudur (Théurgie). Bu tasarruf; melegin
nuranti bir eylemi demektir, fakat bu nur; zulmet ile heyulani
bir terkip (composition hylémorphique) meydana getirmez.
Suhreverdi'nin Peripatetik Duisiince Okulu'nun kavramlarina
karsi, bilkuvve varolma, madde, cevheri suretler gibi kav-
ramlara kars1 yonelttigi ve gelistirdigi elestiri de buradan

432 Ehrimen, Zerdust dininde Zulmet'in, iblis’in adidir. Daha sonra 1blis bir tar
kotuluk (ser) tanrisi niteligine buranmustur.
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kaynaklanir. Suhreverdinin tabiat anlayisina saphesiz Zerdusti
evren oOgretisi haimdir ve bu 6gretinin semasinda da evren
mendk (semavi, latif) ve gétik arzi, kesif) varlik olmak uzere
aynhr.433 Zerdusti etkiye ragmen, yorumunda Mani dini
gorasunden daha fazla esinlenmistir. Bu danya telakkisi
Suhreverdi’de yapisal agidan bir tar “6zler metafizigi”
(métaphysique des essences) olan bir metafizik igerir. Varolus
bir tar 6za ele alis (considérer) itibar bigiminden baska bir
sey degildir, fakat ona somut olarak (in concreto) higbir sey
eklemez. Daha 6nce Sadra Sirazi'nin varolusu 6zden, mahi-
yetten once ve oncelikli sayan metafiziginin israk felsefesine
varoluscu bir anlam verecegine deginilmis idi.

3. Sonug olarak, evrenler semas1 dortla bir plana gore
duzenlenmektedir:

1) Mahz akillarin evreni vardir (Bu evren, ilk iki diizenin
buayiik meleklere iligkin nurlan, kerrubi meleklere iliskin
akillann, “ammehat”m evreni ve ilk 6rnek olan Akillar ev-
renidir. -Les lumiéres archangéliques des deux premiers Ordres,
Intelligences chérubiniques, les “Meéres”, et mtelligences-
archétypes). Bu dleme “Ceberiit dlemi” denir.

2) Bir butanu duzenleyen (bir mustahkem mev’ki, bir
“Sisiyye”yi duzenleyen) nurlann evreni vardir. Bu alem semavi
ruhlann ve beseri ruhlarin evrenidir. Bu evrene de Melekiit
alemi denir.

3) Cifte berzah vardir ki semavi kuareler ve arzi unsurlar
aleminden meydana gelmistir. Bu da “Mulk” alemidir.

4) “Alem-ul-misal” vardir (Mundus imaginalis). Bu alem
makil (kavranabilir) dlem; mahz Nur alemi ile duyularla
algilanabilir (mahsus, sensible) dlem arasinda araci duru-
mundadir. Bu dlem, faal muhayyile (Imagination active) vasitasi

433 Giti: Bugunkii Farsga'da dlem anlamna gelir. Fakat daha dar bir anlami da burada
oldugu gibi sadece “arz”dir (Ferheng-i Mu'in). Mint da Cennet, ugmak an-
lamindadir (Aym kaynak).
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ile algilanabilir. Bu dlem Eflatun’un ideallarinin alemi (Mu-
sul-i Eflatuniyye) degildir. Muallakta, ask1 durumunda olan
suret ve imgeler dlemidir (Musul-i muallaka). Bu ifade ile
soylenmek istenen sudur: Maddi bir heyulada miundemig
degildirler (Su halde mesela kirmiz1 bir cisimde mundemig
olan kirmiz1 renk gibi degildirler). Buna karsilik 6yle maz-
harlara (mazahir, zuhur yerleri, lieux épiphaniques) sahiptirler
ki, bu mazharlarda bir aynada muallak durumda olan géranti
gibi tecelli ederler. Bu dyle bir dlemdir ki orada duyumsanan,
duyularla algilanan dlemin butun zenginlik ve tenevvi’a
yansir. Fakat latif durumdadir, suretler ve baki kalan imgeler
(images subsistantes), bagimsiz imgeler (baki ve kaaim
tasvirler) alemidir, Melekiit'un esigidir. Cabelkaa, Cabersa
ve Hurkalya adlari verilen gizemli beldeler (cités mystiques)
bu alemdir.434

Suhreverdi, bu ara-evrenin yapisini agiklayan ilk kisi olarak
goranmektedir. Ondan sonra da bu konu ele alinacak, butan
Islam arif ve mutasavwiflaninca gelistirilecektir. Bu hususun
baslica 6nemi vardir. Burada her seyden 6nce insanin diinya
sonrasl hayatina bir bakis getirilmektedir.

Uglu bir gorevi vardir: Ba’s-it ba’d-el-mevt, 6lumden sonra
tekrar dirilme fikri bununla tamamlanir, ¢iinki burada “Latif
Cisimler” dlemi, mahalli sozkonusudur. Miisahedeye dayanan
butintecribeler de (yasantilar) peygamberlerin tasvir ettikleri
simgeler de dlem vasitasi ile gergeklik kazanir, sonug olarak
te'vil de bununla tamamlanir, o te’vil ki Kur'ani vahyin ve-
rilerini “lafzi-manevi” gercekliklerine “icra” eden tefsir
(yorum) demektir. Bu dlem kabul edilmedikg¢e bu te’vil de
yapilamayacak, ancak mecaza (allégorie) bagvurulabilecektir.

434 Cabelkaa ve Cabersa, “alem-i esbah-1 misaliyye”dir. Esbah-1 Mecerrede de denir
(Seccadi, Ferheng-i Maarif). Hurkalya da boyle olmahdir. Son zamanlarda baz:
Arapca ve Farsca eserlerde Bermuda ticgeni bolgesi ile bu gibi sehir adlan arasinda
iliski kurulduguna rastlanmaktadir.
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Bu ara-evren sayesinde felsefe ve ilahiyyat arasindaki, bilgi
ve inang arasindaki simge (symbole) ve tarih arasindaki ihtilaf
cozilebilmektedir. Artik felsefenin nazari o6nceligi ve
ildhiyyatm buyurucu énceligi, fesefi dusunce ile dini inancin
onceligi arasinda ya biri, ya digeri tarzinda bir se¢im yapmak
gerekmez. Bagka bir yol agilir, acik s6ylemek gerekirse bu yol
“israki” hikmet yoludur.

Tahayyuli suurun (conscience imaginative, imgeleme bilinci)
bu alemini; Sadra Sirazi (Molla Sadra) Melekiit alemi ile bir-
lestirir, ona bagh sayar. Evrenlerin u¢la bir planda géoranamu
bundan dolayidir. Fakat su andan itibaren bu ara-evrenin
silinip yitisinin ne anlama geldigi de kavranabilmektedir. Bu
silinip yitme Ibni Rugdcii akimin sonucu olacaktir (Asagida
VIII, 6). Yine bu sebepledir ki bu ara-evrenin yitisi olgusu
Suhreverdi'nin ve Ibni Arabi'nin etkisinin baskin oldugu Dogu
ile “Arap Peripatetik Okulu”nun “Siyasi 1bni Rusdculuk”e
dogru bir gelisim gosterecegi Bat1 arasinda ayiric ¢izgi olarak
alinabilir. Tarihgiler 1bni Ruasd Okulu’nu Arap felsefesinin
(Arabism) son s6zu olarak gormeyi gelenek edinmis iseler
de Islam felsefesi buna karsilik bagka bir hayli kaynaklar ve
zenginlikler arzetmektedir.

4. Garbi Gurbet (PExil Occidental, Bat1 Gurbeti)

1. Bu ara-evrenin sagladigy goras alam tzerinde Suhre-
verdi’nin manevi irsad amaci ile kaleme almis oldugu remzi
(simgeler, symbolique) kissalarin anlam ve gorevlerini yer-
lestirmek, bu kissalar boyle bir gorus acisindan agiklamak
gerekir. Gercekten de bu kissalarin orgisi “Alem-ul-Misal”de
tamamlanir. Tasavvuf yolcusu (le mystique) burada duyu-
larastu bir alem, ruhi olaylar alemi dizeyinde sahsi hayat
dramin bulur, ¢inku bu hikéyelerin muellifi kendine 6zgu
simgeleri ¢izerken kendiliginden ve ani olarak ilahi vahylerdeki
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sigmelerin sirrina erer. Burada “mecazlar” (allégories) sira-
lanmus degildir, gizli, dis duyularla algilanamayan, Melekiit
aleminde tamamlanan, dis ve zeval bulucu olaylarin kendisinde
simgelendigi kutsal tarih sozkonusudur.

Bu kissalardan birisi can alic1 noktayi en acik bicimde be-
lirten “kissat-ul-gurbet,ul-garbiyye”dir. “Israki” hikmet ger-
cekten de arifi (le gnostique) “garbi gurbet”inin bilincine
vardirsa gerektir, “Masrik-ul-Envar” (Orient des Lumiéres)
karsisida yer alan, onun karsiti olan “Berzah” aleminin “Bat1”
olarak telakkisi, bu sekilde anlasilmasi bilinci s6zkonusudur.
Su halde bu kissa manevi yolcuyu (mystique), ana yurduna,
Dogusu’na iletme, ona rehberlik etme amacimi tasimaktadr.
Imdi bu irsad ile tamamlanan gerceklik, “mundus imaginalis”in
(alem-ul-misal) bagymsiz olarak varolusunu gerektirmektedir.
Ayni1 zamanda tahayayili suura (imgeleme bilinci, conscience
imaginative) 6nceden tam bir gegerlik taninmasi, bu varolus
ve gecerligin kabulii gereklidir. Ozellikle burada bu alem ve
bu suurdan yoksun kalininca nasil ve ni¢in imgelemeye da-
yananin kuruntuya dénustuga ve simgeli kissalarin artik
romandan bagka bir sey olmadiklar1 anlasilabilir.

2. “Dogulu” arifi (gnostique) ugrastiran baghca sorun sudur:
Garip kalan, gurbete dusen kimse yurduna nasil donebilir?
Israki hakim, bu konuda felsefi arastirma ile manevi tecriibe
ve uygulamayi birbirinden ayirmayan ve soyutlamayan bir
kimsedir. Molla Sadra, Kuleynf'nin eserine yazmis oldugu genis
serhinin oldukg¢a yogun bir sayfasinda (Siilik’in temel eser-
lerinden biri olan Kafi'ye (bkz. yukarida I1, 6n miilahazalar)
israki hakimlerin manevi yonuni bizzat bir “berzah” olarak
belirtmektedir. Burada sufilerin yontemi ile demek oluyor
ki i¢ temizligine 6nem verme ile sirf bilgi edinmeye yonelik
feylesofca yontem arasinda onlar bitistiren ve birlestiren bir
aract anlamindadir. Suhreverdi'ye gore 6nceden felsefi bir
egitimden gecilmis olmadikga ruhani ve tasavvufi tecriibeye
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(expérience mystique) girismek buyuk bir sapma, delalete
dusme tehlikesini goze almak demektir. Buna karsilik sahsi
bir manevi uygulama ve gerceklestirme egilimi gostermeyen
ve bu manevi hayata mincer olmayan bir felsefe de tam bir
bosluk anlamsizliktir, bosunadir. Bu sebeple, onun israki
(masriki, orientaux) feylesoflarin el kitab: niteliginde olan
“Kitab-u Hikmet-ul-israk” adl eseri Mantk'm Islahi ile baslar
ve bir tir “vecd” rehberi ile son bulur. Bir¢ok benzer kitaplarin
da kurgusu aymdr.

Baslangictan itibaren, 6nso6zde, yazar, hakimleri soyle si-
niflandinr: Bazilar felsefi ve nazari bilgi ile manevi tecrubeye
birlikte sahip olanlardir. Bazilar ise bunlardan birinde iler-
lemis, digerinde eksik kalmistir. llahi hakim (hakim-i ilahi.
Terimin kokeni bakimindan theosophos, le sage de diew’yu
karsiladigimi gormus idik) her iki yonden de kemale ermis
olandir, o hakim-i muteellihdir (Teelliih diisincesi Yunan-
ca'daki theosisi karsilamaktadir). Bu sebeple, bu alandaki butin
dusunurlerin tekrarladigy bir 6zdeyis dogmustur: Kelam
karsisinda tasavvufun yeri ne ise, felsefe karsisinda israki
hikmet de 6yledir. Suhreverdi’nin baglandig1 manevi silsile
de bu agidan anlamli ve 6nemlidir. Bir yandan ebedi “6z”, eski
Yunan bilgilerinde (Sokrates’ten o6ncekiler, Fisagor yolun-
dakiler, Eflatun yolunda olanlar) mutasavwif Zunnan-i Misri
ve Sehl-i Tusteri’ye ge¢cmektedir;*3% diger yandan da eski
Iranhlarin bilgeliginin “6za, mayas1” da Ebu Yezid-i Bestami,
Hallac, Ebul-Hasen-i Harrekaani’de devam etmektedir.43¢ Bu

435 Zunnon-i Misri ilk mutasavviflardandir (245-H. 859). (Goélpinarh, 100 Soruda
Tasavvuf, s. 12). Sehl 1bni Abdullah-i Tusteri de boyledir (283-H. 896) (Aym
eser). Schimmel'e gore Zunnan, “Siilikiin baslangi¢c donemindeki en ilging, en
anlasilmast zor kisiliktir” (Tasavvufun Boyutlan, ¢eviren Ender Girol, Istanbul,
1982, s. 48). genel olarak “tasavvuf” hakkinda bu zengin kapsaml: esere de
basvurulabilir (Bkz. yukanda not: 418).

436 Ebul-Hasen-i Harrekaani (Harakaani, Harkaani): Naksibendi Tarikat silsilesinde
yer alir (419/1028-1029'da vefat etmistir. Bkz. Dr. E. Eraydm, Tasavvuf ve Ta-
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iki cereyan israk hikmetinde kavusmaktadirlar. Suphesiz
burada bilincin (suur) bicimlendigi bir “tarih” vardir (men-
kibe), fakat son derece beligdir, anlatilmak isteneni olanca
gicuyle verebilmektedir (Aristotelesile esrarengiz gorusmeden
sonra), bu tarih anlayisi bize temin etmektedir ki artik Islam’in
yuksek manevi ve ruhani kavranisinda felsefe ve tasavvuf
birbirinden ayrilamazlar. Burada herhangi bir “tarikat”a baghlik
da sézkonusu degildir. Suhreverdi hicbir tarikata asla intisap
etmemisgtir.

3. Yine bu sebeple Suhreverdi’nin islahat¢1 ve yaratici
gayretlerinin anlami bizce kavranabilmektedir. Islam’in sadece
zahiri, ser’i ve lafzi bir din oldugu iddia edilebilirse, bu acidan
Suhreverd'nin gayreti bir nevi “kiyam”, bagkaldirma demektir.
Bir¢ok tarih¢i sadece bu goras agisim benimseyerek Suhre-

]

verdide de Ismaililer ve butiin Sii ariflerinde, 1bni Arabi ve
okulunda gordukleri gibi bir bagkaldirma, 1slam’a karsi ¢ikma
olay1 gormuslerdir.437 Buna karsilik eger butun boyutlar ile
eksiksiz bir Islam anlayisinin manevi Islam oldugu (Seriat,
tarikat ve hakikati kapsayan anlamda) kabul edilirse, su halde
Suhreverd?'nin feyizli gayretleri bu manevi anlayisin dorugunda
demektir ve bu anlayistan beslenmistir. Kur'ani vahyin daha
onceki vahyleri ve hikmetleri aciklayan ve tamamlayan manevi
anlami, onlarin gizli anlamini agiga ¢ikaran yonu budur. Imdi,
baslangictan beri Siilik de Islam’in kulli ve tam manevi an-
lamini temsil etmistir (Yukarida, I1).438 Demek oluyor ki israki
hakimler ile Sii hakimler arasinda bir anlasma ve uyusma
zemini esasen hazirdi ve bu uyusma daha iyi bir sekilde
gerceklesecekti. Isfahan Okulu'ndan, Mir Damad ve Molla

rikatler, Istanbul, 1984,s.221). Hucviri'nin Kesf-ul-Mahcub'unda kendisinden
bahsedilir (S. Uludag cevirisi, Istanbul, 1982 s. 268, N. 102).

437 Ismaili ve Seyhiler gibi “Sii” akimlan ile mesela Molla Sadra Siiligi'nin kars-
urilmamasina yine 6zen gosterilmelidir.

438 Onceki nota bakimz.
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Sadrd’dan once bu uyusma bir Sii-israki dasanarin Ibni Ebi
Cumbhiirun eserlerinde algilanabilir (Ibni Ebi Cumhir'un
etkisi de ginumuze kadar Seyhi Okulu’nda gorilmektedir).43
Burada her iki taraftan da “batin™ (I'ésotérique), i¢ ve manevi
anlam1 anlamaya bir gayretin bulundugu ve bu sebeple iki
tarafin yaklastigy gorulir. Yine bu sebeple, her iki tarafta da
kelam ehlinin, mutekelliminin soyut ve kisir tartismalarina
kars1 sogukluk gosterilir. Suhreverdi'nin gayreti felsefe ve
tasavvufu birlestirir. VIIL/XIV. yuzyilda Haydar Amoli'nin
gayreti de (Alamit sonrasinda Ismaililik’te oldugu gibi) ko-
kenlerini ve ana amagclarin1 unutan tasavvuf ve Siilik’i bir-
lestirmektir. “Hikmet-i llahiyye” (théosophie) ve “Irfan-1 Sii”
kavramlarn birbiriyle cakisacak, anlamdas olacakur. Suhreverdi
hakimleri mertebelerine gore siralandinirken en basa hem
felsefede, hem de manevi tecribede kemale ermis olanlan
koyar. Bu mertebe ve makam; “kutb”un makamidir. “Kutb”
olmaksizin evren de varhigim siirdurmez. Kutbun da halkin
gozande gizli kalmasi, kutb oldugunu gizleyerek yasamasi
gerekir. Imdi, bu da Siilik'in temel konularindan birisidir (Bkz.
birinci imamin, kendisine mahrem olanlardan Kimeyl Ibni
Ziyad ile sohbeti).#4® Sii terimlerine gore kutb-ul-aktdb
imamdir.44! Kutb’'un halkg¢a bilinmeden varhigin sardurmesi
Sitlik'teki “gaybet” distincesinin ve nubuvvet devresini velayet
devresinin izleyisi, Hitem-ul-Enbiya’dan (Sceau des prophétes)
sonra velayet devresinin baglayis1 disiincesinin benimsenisini
gerektirir. Biliyoruz ki (yukanda II A) bu velayet Islim’da

439 1bni Ebi Cumhar hakkinda bilgi bulamadim. Seyhilik ise, Imamiyye mezhebinde
asirthga meyletmis bir firka olarak goralmektedir (Bkz. Golpmarl, 100 Soruda
Turkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, 1969, s. 55-56).

440 Siilik ile ilgili bolumde bu konuya deginilmistir.

441 Terim kullamlarak imama “Kutb-ul-Aktab” denildigini bilmiyorum. Ne var
ki, tasavvufta bu makam sahibine taninan gorevlerin Siilik'te imama tanindign
soylenebilir.
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surekli olan “niibiivvet-i batiniyye”nin (Prophétie ésotérique)
adindan baska bir sey degildir.442 Halep fakiyhleri de bunu
anlamiglar, yamlmamislardi. Suhreverdinin yargilanmasi
sirasinda sanigin mahkam edilmesine sebep olan gorusu,
Allah’in her zaman, simdi dahi, bir peygamber yaratabilecegi
gorusu idi. Burada tesri'i-nubuvvet, seriat getiren bir pey-
gamber sozkonusu edilmezse, “niibitvvet-i batiniyye”den soz
edilsebile hi¢ degilse bu iddiada gizli bir Siilik sezilmekte idi.
Boylece, hayatinda ortaya koyduklar ve nubuvvet temeline
dayanan felsefenin sehidi olarak 6lumuyle Suhreverdi, “gur-
bet-i garbiyye” trajedisini tam anlamu ile yasamis oldu.443

5. Israkiyyun

1. Israkiyyun, Suhreverd?’yi manevi yolda izleyenlere verilen
addir. Hig degilse Iran’da ganumuze kadar varliklarin sur-
durmuslerdir. Tarih bakimindan bunlarin ilki Semsuddin-i
Sehrizuri'dir.444 Seyh-ul-Israk’a gonilden baghhg: ile taninan
ve bir “feylesoflar tarihi” yazari olan bu zat hakkinda, garip
bir tecellidir ki hemen higbir sey bilinmez. Suhreverdi Halep
Kalesi’'nde hapsedildiginde Sems isimli bir muridinin ona
refakat ettigini bilmekteyiz. Fakat bu Sems ile Sehrizuri'nin

442 Sitlikbahsinde soylendigi gibi “nebi” teriminin “veli” i¢in kullanilmasinin caiz
olmadig1 ve “nebi” ile “veli” arasindaki farkin sadece ad farkindan ibaret bu-
lunmadig1 unutulmamahdir.

443 Bu konudamerhum Muhammed Ikbal'in “Iran’da Metafizigin Gelismesi” konulu
tezine de basvurulmalidir. Schimmel'in 435 notta anilan eserine de basvurulabilir.
Olay hakkinda verilen bilgiler, Suhreverdt'nin, bircok buyiik dasance ve gonul
erleri gibi, hased ve cehlin kurbant oldugunu géstermektedir.

444 Semsuddin Muhammed Ibni Mahmud Sehrizurt: Alunci ve yedinci hicri asirda
yasayan hakimlerdendir. “Nuzhet-ul-Ervah ve Ravza-t-ul-Efrah™n yazandir.
Suhreverdi'nin yalanlarindan oldugu séylenir. “Telvihat” ve “Hikinet-ul-lsrak™
serhetmistir. “Kitdb-ur-rum@z vel Emsal-il-lahutiyye Fil-Envar-il-muacerre-
detil-Melekatiyye” adh eseri, Musannifek (Seyh Ali Ibni Muhammed vefati:
H. 871/M. 1466) tarafindan serh edilmistir (Ferheng-i Mu’in).
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ayni kisiler oldugunu kesinlikle soylemek imkansizdir, astelik
oyle gorunuyor ki Sehrizuri VIL/XIIL yazyilin son ugtebiri
icinde 6lmustur. Ne olursa olsun, Sehrizurt’ye, onunsahsi ilave
ve aciklamalan ile de deger kazanan iki serh borgluyuz.
Bunlardan biri “Telvihat” (Livre des Elucidations), digeri
Kitab-u Hikmet-ul-Israk’tir. Oyle gérulayor ki Sehrizuri'nin
eserinden kendisini izleyen iki halefi genis 6lcude yararlan-
mastir. Ibni Kemmiina (vefati: 683/1284) anilan eserlerden
birincisini serhederken, Kutbuddin-i Sirazi de ikincisini
serhederken Sehrizurt’ye bagvurmustur (Kutbuddin-i Siraz'nin
eseri 694/1295’te tamamlanmistir).445

Sehrizurf'ye ug diger eser de bor¢lu bulunmaktayiz: 1) Bir
“Feylesoflar Tarihi”. Islam donemindeki ve Islam’dan 6nceki
feylesoflari iceren “Feylesoflar Tarihi”nde Suhreverdt'nin hayau,
elimizde olanlar arasinda en tam bicimde verilmektedir. 2) Bir
“Kitab-ur-Rumuz” (Bu “remizler”, “semboller”, “simgeler”
kitabinda yazar baz1 Yeni Fisagorcu motifler uzerinde dur-
maktadir). 3) Bir muazzam felsefe ve ilahiyyat ansiklopedisinde
yazar kendisinden once gelenlerin 6gretilerini 6zetlemektedir.
Bu kitap “Resail-us-seceret-ul-llahiyyet ve-I-esrar-ur-rabba-
niyye” bashgim tasir (llahi Soy Kutuga ve Rabbani Sirlar
Risaleleri). Ihvan-us-Safa, 1bni Sina ve Suhreverdi’den bu
risalelerde genis 6l¢iide soz edilir. 680/1281’de tamamlanmistir

445 1bni Kemine (1zzuddevle Sa'd Ibni Mansir 1bni Sa'd 1bni Hasen 1bni Hibetullah
Ibni Kemmane-i Isra'iltyy-i Bagdadi): Yedinci hicri yuzyil sonlan bilgin ve
feylesoflanindandir. Suhreverdi'nin “Sahaif” adl eserine de serhi vardir (Fer-
heng-i Mu'in). Yine bu kaynakta bildirildigine gore “tevhid konusundaki anla
suphesini; Sadreddin-i Sirazi (Molla Sadra) Hidaye serhinde ve Lahict “Gev-
her-i Murad” adh eserinde nakl ve reddetmislerdir. Suphenin ne oldugu be-
lirtilmiyor. “Kutbuddin-i Sirazi: (Mahmud Ibni Mes'ud) 1310-1316 yillarinda
Tebriz'de vefat etmistir. Nasiruddin-i Tust'den ders gordikten sonra Anadolu’ya
giderek Sadruddin-i Konevi'den ders goren bu zatin Sivas ve Malatya gibi se-
hirlerde kadihk yaptiktan sonra Tebriz'de yerlestigi, Rasadhane’de Nasir-1 Tusi
ile birlikte cahstign nakledilmektedir. Hiket-ul-Israktan baska eserleri de vardr.
Cesitli bilim dallarina yayilan bir bilgiye sahiptir (Ferheng-i Mu’in).
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(Su halde Suhreverdi’nin 6lumunden asag1 yukari doksan yil
sonra tamamlanmis olan bu eserin alt1 veya yedi yazma nushasi
vardir. In-folio bin sayfadan hacimdedir).

2. Suhreverdi’nin gorus acis1 ¢cok genis idi. Bashca kitabi
olan “Hikmet-ul-Israk” cercevesinde bir “Israkiyyun tabakast”
meydana gelmis idi. Kur’an-1Kerim’in kullandig1 “ehl-i kitab”
teriminden yararlanarak ilahi vahye dayanan bir kitaba malik
olan cemaat (bkz. yukanida 1, 1) “Israkiyyun tabakasi”m da
“Ehl-i hazel-kitab” (bu kitap cevresinde toplananlar, yani
Hikmet-ul-1srak Kitab: ehli olanlar) olarak nitelendirir. Bir
baska nokta da daha fazla belirleyicidir. Bu cemaatin basinda
bir “Kayyim bi’l-Kitab” (Mainteneur du Livre) olacakur. Bu
kitapta mugkulleri olanlarn, anlasilmas: gug yerlerde “kay-
yim”abasvurmalar uygun gorilmektedir (Sehrizuri bu sifata
bizzat kendisini mustahak gormekte idi). Imdi, Kayyim-ul-
Kitab deyisi Siilik'te imam: ve imamin bashca gorevini belirtmek
icin kullamlmaktadir (Bkz. II A, 4). Suhreverdi buyuk kitabmin
onsozunde Kutb’un (le pole) gorevini zikrettikten sonra yine
ozgun bir Sii deyimine bagvuruyorsa, siphesiz ki burada bir
tesaduf sozkonusu degildir. Fiiliyatta, Iran’da her donemde
israkiler olmustur. Ginimuzde de bunlar yok degildir, ne
var ki bu cemaatin hicbir dis 6rgutlenmesi olmadig gibi,
“Kayyim bi’l-Kitab” olan da taninmamaktadr.

3. Asirlar boyunca Seyh-ul-Israk’in diisuncesinin su veya
bu olcude etkiledigi kisiler, Israkiyyundan sayilan ve birbiri
ardinca katkilarla zenginlesen bir 6gretiyi talim edenler ol-
mustur. Israk goraslerinin mesela Nasir-1 Tusi, 1bni Arabi, Ibni
Arabt'nin $ii yorumcularini ne olgude etkiledigini arastirma
sorunu kalmaktadir. Israk felsefesi, Ibni Arabi’nin gorusleri
ve Siilik terkibi Muhammed 1bni Ebi Cumhiirda agikg¢a gorilen
bir seydir. XV. ve XVI. yuzyillarda bu terkip olaganustu bir
cikis gosterir. Suhreverdi’nin eserleri uzun uzun yorumlanur.
Celal Devvani (vefati: 907/1501) ve Giyasuddin Mansur-i Sirazi
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(vefatr: 949/1542) “Heyakil-un-Nar” kitabim serhederler (Livre
des Temples de la Lumiére).446 Vediid-i Tebrizi “Imaduddin’e
ithaf edilen “Elvah” (Livre des Tablettes dédiées a Imadud-
din)#47 kitabim1 serheder (930/1524). “Hikmet-ul-Israk”m
mukaddimesi ve (en onemli olan) ikinci bolumu, yine
Kutb-i Sirazi'nin serhi de Hindli bir mutasavvif, Muhammed
Serif 1bni Herevi tarafindan Fars¢a’ya aktarihir ve genisletilir
(Eser 1008/1600 tarihini tasir).#8 Mir Damad (vefau:
1040/1631), Isfahan Okulu'nun bu buyuk ustad:, “mahlas”
olarak “israk™ benimser. Unla 6grenci Molla Sadra Sirazi
(vefan: 1050/1640) “hikmet-i masnk” (théosophie orientale)

446 Daha once belirtildigi gibi Heyakil-un-Narun Turkge gevirisi Milli Egitim
Bakanhg yayinlan arasinda yayimlanmisur. -C. Devvani hakkinda bkz. H.Z.
Ulken, Islam Felsefesi, 3. basi, Istanbul, 1983, s. 206. Ferheng-i Mul'in'de verilen
bilgiye gore Celaladdin Muhammed Ibni Sa’d Es’ad-i Kazerani (Devvani),
Kazerun'un kuzeyinde bir koy olan Devvan'da dogmustur (H. 830-M. 1426-
1427). Babasi Kazeran'da kadi idi (Ulken’de Kazeran “Harzem” seklindedir).
Devvant'nin 6mranun ik yillan orada ge¢mistir. vefat1: 908-1502’dedir. 1slam
Ansiklopedisi'nde verilen bilgiye gore Heyakil-un-Nur'u “Sevakil-ul-Nur” adi
ile serhetmistir. Yine burada Hammer' den naklen verilen bilgiye gore 11. Bayezidiin
“teveccihiine mazhar olup senelik 500 altn tahsisat” almisti. Ulken’e gére
“Suhreverdi'nin kurdugu felsefe okulundandir” (age, s. 206). Seyhul-Islaim
Musa Kazim efendi Devvani'nin “Zevra ve Havra” adli eserini ¢evirmis, 1335'te
Istanbul'da basilmisur- Giyasuddin Mansur Ibni Sadruddin Muhammed: Ce-
laladdin-i Devvani ile 14 yasinda ilmi tartismalara girdigi naklonunan zattir.
Metinde Corbin'in verdigi tarihte veya biraz daha 6nce Siraz’da vefat etmistir.
20 yasinda iken zamanimn ilimlerini tahsil etmis oldugu soylenir. 1530 yillarinda
Sah Tahmasb-1 Safevi tarafindan sadarete getirilmis, “Sadr-1 Sudar-ul-Memalik”
unvanim almistir. Daha sonra Necefte 940'da (1533-1534) vefat eden ve
Muhakkik-1 Kerki) ile Sah’in huzurunda “bazi ilmi mubahaseler sonucunda”
sadaretden ayrilmis, Siraz'a giderek orada Mansuriyye Medresesi'ni kurmustur.
Heyakil-un-Nur Serhinden bagka birgok eseri vardir (Ferheng-i Mu'in).
Bunlardan bazilan, babasi1 Mir Sadruddin’in ve Devvant'nin hasiyeleri hak-
kindadir. Bu Mir Sadruddin-i Sirazi; XVII. yazyihn anla Molla Sadras: ile ka-
nistirilmamahidir (Bkz. Katip Celebi, Mizan-ul-Hakk, fi thtiyar-ul-Ehakk, ya-
ymmlayan O. Saik Gokyay, Istanbul, 1972, s. 105 ve arkada not 304).

447 Telvihattanayn birkitap olup “El-Elvah-ul-lmadiyye” adim tasir. Vedud-i Tebrizi
hakkinda bilgi bulamadim.

448 Bu zat hakkinda da bilgi bulamadim. M. lkbal'in tezinin kaynaklan arasinda
adina rastlanir.
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uzerine ¢ok 6zgun bir dizi ders verir ve bu derslerin toplami
onemli bir eser meydana getirir.

Ayni ¢agda Mogol Imparatoru Ekber'in (vefati: 1605) feyzli
dini hareketi*4%a Iran ve Hind arasinda manevi alanda yogun
bir aligverige yol agty, feylesof ve mutasavviflarin bu iki ulke
arasinda gidis gelisleri, bu alip vermeleri guclendirdi. Ekberin
butun gevresi israk 6gretilerinden etkilendiler. Bu “iklim” igide
Sanskritce’den Farsca’ya tercimeler yapilmasi igin buyuk ¢apta
bir girisim dogdu (Upanisadlar, Bhagavat-Gita vs.).#49 Ekber'in
bayuk girisimi ve buyuk dini dustne Siraz ve gevresinden
onemli bir Zerdusti cemaatinin; ruhani reisleri Azer Keyvan
ile birlikte XVI. ve XVIII. yuzyillarda Hind’e go¢meleri de
kansti. Bunlarin arasinda Ferzane Behram-i Fersad'in kisiligi
temayuz eder. Suhreverdi'nin eserlerine icten ve kendini
vakfedercesine baglanmis olan bu zat, bu eserlerden bir kismim
Farsca'ya gevirmistir. Boylece Ekber’in sagladig “iklim” icinde
Zerdustiler kendi mallarini Suhreverdrde, “eski Iran hikmetini
canlandiran”da tekrar bulmakta idiler.45

448aHikmet'i baska kaynaklardan ararken, suyun bulanik kaynaklardan aranma-
masina iliskin Hazret-i Emir'in 6gutu haturlanmali, daha sonra Ekber'in ha-
reketinin feyizli olup olmadig1 hakkinda yargiya vanilmalhidir. Bu konuda bkz.
A. Schimmel, Tasavvufun Boyutlan, Turkge geviri, s. 306 vd.

449 Muhammed Ibni Sahcihan 1bni Cihangir Dara Sukah (1615-1659): Ekber'in
oglu Cihangir'in torunu olan bu Sehzade zindikhk itham ile idam edilmistir
(Ferheng-i Mu'in). Tasavvufa dair eserleri vardir. Upanisadlar'm Farsca gevirisini
“baz1 Hind bilginlerinin yardim ile” tamamlamustir. Bu bilgiyi veren Schimmel;
Dara Suk@h'un, Upanisadlarh, Vakia suresinin 78. ayetinde zikredilen
“Kitab-1 Meknan” olarak gordaguni naklediyor. Bu nakil dogru ise, Dara
Sukih'un goérusa yanhsur. Burada Kitab-1 Meknan'dan murad “Levh-i Mah-
fuz"dur (Bkz. Tefsir-ul-Mizan). Dara Sukah’un Farsca cevirisi daha sonra Bat
dillerine aktanlarak Avrupa'da da etkili olmustur (Bu konuda ve Dara Sukah'un
cevresi konusunda Schimmel'in anilan eserinden yararlanilabilir). Upanisadlar
hakkinda Turkge’de bkz. Upanisadlar, Derleyen M. Ali Isim, Istanbul, 1976.
Bahagavad-Gita da Hind dini metinlerindendir. Batr'da 1785’ten itibaren taninmig
ve buyuk ilgi uyandirmistur.

450 Azer Keyvan Zerdusti din adamlanndandir. Siraz yoresinden muridleri ile birlikte -
Hindistan'a gogmus, H. 1027'de (1617-1618) orada dlmustir. Hind dinleri,
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Bu birkag satir, Suhreverdi’nin ortaya koydugu felsefi du-
suncenin yuzyillar boyunca olaganustu etkisi uzerine fikir
verebilir. Bugun Iran’daki etkisi, bu felsei dustunceyi 6ztimleyen
ve benimseyen Sii diasunitrlerin, 6zellikle Molla Sadra’nin ve
izleyicilerinin etkisinden ayrilmaz bicimdedir (Abdullah
Zonuzi, Hadi-i Sebzvari’ye kadar ve Seyhi Okulu'nun 6zgan
konumu da unutulmamak tuzere).45! Bugin su veya bu 6l¢ude
Molla Sadra Okulu’'na mensup olmaksizin israki olana ¢ok
az rastlanir. Boylece Iran'da Suhreverdi'nin “gelecegi” gele-
neksel metafizigin ihyasina baglidir ve bu geleneksel metafizik
de Siraz ustadimin (Molla Sadra-H.H.) eserleri cevresinde
kendini gostermekte, belirginlesmektedir.

Huristiyanhk, Zerdustilik ve Islam’1uzlasurmaya calisan bir yolun kurucusudur.
“Cam-1Keyhosrov” adli, manevi musahadelerini aciklayan bir manzumesi vardir.
Lakabi “Z’al-ulam”dur (Ferheng-i Mu'in). Suhreverdi hakkinda daha dnce
degindigimiz Garaudy'nin degerlendirmesi de hatrlanmal, Suhreverdi eski
Iran “sirk”ini canlandiran birisi olarak degil, muvaahhid olan ilk Zerdustilik'in
Islam’da mukabili bulunan terimlerini de kullanan bir ma’min disunur olarak
gorulmelidir.

451 Seyhi Okulunun, Molla Sadra ¢izgisinde olmadigim tekrar belirtelim.
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SEKiziNCi BOLUM
ENDULUS'DE

Simdi Islam danyasinin 6teki yorelerinden ¢ok farkli, Batr'ya
sizmasinin en ug noktasini olusturan bir yoreyi ele aliyoruz.
Bu yoredeki kaltar “iklim”i, Dogu’da ve 6zellikle lran’da
rastladigimizdan farkhdir. Buradaki durumu, Islam’in Iberya
Yarimadasr'ndaki seyrinin iligkiler butiani i¢inde ele almak
gerekir. Burada bu tarihin ana ¢izgilerini bile veremeyecegiz.
Birinci derecede 6nemli olan bazi adlan ve baz1 eserleri be-
lirtmekle yetinmek gerekecektir. Bu basit gozlem duagtancelerin
ve kisilerin Dar-ul-Islam’in, 1slam beldelerinin bir ucundan
digerine ne 6l¢ude kolaylikla ulasabildigini anlamamiza ye-
tecektir.

1. Ibni Meserre ve Almeria Okulu *?

1. Bu okulun 6nemi iki olguya dayanir: Bu olgulardan birisi,
bu okulun; Islam danyasiin bati ucunda Dogu’da tanimis

452 Asin Palacios’'un Islam Ansiklopedisi'ne yazdig1 Ibni Meserre (Masarra) maddesi
Corbin’e bu konuda baslica kaynaklik etmis gorinmektedir.
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ve onemli etkilerini gormus oldugumuz batmni Islam’ temsil
edisidir.

Bu okulu incelerken sunu tespit etmis oluyoruz ki Islam
batniliginin cografi bakimdan her iki ucunda, Empédocles’in
ogretisine 6zgi gorev; nibuivvet esasina dayanan hikmetin
habercisine aktarilmistir. Diger yandan, Asin Palacios Ibni
Meserre’nin sakirdleride, IV. yizyilda yasayan “Priscillien”
irfaninin izleyici ve surduriculerini gormek ister.453 Bu du-
suncenin ana ¢izgileri hatrlanirsa (Tann ile birlikte ezeli olan
evrensel bir madde dastncesi, ruhun (nefs) ilahi kokeni, dinya
otesinde, diinya hayatindan once islenen bir giinahin sonu-
cunda ruhun maddi cisim ile birlesmesi, peygamberlerin tebligi
vasitast ile felah ve necat bulurak temizlenme ve yurduna
donus imkani, kutsal metinlerin manevi anlamlarina gore
yorumu), butun bu ¢izgiler gercekten de Ibni Meserre ve
okulunda da gorilmektedir.

Hayatim yazanlara gore Ibni Meserre 269/883'de dogmustur
ve Arap degildir. Kurtuba kokenli olan babasinin, Dogu’ya
mesela Basra’ya yaptig1 seyahati sirasinda dis goranumu
dolayst ile Sicilyah “Normand” samldigy nakledilir. Asil 6nemli

- olan sudur: llahiyyat konusuna ilgi duyan ve dini dastinceye
tutkun olan babasi, Dogu’daiken, Mu'tezili ve batini cevrelerde
bulunmustu, ogluna da manevi simasim aktarmaya 6nem
vermekte idi. Maalesef Mekke’ye yaptug hac seferinde
(286/899) o6ldu. Oglu ancak onyedi yaslarinda idi ve buna
ragmen sakirdlerle ¢evrelenmis bulunuyordu. Onlarla birlikte
Kurtuba yoresindeki Sierra’da tasarrufu alinda olan bir za-
viyeye ¢ekildi. Avamin onun hakkinda besledigi kuskular hizla
vahim bir duruma girdi. Empédocles gibi baz1 eski cag
hakimlerinin 6gretilerini 6grettigi yayilan bir kimse, tabiatiyle
mulhid taminmayi bekleyebilir. Ustelik, Kurtuba Emirligi'ndeki

453 Priscillien, IV, ydzyilda bir dini hareketin kurucusudur. ispanyalidir. 385 yilinda
Trierde idam edilmistir (Bertholet, Worterbuch der Religionen).
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siyasi durum oldukga nazik idi. Ibni Meserre iki sakirdinin
rekafatinde gurbet yolculuguna ¢ikmay: uygun gordu.

Medine ve Mekke;ye kadar gitti. Bu yolculuk sirasinda
Dogu’daki diusunce okullarn ile temasa gecti. Vatanina ancak
111. Abdurrahman’m daha serbest yonetimi baslayinca dondu.
Fakat Dogu’da temasa gectigi batini cevreden ders alan Ibni
Meserre, bundan sonra asin bir ihtiyat gozetti. Sierra’daki
zaviyesine ¢ekilerek ancak ¢ok sinirh sayidaki 6grencilerine
birtakim remizler icinde 6gretisinin anlamim agiklad. Bas-
libagina bir felsefe ve bir manevi hayat yontemi kurdu. Maalesef
kitaplarnin ne sayisini, ne de tam ve dogru adlanm biliyoruz.
Bunlardan yalmzca ikisinin adi kesinlikle verilebilir: Biri:
“Kitab-ut-tabsira”dir (Livre de I'explication pénétrante). Bu
kitap stphesiz onun bauni sisteminin anahtarim iceriyordu.
Digeri de “Kitab-ul-Huruf”tur (Livre des lettres). Bu da yu-
kanda, (IV, 2 ve 5) isaret edilen gizemli cebiri konu aliyordu.
. Bu kitaplar elden ele dolasmaktaidiler. Bir yandan da hiddetleri
busbuitin artan fakiyhlerin goziinden saklaniyorlardi. Boylece
Dogu’ya kadar ulastilar ve orada iki “Sunni” (Orthodoxes)
sufi bu kitabi redde giristiler. Oyle goralayor ki, hi¢ degilse
Ibni Meserre’nin hayatinda is mahkeme 6niine gitmedi ve Ibni
Meserre kafir olarak mahktim edilmedi. Gayretlerinden dolay:
gucu tukenen ustad, sakirdlerince ¢evrelenmis olarak, Sier-
ra’daki zaviyesinde, 319/931 yilh 20 Ekimi'nde, ancak 50
yaslarinda iken o6ldu.

2. Ogretisini perde ardinda gizlemesi, 6grencilerinin sa-
yisiin sinirhligy, kendisine sapiklik ve dinsizlik isnad edilmesi,
ogretisini bugun iyice bilebilmemiz i¢in elimizde olan araglarin
azhgim agiklayabilecek olan sartlardir. Bununla beraber Arap
dunyas1 uzerinde uzman olan buyuk Ispanyol sarkiyatgisi
Asin Palacios'un sabirli ¢calismasi bu alanda iyi bir sonuca
ulasmamz1 saglamistir. Bu gayret ve ugrasmanin iki yonu varda.
Bir yandan Empédocles'in ogretisi Asin Palacios’a 1bni Me-
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serre’nin bashca goruslerinin onun ¢evresine toplanabilecegi
bir eksen gibi gorinmekte idi. Diger yandan, 6zellikle 1bni
Arabi’de rastlanan uzun iktibaslardan yararlanarak 1bni
Meserre’nin sisteminin ortaya konmasi gerekiyordu.

11k ugras ikincisine oranla daha kolaydi. Bu konuda $eh-
ristani, Sehrizuri, 1bni Ebi Useybi'a, Kifti gibi yazarlardan
yararlanilabiirdi.#3* Islam’da tanindig sekli ile bir tir ermis
menkibesine burinmus olan yeni Empédocles simasi siiphesiz
baz1 gercek cizgiler de tasiyordu, fakat abartilmis, suslenip
degistirilmis bir sekilde idi. Bu Islam yazarlarina gore
Empédocles tarih bakimindan bes biyiik Yunan feylesofunun
birincisidir. Bir nev’i ermis, bir peygamber, manevi ve ruhani
ogretim ve uygulamaya kendini adams bir kisi olarak goralur.
Miinzevi olarak yasar, Dogu'da sefer eder, ikbali reddeder.
Kisaca, onun kisiliginde Islam’dan 6nce gelen peygamberlerden
birisi goralur ki, Islam peygamber telakkisinin ¢evresi onu
da kapsayacak ol¢ude?5S genistir. Manevi cehresi bir sufide
oldugu gibidir. Kitaplarindan bazilan bilinir ve anilir.

3. Ona atfedilen ogretilere gelince, bashca asagidaki nok-
talardan kaynaklamirlar: Felsefenin onceligi ve batinibir yonde
olusu, ruhbilimin de batni nitelik tasiyis1 (ruhani olana, gizli
varhgin manevi gercegine veya kisiligine iletici olusu), ilk
varhgin mutlak basitligi, aciklanamazhg ve hareketli sukanu,
sudar (émanation) kurami, ruhun kategorileri (makaleleri),
evren ruhundan sudar (émanation) kurami, ruhun kategorileri
(makaleleri), evren ruhundan sudir eden ferdi ruhlar, ruhlann
bedenden énce varoluslan ve ruhlann felah ve necati. Butiin

454 1bni Ebi Usaybi'a (1203-1270) hakkinda Islam Ansiklopedisi’'ne basvurulabilir.
Uyun-il Enba'’ fi Tabakaat-it-Etibba adh eseri tip tarihi, genel tarih ve hal ter-
cameleri acisindan énemlidir. 1bn-ul-Kiftinin de (1172-1248) Tarih-ul-
Hukema's: aym acidan 6nemli bir eserdir (Bkz. Islam Ansiklopedisi).

455 Corbin'in burada séyledigi kadar genis degildir. Sadece Kur'an-1 Kerim'de ad
anilmamms olan peygamberlerin varhgina da iman edilir. “Delil” olmadan herhangi
bir kisi Kur'an-1 Kerim'de amlmayan peygamberlerden sayilamaz.
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bu gorusler irfani (gnostique) ve Yeni Eflatuncu agidan buyuk
bir zenginlik gosterirler.

Burada uizerinde 1srar edilebilecek tek nokta, bes cevherin
(t6z, substance) asamah sudiirudur (émanation hiérarchique):
11k 6ge (materia prima) akil ile kavranabilen gercekliklerin
ilkidir (Evrensel, kalli, cismani madde ile karistinlmamak
gerekir). Bundan sonra da akil, nefs, tabiat, tali madde gelir.
Plotinus’un siralamasina basvuruldugunda (bir, akil, nefs,
tabiat, madde Plotinus ile Islam ¢evresindeki Yeni Empédocles
arasindaki fark hemen gérilur. Plotinus'un uknumlarindan
ilki olan “Bir” semandan ¢ikarilmis onu yerini ilk 6ge (materia
prima) almistir. Plotinus’da a1k bir sekilde (Ennéades, 11, 4,
1 ve 4) kavranabilir evrende varolan, bizim bildigimiz olagan
maddeden ayr1 ve ondan &nce varolan bir madde fikri oldugu
kesindir. Bu madde, her suretin, her bi¢cimin varligim ge-
rektirdigi bir 6zne, bir bicimlenen bulunmasini saglar. Fakat
burada su fark vardir: Yeni Empédocles, bu kavranabilir
maddeyi ilk ilahi sadir saymakta ve onun bir 6l¢ude bir dis
gercekligi oldugunu kabul etmektedir (Burada De Mysteriis
Aegyptorum kitab1 hatirlanabilir. Bu kitapta Porphyre; bu saf
ve tannsal maddeden yapilan tasvir ve heykellerin sihirli
gicinden s6z eder).45% Bu kavranabilir killi (evrensel) madde
kavrami, 1bni Meserre 6gretisinin temel belirgin ve 6zgun
kuramini olusturur. Burada kisaca ui¢ noktaya dikkat ¢ekil-
melidir:

a) Pli;tinus’un ilk uknumunun (hypostase) bes cevher
semasinin  uzerine yukseltilmesi Ismaililerin, mebde’i
(principe), varlik (viicud) ve yoklugun (adem) uzerine ¢i-
karmay: gerekli gormeleri ile uyusmaktadir. Bu noktaya dikkat

456 Porphyrios (Tyros'da 232/33'de dogmus, Roma'da 304'de 6lmasttir): Plotinusun
ogretisini agiklayan ve anlagilir kilan Yunanh feylesof (Philosophisches Wor-—-
terbuch). Metinde ona isnad edilen fikir, yanhs aktanilmarms veya cok 6zet-
lenmemis ise, akilh isi degildir.
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cekmeye deger, cinku Ibni Meserre’nin okulu ve ogretisi ile
Islam bauniligi ve ozellikle Siilik ve lsmaililik arasindaki
bilinen iligkiyi gostermektedir.457

b) Kavranabilir, maktl madde (Matiére intelligible) kurami
ile Empédoclesin iki kozmik guig (enerji) kavram tekrar ortaya
cikms olmaktadir. Bu giiclerden birisi sevgi, digeri uyumsuzluk,
catsmadir (amour, discorde). Bu terimlerden birincisinin Arapca
karsihg “muhabbet”tir (Yunanca: Fila: Filia) Fakat Empé-
docles’in ikinci terimine Arapga verilen karsihk ile 5nemli bir
degisiklik meydana gelmektedir. Bu karsihk “kahr” ve “gale-
be”dir. Bu terimler tahakkiim, hikmetme, muzaffer olma,
egemen olmay ifade ederler ki, nicum ilminde (astroloji)
kullanmlan Yunanca “kratein’in karsihgidir, Empédocles’in
“neikos” teriminin degil. Suhreverdi'de “kahr” ve “mahabbet”
kavranabilir, makul evrenin iki boyutudur (Yukanda VII, 2).
“Kaahir” olan, “galib nurlar”dir (Lumieéres victoriales). Bu nurlar
saf ve mahz nurlardir ki mukarreb meleklere aittir. Boylece
Suhreverdide “kahr” cismani madde varliklarna izafe edilmekten
uzakur. Suhreverdi “kahr” terimini Avesta'min**® Khvarnah'indan
(Xvarnah) uaretir, Celadl ve Melekiit nuru’'ndan, nurun me-
lekatundan, egemenliginden ahr. Su halde klasik Empédocles
ile Yeni Empédoclescilik arasinda derinlemesine arastirmalara
muhtag olan esash bir farklilasma dogmus demektir.

c) llkin varolan makal (kavranabilir) madde 6gretisinin
onemli etkisi olmustur. Bu gorus yalmzca Musevi feylesofu
Salamon ben Gabriol'de (vefau: 1058/1070 aras1) degil #5° 1bni

457 “Siilik ve Ismaililik” tarzindaki ifadeler; Oniki Imam mezhebinin disinda tu-
tulmahdir.

458 Avesta, Zerduastilik'in kutsal kitabidir.

459 Salamon ben Yehuda 1bni Gabirol (Gebirol, Cebirol, Avicebron, Avencebrol)
Batrda ilk Musevi feylesofudur. 1020/21°de Malaga’da dogmus, 1069/1070'de
Ispanya’da 6lmustar. Skolastik tizerine ok etkili oldu. Yalmz Allaht maddeden
maunezzeh bilir. Ruhu da maddi esasa dayandinr (Philosophisches Waorterbuch).
Ulken'in “Islam Felsefesi’nde de bu konuda bilgi vardur.
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Arabi'de de bulunmaktadir. Ve bu da Asin Palacios’a Ibni
Meserre’nin gorusuni kismen yeniden ortaya koyabilme
imkanin vermistir. Ibni Meserre’nin Yeni Empédocles’ide
gorulen varhk ilkeleri veya bes cevher metafizik savim
(théoreme) 1bni Arabi'de “madde” teriminin asagiya dogru
besli anlam siralanmasi karsilamaktadir: 1) Mahlak olmayan
ve olanda, yaratilmamig ve yaratilmista ortak olan ruhani 6z
(Hakiykat-ul-Hakaik, Essence des essences), 2) Butin yara-
tilmis cismani ve ruhani varhklarda ortak olan ruhani 6ge
(Nefes-ur-rahman), 3) Semavi ve arzi butin cisimlerde ortak
olan madde, 4) Buyuk arzi cisimlerde ortak olan tabii madde,
bizim bildigimiz madde, 5) Butun arizi sekillerde ortak olan
sun’i (yapay) madde. Nihai olarak madde” fikri (karsilagtinmz:
Henry More'un spissituro spiritualis’i)*®° Molla Sadra Sirazi'nin
ve Isfahan Okulu'nun ahiret ve mead 6gretisinde (eschatologie)
temel bir 6nem tasiyacakuir.

4. Burada Musliman Ispanya'da ilk gizemci (mystique)
toplulugu olusturulacak olan Ibni Meserre Okulunun gegirdigi
evreleri inceleyemeyecegiz. Bu okul, hosgorugsuzluk, kusku,
taciz etme ve lanetleme gevresinde yasayacak idi. Ibni Me-
serre’nin izleyicileri titiz bir batinilik akimini izlemekle yu-
kamlu olarak, agamali bir gizli 6rgut olusturdular, baglarinda
da bir “imam” vardt”. Bunlar arasinda en unla ad, V/X1. yuzyl
baslarinda, Ismail 1bni Abdillah el-Ro’ayni'dir. Onun kiz1 da
muridler arasinda olaganustu dini kualtura dolayis: ile un
kazanmis idi. Maalesef daha Ismail'in saghginda bir tefrika
meydana geldi ve bunun sonucunda okulun dis 6rgit olarak
izi kalmad. Fakat1bni Meserre’nin fikirlerinin gizemci hareketi
derinden derine varhgim surdard.

460 Henry More (1614-1687): Ingiliz feylesof ve ilahiyatcisidir. Gitgide artan bir mistik
egilim gostermistir (Philosophisches Worterbuch). Metindeki Latince ibareden
anlasildigina gore, yine metindeki “manevi madde” gorasine benzer bir gorus ileri
sarmastar. “Spissitudo”, Latince’de “yogunluk, kesafet” demektir.
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Ispanya’daki tasavvuf cereyaninin bagrinda gelisen 1bni
Meserre’'nin gizemci anlayisimin en gugla tanikhg Almeria
Okulu'nun batini ocaginin gerceklestirdigi muazzam etki
olmustur. Ismail el-Ro’ayni’'nin 6lamtinden sonra ve VI./XL
yuzyihin baslangicinda, Murabitin (Almoravide)*6! yonetiminin
guclit oldugu bir sirada Almeria batin Ispanya sufilerinin
merkezi hitkmuande idi. Ebul-Abbas Ibn-ul-Arif; Ibni Meserre
hikmetine dayanan yeni bir tarikat kurdu. Onun tu¢ buyuk
miridi, tarikat: yaydilar: Ebu Bekr el-Mallarkin (Ebu Bekr
el-Mayyuri-bkz. Afifi, not 462-H.H.) Girata’da, bni Barracan
(Ibni Arabi’nin adindan aynlamaz bir ad olacakuir) Sevilla’da
(Isbilye). Fakat Ibn-ul-Arif ile birlikte Fas’a suarildi ve her
ikisi orada 536/1141 siralarinda vefat ettiler. Ibni Kasyi Meserre
Okulu muridlerini 6rgutledi. Portekiz'in giineyinde, Algar-
bes’de*62 orgiitlenen bir tiir askeri ocak olan bu orgat, “mii-
ridin” gibi tasavvulfi bir ad tasiyordu. Hikmet ogretisi ve or-
gutin bu goranumi Ismaililik ile ortak belirleyici ¢izgiler
tasimaktadir. On y1l boyunca lbni Kasyi Algarbes’de yonetici
imam olarak hikmettikten sonra 546/1151’de olda. Ola-
miinden ondort yil sonra (560/1165) 1bni Arabi dogacak ve
Ibni Arabi’nin buyiik eserlerinden birisi 1bni Kasyi'nin bir

461 Murabitin (1056-1147) yillar arasinda Magnb ve Endilis’de hukam siren
hancdan. Bu konuda fslam Ansiklopedisi'nde genis bilgi vardir. Onbirinci
miladiyazyihin baslangicinda degil ikinci yansindaMurabitinyonetimi gugla
olmalidir.

462 1bni Barracan hakkinda: N. Keklik, Muhyiddin Ibn-ul-Arabi, 1stanbul, 1966,
S. 114'te Ibni Arabt'nin tbni Barracan'in eserlerini okuduguna ve adinin Fa-
tuhat'da gectigine iliskin bilgi vardir. Islam Ansiklopedisi'nde 1bni Kasyi adinda
ve Endulus'de Mehdilik iddia eden (1140) bir sufi seyhinden sahbedilmektedir.
Bu seyhin “Hal-un-naleyn” (Nalinlanin ¢ikanlmasi) adh bir eseri olduguna
gore, metinde s6zu edilen seyh olacaktir. {bni Arabi bu eseri seyhin oglundan
okumustur. (N. Keklik, age, s. 105) Islam Ansiklopedisinde Ibni Kasyi'nin
Portekiz'in giineyinde “Algarbes™deki orgutu hakkinda bilgi yoktur. Adi gecen
tasavvuf akim ve seyhler icin ozellikle bkz. Afifi, M. Ibni Arabi'nin Tasavvuf
Felsefesi, Ceviren: M. Dag, Ankara, 1975, S. 153 vd. '
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eserinin serhi olacaktir (Bu eser Musa Peygamber’e ates 6ntinde
verilen buyrugun hakimane ve mutasavvifane bir serhi, tef-
siridir. Sandallarini -na’leyn- ¢ikar!) (Kur'an 20/12).463

2. Kurtubali 1bni Hazm

1. Kurtuba’da Endulus Islamr'nin en beirgin kisiliklerinden
biri de, X. ve XI. ytizyllarda yasamstir. Eserlerinde goruldagu
gibi ¢cok yonlu bir kisilik gosterir. Sair 1bni Hazm, dusanar
Ibni Hazin, ilahiyyatc1 1bni Hazm, felsefe okullarinin ve
dinlerin elestirmeli tarihgisi, ahlak¢i ve hukukcu 1bni Hazin
vardir. Onun hakkinda R. Dozy, “Vir immensae doctrinae”
(engin bilgili adam) demekte idi. Burada bizi baghca ilgi-
lendiren yonu, Eflatuncu ve tarih¢i Ibni Hazm’dir. Ebu Mu-
hammed Ali Ibni Hazm 383/994’de dogdu. Ailesi yiiksek bir
toplum tabakasindan idi. O da soyunu bir Iranlhya, Yezid’e
cikarmakta idi.46* Babas: Halife Mansur'un veziri oldugundan,
geng Ibni Hazmn kolaylikla Kurtuba'nin en unla tistadlarmdan
her bilim dalinda, hadis, tarih, felsefe, hukuk, tip ve edebiyat
alanlarinda ders gorebildi.

Maalesef 403/1013 Nisanr'nda Berberiler Kurtuba’nin butin
bir mahallesini yagmaladilar. Aym y1lin haziraninda Ibni Hazin
babasim1 kaybetti. Emevi hakimiyetine karsi ayaklanma
baggosterince Ibni Hazin Kurtuba’dan suruldu, mallart mu-
sadere edildi. Boylece onu yirmi yaslarinda iken tam anlarm
ile siyasete girmis ve Emevi Hanedam'nin en sadik destek-
leyicileri arasinda yer almis olarak goriiyoruz. Bundan sonra
Almeria’ya siginarak Prens IV. Abdurrahman’in mesru halife

463 “Sandallarim gikar!” emrinin tasavvufi yorumunu bilmiyorum. Tefsir-ul
Mizan'da bir isaret bulamadim. Bu eser hakkinda Islam Ansiklopedisi'nden
bilgi alinabilir.

464 “Yezid” isimli lranli, yanilma sonucu olacakur. Islam Ansiklopedisi'nde Yezid
Ibni Safyan'm azadlis1 (mevlasi) bir Iranlidan soz edilir.
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oldugunu Ibni Hammud’a karsu ileri siiren cereyanin basinda
yer aldi. Prens; ordusunun bozguna ugratildig1 bir savasta
oldaralda ve Ibni Hazm da tutsak edildi. Buna ragmen serbest
birakilacaktir.

“Higbir sekilde cesaretini kaybetmeyen Ibni Hazm Shatiba’ya
(Xativa)*65 gekildi. Orada ask uzerine hayranhk verici olan
Tavk-ul-Hamame (Guavercinin Gerdanhg) adh eserini yazmak
icin yeterli gavenlik ve huzuru buldu. Bu kitap aym zamanda
digerleri arasinda bu siraya kadar gizli kalan bir yasantinin,
anne ve babasin kiz evlathgina, duydugu genglik agkinin
yarasinin da ganlagi gibidir. Ibni Hazmn tek mesru hanedan
saydig) Emevi asillerinin davasina sadik kaldi. “El-Mustazhir”
unvani ile tahta oturmay: basaran Prens V. Abdurrahman’in
en sarsilmaz destekgisi oldu ve 413/1023’de cilus eden bu
hukiamdarin vezirligini astlendi. Yazik ki bu da az bir zaman
surecektir. 1ki ay sonra, aym yilin subatinda el-Mustazhir
katledildi ve Ibni Hazmn yine Kurtuba'dan sarada.Bundan sonra
Emevilerin tekrar taht1 ele gegirmeleri imidi yitirilmis oldu.
Ibni Hazin her turlu siyasi faaliyeti terk ederek kendini ilme
verdi. 454/1063'de de vefat etti.

2. Tavk-ul-Hamame, adl1 kitabi ile Ibni Hazin, yukanda onun
hayranlik verici Kitab-uz-Zithre'sinden soz edilen (V1. 6) anla
Muhammed 1bni Davil Ispahant'nin (vefati: 297/909) 6nca-
lagana yapug Islam platonikliginin maridleri arasinda yer alr.
Xativa Kasr'nm Kutuphanesi'nde 1bni David Ispahani’nin
kitabinin bir nishasimn bulunmus ve Ibni Hazm’m eline gegmis
olmasi muhtemeldir. Ibni Hazm agikga Ibni Daviad’un Eflatun’un
“Solen” (Banquet) kitabindaki efsaneyi zikrettigi satirlara anf
yapmaktadir: “Baz1 felsefe ile ugrasanlar, Tanr’nin her ruhu
kire bigiminde yaratigim ve sonra ikiye ayiwrarak her bir

465 Islam Ansiklopedisi'nde bu isim Jativa tarzindadir. Jativa Ispanya’'min giney-
dogusunda, Valencia'mn ganeyindedir.
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parcay1 birer bedene yerlestirdigini dastinmuslerdir.”466 Askin
sirm, bu iki parganin baglangigtaki batanlaga ile tekrar bir-
lesmesidir. Ruhlarin bedenden o6nce wvaroluslari, esasen
Peygamber'in (S.A.) bir hadisinde agik¢a dogrulanmstir.467
Ibni Hazin buna atf yapar, fakat bu rivayeti bu dlemde ayn
dasmus ruhlarin yuce 6gesi ile birlesmeleri anlaminda yo-
rumlamay tercih eder. Yuce alemde varoluslarindan beri ruhlar
arasinda meydana gelen cazibe ve meyillerin onlar harekete
gecirmeleri sozkonusudur. Agk; ruhlari, kemale erdiren bi-
¢imde karsilikli yaklagsmadir. Benzer olan benzerini arar. Ask
manevi bir visaldir, ruhlarin bir karismasi, birbirinde eri-
mesidir.

Askin ortaya ¢ikmasinin en sik rastlanan sebebi hakkinda
Ibni Hazm'm verdigiagiklama Eflatun’un Phedre (Phaidros)#%®
adl risalesini agik¢a cagristinr. Sebep soyle agiklanir “(Askin
ortaya ¢ikmasinin, belirmesinin sebebi): Zahirde guzel olan
bir surettir. Ciinkii ruh guzeldir ve guzel olan her seye tutkun
olmaya meyli vardir, mikemmel suretlere dogru meyleder.
Boyle bir suret gordugiunde ona tutulur, bu suretle kendi 6z
tabiatinden bir sey gorince hele, kars1 konmaz bir ¢ekime
kapilir, boylece gercek anlami ile ask dogmus olur. Boyle bir
sey olamazsa, sevgi ve ilgisi de ancak surette kalir”.

466 Bkz. Le Banquet ou de Lamour, Par Mario Meunier, 3. basy, Paris, 1922, s. 85
vd.'de Aristophanes’in s6zleri. Maalesef bu sézler Yunan efsaneleri ile kansmis
bos sézlerden ibarettir. Ger¢eklerden uzaklasanlar ne kadar “tahsilli” olursa
olsunlar sonunda efsane labirentlerinde beseri ask agiklamalan ¢ikmazina
saplanirlar. Nitekim Ibni Hazm'm “Giivercin Gerdanligi” adli eseri yakin bir zaman
once (Istanbul, 1985) Turkce'ye cevrilmis, ahlaki ve irfani degeri olmayan bir
saskinhik amu oldugu anlasilmistir.

467 Hadisin zikredilmesi gerekirdi Molla Sadra Okulu’na gore ise, ruhlar bedenden
once yaraulmis degildirler. Tabiatiyle secilmis “nurlar”1 bu konuyla kanstir-
mamak gerekir. NQr-i Muhammedft'nin (S.A.) “hilkat”i her seyden 6ncedir.

468 Phaidros: Eflatun’un “Idea”lar 6gretisi, Sevgi (Eros) ve Belagat (Rhetorik) tizerine
bir risalesidir. Eflatun’un bir cagdasimin adim tasir (Philosophisches Warter-
buch).
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Boyle bir tahlilin Ibni Hazm’da bulunmasi 6nemlidir, ¢anka
Ibni Hazm bir zahiridir (yani seriat ve fikh konusunda disa,
lafza, zahire baghdir). Ibni Hazm’da bu tahlil yaninda soyle
dasuncelere de rastlanir: “Ey insan suretinde gizlenen inci!”
veya “Bir insan sureti gorayorum, fakat daha derin dusan-
dagumde, kurelerin (ruhlar veya felekler-H,H.) semavi
aleminden gelen bir nesne olarak bana géranuyor”. Bu gibi
dusincelere Sirazli Ruzbehian’da ve 1bni Arabi’de rastlana-
bilirdi, bu zatlar her zahirde bir “ilahi mazhar” gormeye, batina
yonelen kimselerdir. Su halde burada zahiri ve batini simir
belirsizlesmekte, her iki taraf acisindan da zahir, goranus
(Papparence) zuhur ve tecelli haline gelmektedir. Bu da
ilahiyyatq1 1bni Hazm'in zahiriligi sézkonusu oldugunda
hatirlanmasi gereken bir seydir.

Arap kaltara uzmani A.R. Nykle Ibni Davad'un Arapga
kitabimin ilk baskist ile bir Bat1 diline (Ingilizce) Ibni Hazm'in
kitabinmn ilk ¢evirisini bor¢luyuz. A.R Nykl, heyecan verici
diyebilecegimiz bir sorunu da incelemistir. Ibni Hazm’in agk
kuram ile Aqutaineli IX. Guillaume’un “Gaie Science”i
(Sevingli Bilim) arasinda ¢ok yakin bir benzerlik vardir. Genel
olarak Albigeoislara kars: tertiplenen Hagh Seferi'ne (kutsal
savas) kadar “troubadour”larin ele aldig1 konular ile de yakin
bir benzerlik gorulur.#6? Burada konuya sadece deginmekle

469 “Troubadour”, bizdeki ozanlarn, halk sairlerinin Ortagag Batisrndaki mu-
kabilidir. Bunlar orta Fransa'da satodan satoya gezer, siirlerini okurlardi. Daha
énce de Fransa'da “Hach Destanlan” tarzinda bir edebiyat baslamig bulunuyordu.
Poitiersli Guillaume 1X./XI. yuzyilin baslangicinda bu edebiyat1 baglatan sa-

. ir-asillerden olacakur. ($6valye) (Bkz. G. Cohen, La Grande Clarté du Moyen
Age, Editions Gallimard, 1945, s. 52). Dr. Mubessiri Farsca ceviriye ekledigi
notta bu kimsenin (1071-1127) Fransiz “mahalli iamerasindan” ve Latin dilinin
en eski sairi oldugunu séylilyor. Herhalde “Latin temeline dayanan Fransiz
dilinin” demelidir. Sigrid Hunke, Aquitanien Duki 1X. Wilhelm'in (Guillaume)
“Troubadour” edebiyatimin énciisioldugunu belirtir. Bu eserde Arap edebiyaunin
Batr'ya etkisi hakkinda dnemli ve ilgi gekici bilgi vardir. Kadina, kadin sevgisine
yuceltilmis bir deger verilmesi; Batr'da Arap edebiyat etkisi ile baslamms olmalidir
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yetinilecektir. Konunun boyutlan ¢ok genistir (Cografi, ti-
polojik ve inanevi agidan incelenebilir). Cuinki burada sadece
bi¢im ve konunun ele alinisi ve islenisi sorunlan yonianden
bir yakinhik degil, Fedeli damore*™ ile baz1 sufilerin talim
ettikleri ask dini arasinda ortak bir sey de sozkonusudur. Fakat
burada konum farkhihiklarini (positions) titizlikle ayirmamiz
gerekecektir (Kargilastinniz: Yukarida VI, 6). Eflatuncu 1bni
Davud igin, Cahiz i¢in Yeni Hanbeli Okulu’ndan ilahiyyatci
1bni Kayyim#”! i¢in, yolunun ilahi bir amaci yoktur; yuceltmez,
ilahi aska eristirmez (Elle n’émerge pas). Sulfilerin Eflatun-
culugu’nda, Sirazli Ruzbehan ve 1bni Arabi’de ise agik¢a agk
ile merhaleli yucelis (émergence) 6zdeslesir.472 Onlari izleyen

(Sigrid Hunke, Allahs Sonne Uber dem Abendland, Fischer Bucherei, Frank-
furvHamburg, 1965 s. 317). 1X. Wilhelm (Guillaume) ilk “troubadour”dur
ve “troubadour” kelimesi de Arapca “tarrab”dan gelir (age, s. 324). Herhalde
bu edebiyata verilen “gaie science” ad1 da “tarab”dan gelmis olmahdir. Gaie
science (gai saber) ad1, 1323'te Toulouse'da artik soyu kesilmekte olan Trou-
badour edebiyatina verilen addir (Schworterbuch der Litteratur, Gero von Wilpert).
Bu konuda yine bkz. Claude Cahen Der Islam I, Fischer Biicherei, Frankfurt am
Main, 1968, s. 269 (Almanca'ya ceviren: Dr. G. Andress). Albigeois (Albigenser)
X111 yuzyilda Guney Fransa'da beliren bir dini akim mensuplandir. Benzerleri
baska yerde de gorilen “Mani” dini etkisinde bir topluluktur. Bir papahk
temsilcisinin oldaralmesi zerine, Papa Il Innozenz (1198-1216) bunlara
kars1 hach seferi agcmistir. Bunlar, Tanrt'min “Sevgi” demek oldugunu ileri
sarayorlar, kiliseye kars: cilayorlar, ormanlarda ve magaralarda kendi ibadetlerini
yerine getiriyorlardi. Hiristiyan “mistik”lerinden Bernhard de Clairvaux
(1091-1153) “bunlardan daha Hiristiyan™ kimse olmadigim soylemisti (Bertholet,
Warterbuch der Religionen, Andresenv/Denzler, Worterbuch der Kirchengeshich-
te/Troubadourlar icin yukanda anilan Sachworterbuch der Litteratur’a bagvu-
rulabilir).

470 Fedeli d’amore (ask baghlan, aska sadik kalanlar); Ortacag Troubadour ede-
biyatinda bu tur “sovalyece” asiklara verilen ad olmaldir.

471 1bni Kayyim-ul-Cevziyye, Ibni Teymiyye’nin 6grencisidir (1292-1350). Burada
hangi kitab1 dolay1si ile Ibni Davad ve 1bni Hazin gibi “zahiri”ler ile birlikte amldigx
belirtikniyor. El-Cahiz (775-868) Mu'tezile'den Cahziyye’'nin kurucusudur.

472 “Emergence”, burada bir seyin diger bir seyden hasil olmas: anlaminadur. Ingiliz
Metafizik'inde, Islam felsefesindeki “sudir”u andinr bir anlami vardir. Nesneler
mekan-zaman noktalarindan olusan dinyanin esasindan (Grund der Welt)
belirirler, birden ortaya cikarlar ve sudiru saglayan bir gelisim (émergent
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sufilerin anlayislar1 da 6ncilerinden, seleflerinden farkl bir
vecheye girecektir. Azrd’i agk (Lamour odhrite), sadece tann
askinin modeli degildir. Cunku beseri bir konudan, bir nes-
neden ilahi olmasi gereken bir alana gegilemez. Burada bizzat
beseri agkin bir istihalesi, degisimi (transmutation) meydana
gelmektedir. Canku beseri ask (mecazi ask-HH.) “tevhid
caglayandan asiran tek-kopradur”.473

Ibni Hazm’in “Seciye ve Davranislar” uzerine Kkitabi
“Kitab-ul-Ahlak ves-Siyer” Asin Palacios tarafindan Ispan-
yolca’ya ¢evrilmistir. Tavk-ul-Hamame’nin okunmasinda da
bu kitabin yaran géralar, ¢anka bu kitapta yazar askin ¢esitli
goranimlerinin tahlilinde kullandig teknik terimleri agik-
lamaktadir. Ayrica bu eserde de az veya ¢ok, kisisel ganluk
havasi vardir. Yazar bu eserde 6nceden hazirlanmis bir plan
sozkonusu olmaksizin, insanlar ve hayat uzerine gézlemlerini,
dusiincelerini ve yargilarimi belirtir. Bu kitap V./XI. yuzyil
Endulas toplumu hakkinda ¢ok degerli bir kaynaktir.

3. Fakiyh olarak Ibni Hazm bir kitabi ile temayuz eder
(Kitab-ul-Ibtal -1. Goldziher- tarafindan kismen yayimlan-
mistir). Ibni Hazm burada hukuki bir karara varabilmek i¢in
cesitli mezheplerin kabul ettigi bes kaynag inceler: Kiyasla

évolution) ile sarekli gelisirler. Conwy L. Loyd Morgan (1852-1936) ve Samuel
Alexander (1859-1938) bu gérisan temsilcileridir. Burada “émergence” terimi,
“mecazi ask™n, beseri agkin; ilahi agka gotarap gétaremeyecegi konusunda
kullamlmistir. Metinde 1bni Hazin ve benzerlerine isnad edilen gorasun aksi,
mesela Mevlana'nin “émergence” gorasudar: “Asiki ger zIn ser-6 gerzan ser-
est/Akibet ma-ra bedin ser rehberest” (Mesnevi, I, 109) (Ask ister bu yandan
olsun, ister o yandan, sonunda o yana rehberimiz olur). Fakat unutulmamahidir
ki, tabii ve temiz bir mecazi (begeri) sevgi ilahi aska iletebilir, ne var ki tek rehber
degildir. Aynca, tabii olmayan ask-1 mecazi “platonik” de kalsa, insam ilahi
sevgiden fersahlarca uzaga suriklemekten baska bir ise yaramaz. Bu konuda
Sems-i Tebrizi'nin “boynunda ¢iban yoksa ay1 niye legende seyredersin de goge
bakmazsin?” ihtan unutulmamahdir (Bkz: Golpinarh, Masnevi Serhi, I-11. Cilt,
2. basim, Istanbul, 1981, s. 41).

473 Tekkopra oldugunu kabul edemiyorum. Onceki nota bakimiz. Dogrusunu Allah
bilir.

396



(analogie), sahsi kanaat (re’y), istihsan (l'approbation), taklid
(imitation), ta’lil (motivation).474 Bagka bir kitapta da
(Kitab-ul-Muhalla) Safii mezhebinin ilkelerinisiddetle elestirir.
Zahiri mezhebini savunan bu kitaplar diger yazarlarla tar-
tismanin temellerini olusturur.

Fakat ilahiyyatci 1Ibni Hazm'in en 6nemli eseri, dinler ve
dusunce okullar1 uzerine yazmis oldugu “Kitab-ul-Fisal
ven-Nihal”dir4’5 (1321/1923’de Kahire’de basilmis, Asin Pa-
lacios tarafindan Ispanyolca’ya cevrilmistir). Bu hacimli eser
yerinde olarak Arapc¢a’da veya bagka bir dilde yazilmis ilk
karsilagtirmali dinler tarihi kitabi olarak goralmustur. Kur-
tubal ustad, burada dehasinin ve engin bilgisinin butun
genisligini ortaya koyar. Din olgusu karsisinda insan ruhunun
cesitli tutumlarini, muhtelif dinleri ele alarak agiklarken, butiin
kutsal degerlerden suphe eden nebinin (stpheci, sceptique)
tutumunu da avamdan olan sade bir mi’minin davranisi ile
birlikte inceler.

Tutumlarina gore varhklan ve 6gretileri bircok boltiime ayrr:
Tanritanimazlar bolumui ayn1 zamanda stphecileri ve mad-
decileri de kapsar. Mi'minler kesiminde kisisel ve ulithiyyete
inananlar ile gayri sahsi, soyut; ve nasut (Insanhk, begeriyet)
ile higbir iliskisi olmayan bir ulihiyyete (lahut) inananlar
vardir. 1lk bolume girenler tektanricilar ve coktanricilar olarak
ayrilirlar (Monothéistes et Polythéistes). Birincileri arasinda
bir peygamber vasitasiyla vahyedilen kitaplar olanlar ile, boyle
bir kitabi olmayanlar yer alir. Kitaba sahip olanlar (Ehl-ul-
Kitab) (bkz. yukarida 1, 1) yine iki farkli durum gosterirler.
Caglar boyu kutsal metni tahrif edilmeksizin saklayanlar ve
tahrif edenler seklinde ayrihirlar. Su halde 1bni Hazm’a gore

474 Isulahlar icin Usal-i Fikh kitaplanna, mesela M. Ebu Zehra, Islam Hukuku
Metodolojisi, 3. basim, Ankara, 1981’e bagvurulabilir.

475 Kitabin adi: “Kitab-ul-Fasl fil-Milel vel-Ahva’u ven-Nihal”dir (Islam Ansiklo-
pedisi).
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bir din olgusunun hakk olusu, gercek olusu; Tanr’'mn birligini
kabul ve vahyedilmis metni ¢aglar boyunca degistirmemis
olma olgusuna dayanir. Boyle anlasilinca, din olgusu bashca;
ilahi olanin, kutsal olanin duygusuna dayanir ve bu duygunun
guvenilirligi de agkin (muteal, transcendante) teklik’i tasdik
etmis olmaya bagimhdir. Vahyin de sarekli eylemini koru-
yabilmesi i¢in kutsal metin de ¢aglar boyunca aynen muhafaza
edilmis olmasi gerekir. Cunkid mi'minin ulthiyye sirrina
yaklasmasim saglayacak esik de bu vahy metnidir.

Ibni Hazm’in dini dleminin ana ¢izgileri bunlardir. Bu dleme
dayanarak zahiri (exotérique) sistemini kurar ve bunu manevi
gercekligin yegane yolu sayar. Yukarida bu “zahirilik” hakkinda
soylediklerimizi desteklemek tzere sunu da hatirlatalim: Her
cagicinen buyuk batinilerden (ésotéristes) biri olanIbni Arabi
de bir Endalasla ve fikhi agidan bir zahiri idi!47¢

3. Saragosse’lu (Sarakutali) Ibni Bacce

1. Ebu Bekr Muhammed 1bni Yahya Ibni el-Sayig 1bni Bacce
(Latin Skolastikleri’nin deyisi ile aven Baddja, Avempace) ile
bir an i¢in yarimadamn kuzeyine ge¢mis oluyoruz. Disun-
cesindeki derinlik ile Ibni Rusd ve Bayuk Albert uzerindeki
etkisi ile,#77 kisa hayat1 kederlerle bulanmis olan bu feylesof,
ozel bir dikkate deger. Saragosse’da, V/XI. ytzyilin sonlannda
dogdu. Fakat 512/1118'de Saragosse Aragonlu 1. Alphonse
tarafindan ele gecirildi. Bu sebeple ayni1 y1l Ibni Bacce’yi Se-
villa'ya (Seville, 1sbilye) gocmus ve tip meslegini icra ederken,
daha sonra da Gimata’da gorayoruz. Sonra Fas’a giderek Fas

476 Bu kadar kesin bir hilkme varabilmek zordur.

477 Biyik Albert (Albertus Magnus) (1193-1280) daha 6nce de ad1 anilan dusinir.
Ibni Sina'min eserlerinden yararlanmustir. Islam Ansiklopedisinde A. Adnan
Adwvar'in yazdig1 IbniBacce maddesinde; Albertus Magnus'un fikirleri uzerinde
1bni Bicce'nin etkileri hakkinda bilgi vardir.
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Sarayrnda buyuk itibar gormustur. Hatta orada vezirlik go-
revini ustlenecektir. Fakat 533/1138de rivayet olunur ki, Fas
kenti hekimleri bu geng ve kiskanilan rakipten zehir vasitasi
ile kurtulmaya karar verdiler. Dostlarindan ve 6grencilerinden
biri, Girnatali Ebul-Hasan Ali, ustadinin incelemelerini
derledigi bir mecmuanin girisinde, Ibni Bacce’nin, Ispanya’da
gercekten Dogu’daki Islam feylesoflarinin felsefesini verimli
bir sekilde canlandiran ilk kimse odugunu soyler. Bu 6vgude
belki Ibni Meserre dusunulurse, bir muibalaga pay: vardir.
Ayrica Musevi felesof Salamon ben Gabirol (Avicebron)+78
ondan 6ncedir. Ne var ki ben Gabirol'in yazdiklar1 Masliman
feylesoflarca mechul kalmigtir.

2. Ibni Bacce’den nakledilen Aristoteles’in bir¢ok eserinin
serhleri vardir (Fizik, Meteoroloji, De generatione, Hayvanlar
Tarihi). Baslica felsefi eserleri tamamlamadan kalmistir, Ibni
Tufeyl (asagida VIII, 5) bunu agikea belirtir, Ibni Bacce’nin
ruh enginligine saygiduyar ve acikli kaderine de acinir. Felsefi
eserleri arasinda mantik tizerine cesitli risaleler, ruh tizerine
bir risale, insan idrakinin faal akil ile birlesmest tizerine bir
risale, “Veda Mektubu”nda tekrar ele aldig1 bu konu vardir
(Veda Mektubu, bir yolculugun 6ncesinde bir gen¢ dostuna
yazdig risaledir ki burada varolusun; hayatin ve bilginin gercek
amaci ele alinir. Bu eser 1bni Rusduin eserlerinin Latince’ye
akatarihisinda “Epistula Expeditionis” adini tagir). Nihayet bir
de in kazanmasina yol agan “Tek Kalanin Tedbiri” (Tedbir-
ul-mutavahhid; le Régime du solitaire) adli risalesi vardur.
Dogulu munzevi ve murakabeci, ondan etkilenmesi aradaki
yakinlik dolayisiyla tabii olan Farabi gibi, Ibni Bacce’'nin de
o6zel bir musiki zevki vard: ve kedisi de lath (lavta) ¢alardi.

Tip, matematik ve astronomi alanlarinda da genis bilgisi
oldugu yazilmaktadir. Astronomiye ilgi duyusu dolaysi ile

478 459. dipnotuna bakimz.
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Ptolémée’nin (Batlamyus) goruslerine karg: girisilen muca-
deleye karigt1. Yukarida Ibn-ul-Heysem dolayisi ile (yukarida
1V, 8) belirtilen “status quaesetionis” hatirlanacaktir. Felekler
matematik agidan birer varsayim olarak ele alindik¢a ve ge-
ometri ile ugrasan bilimler bu varsayimlarla gezegenlerin
hareketlerini hesaplamakla mesgul oldukgea, feylesoflarin
mudahalesine mahal yoktur. Fakat, somut cisimler olarak ele
alindiklarinda, kat1 olsun veya akigkan olsun, ileri suriilen
gorusler, hipotezler, semavi fizik kurallar ile catismamalidir.
Imdi; genel olarak ogretilen semavi (goksel) fizik; Aristote-
les'inki idi. Dunyay1 merkez alan feleklerin varhigin gerek-
tiriyordu. Bu feleklerin donus hareketlerinin merkezinde arz
vard1. Bu telakki; “épicycle”ler ve excenetrique”ler telakkisini
bertaraf etmekte idi.4”® Butun XII. yuzyil boyunca Musliman
Ispanya'nin en seckin feylesoflari, Ibni Bacce, 1bni Tufeyl, 1bni
Rugd Batlamyus’a kars1 miicadelede yer aldilar ve Batlamyus'un
dusincesine karsi mucadele sonucunda el-Bitrogi (el-Batruct)
sistemi dogdu#® (el-Bitrogi, Latin gevrelerinde Alpetragius
diye adlandirilir). Bu sistem XVI. yizyila kadar Batlamyus
sistemine karsgl taraftarlar bulacaktir. Buyik Musevi feylesofu
Moise Maimonide (vefat1: 1204)#8! vasitasi ile 1bni Bacce'nin
bir astronomi incelemesinin 6z bilinebilmektedir. Peripatetik
fizikte tanimlanan kanunlar bir kez kabul edilince tabii bir
sonug olarak 1bni Bacce burada “épicycle”ler goriusune kars
¢ikmakta ve kendi varsayimlarini 6nermektedir. Bu goriisler,
Ibni Rugdin ve bizzat el-Bitrogi’nin tamkli ile 1bni Tufeyl'i
de astronomi ile ilgilenmis oldugu 6l¢ude etkileyecektir.

479 Epicycle: Ozegi (merkezi) bir duragan (sabit) cember azerinde dolanan daha
kucak yaricaph cember, Excentrique: Disozekli (Matematik Terimleri Sozlugi
TDK. Ankara, 1983).

480 El-Batruct: Endalasli astronom. 1135te 6lmastar (Mancid).

481 Daha once adi amlan Musevi feylesof Maimonides (1135-1204). (Moses ben
Maimon, Musa 1bni Meymn).
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Gergekte, yukarda da belirtildigi gibi (IV, 8) burada tecribi
gereklere fazla dayanmayip evrenin a priori (6nsel, kabli,
deneyden bagimsiz) algilanmasina daha ¢ok dayanan bir “imago
mundi” (evren tasavvuru) sozkonusudur. Bu algilama da
feylesofun kanat ve telakkiler butunu icinde yer almakta ve
onaIslam feylesoflari toplulugu icinde yer vermemize yardimci
olmaktadir. Gazali'ye kargi bir tutum almakla bizzat o, feyle-
soflar arasinda yer alisim ve yerini agiklamig oluyordu (Bkz.
yukanda V, 7). 1bni Bacce’ye gore Gazali inziva ve uzlet du-
rumunda ildhi nur vasitas ile ruhani ve manevi evreni mu-
sahedesinin kendisine latif bir haz sagladigim kabul etmekle
sorunu basitlestirmis goranmektedir. Boylece Gazali'nin te-
melinde dini olan gizemciligi (mistisizm) 1bni Bécce’ye ya-
bancidir. Feylesofun mugahede ve murakabesi tamamen farkh
bir nesneye yoneliktir. Ibni Rusd uzerine etkisi ile; Ibni
Bacce'nin Ispanya’daki felsefe akimina Gazali anlayisina ta-
mamen karsit bir yon verdigini soylemek dogru olacakur. Yalmz
felsefi ve manevi (spéculative) bilgi insam kendisinin bilgisine
ve faal aklin bilgisine iletebilir. Ibni Bacce’nin kullanmay tercih
ettigi terimler ise, minzevi (solitaire) étranger (garip) gibi, Islam
mistik (tasavvufi, gizemci) irfanimin (gnose) tipik kelimele-
rinden ibarettir, onlardan farkl degildir. Su halde denebilir
ki aym manevi ve ruhani insan tipi sozkonusudur, fakat bu
" tip ortak amacin algilanma bi¢iminin farkhlastig1 bireylerde
gerceklesmektedir, nitekim sonug olarak bu amaca ulastira-
bilecek yollarin se¢imi de farkli olmakta, farkh segimler ya-
pilmaktadir. Bu yollardan biri, Ispanya’da 1bni Meserre’nin
yoludur. Bu yol 1bni Arabi tarafindan izlenecektir. Bir digeri
de Ibni Bacce’nin yolu olup 1bni Rugd de bu yolu sececektir.

3. S.Munk Ibni Bacce’nin baslica eseri tizerine uzun bir tahlil
yazmstir.432 Bu eserin ash bitirilemeden kalmig ve ancak yakin

482 Bu yaz: Islam Ansiklopedisinde Ibni Bicce maddesinde amimakiadir.
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bir gecmiste Asin Palacios tarafindan bulunmustur. Mutluluk
vericidir ki Musevi feylesofu Narbonnelu Moise de#83 (XIV.
yuzyil) bu eseri tahlil etmis ve lbranca yazmis oldugu Ibni
Tufeyl'in Hayy Ibni Yakzan sehrinde bu eserden uzunca s6z
etmistir. Eserin elimizde kalan onalt fasli, gercekten de az
bulunan bir yogunluktadir. Burada ancak (o da pek kolay
olmaksizin) eserin baslica savlan 6zetlenebilecektir. Ana ve
yonlendirici dasunce; manevi yonuayle insan1 (Thomme-esprit)
faal akil ile birlesmeye, ona vasil olmaya ileten bir itinerarium
(seyahat rehberi) olarak vasiflandirilabilir. Her seyden 6nce
yazar baghgn iki kelimesi, “Tedbir-ul-mutavahhid” (le régime
du solitaire) uzerinde gorusunu aciklar. “Tedbir”den s6z eden
“belirli bir plan i¢inde girisilen ve belirli bir amaca yonelik
bircok eylem”den so6z etmis olur. Imdi “eylemlerin, fiillerin
yarismast (telahuku), tefekkar gerektirir, bu da ancak
minzevide, yalnz insanda bulunabilir. Su halde manzevinin
tedbiri, medine-i fazilanin siyasi tedbirinin, yonetim ilkelerinin
tasavvuru olmahdir” Medine-i fazila: (I'état parfait, de I'état
modele). Burada Farabi'nin etkisiyle, Ebul-Berekat Bagdadinin
goruslerine bir yaklasma sezilmektedir. Bu ideal devletin ne
apriori (6nsel, kabli, deney 6ncesi) konulmus oldugunu, ne
de siyasi bir ihtilal sonucu erisebilir oldugunu belirtmek
gerekir. Bu ideal devletancak once davranis kurallarinin 1slah
edilmesinin‘sonucu olabilir. Bu 1slahat da “toplumsal” (sociale)
bir 1slahattan daha fazla bir seydir. Gercekte baslangc ile bu
yoldaki ilk girisimle 1slahat da baslamis olur ve once her bi-
reyde insani varligin, insani yasayisin butananu gercekles-
tirmeye yonelir. Gergeklestirilmesi istenen bu yasayis ve
varolus bi¢imi teklesenin, minzevinin (mutavahhid) yasayis,
varolus butanlagaduar. Canka biraz kolay bir kelime oyununa
bagvurursak, yalnizca lbni Bacce’nin kullandigi anlamda

483 Hakkinda bilgi bulamadim.
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teklesenlerdir ki desteklesenleri meydana getirebilirler (So-
litaires-Solidaires).484 :

Bu teklesenler, faal akil ile birlesmeyi hedef alan kimselerdir
ki, medine-i fazilayi, ideal devleti meydana getirebilirler. Bu
devlette hekimlere gerek yoktur, ¢tinku bu devlette vatandaglar
en uygun sekilde besleneceklerdir, hakime de gerek yoktur,
cunki her ferd bir insanin erigebilecegi en ustin kemale
erismis olacaktir. Bu gune gelinceye kadar, “mutavahhid”ler
(solitaires), Allah’dan bagka hekimleri olmaksizin yasadiklari
tam olgunluga erismemis beldelerde, medine-i fazilanin
unsurlari, uzuvlar olmak yukumiu altindadirlar. Bunlar,
feylesof 1bni Bacce’nin, “tek olanin, mutavahhidin mutlulu-
gu”na eristirmek icin tertipledigi ve ogutledigi, “tedbir”in,
yasayls ve davranig kurallar butininuan (le régime) dikip
yetistirecegi fidanlar hukmiindedir. Boylece bu tek basina,
garip, munzevi kelimesi (solitaire), yalniz birey kadar bir
cokluk i¢in de kullanilabilmektedir. Cinki toplum bu yal-
nizlarin davranis kurallarim1 benimsemedikge, bunlar, 1bni
Bacce’nin Farabi ve sufilere auf yaparak belirttigi gibi, aile
ve toplumlar i¢inde garip kalms kisilerdir, manevi ve ruhlan
cur'etleri ve ilerilikleri dolayisi ile heniiz yerytuziunde ger-
ceklesmemis olan medine-i fazilalarin, ideal cumhuriyetlerin
vatandaslandirlar. Garip (I'étranger), yabancidirlar (Allogene).
Bu ifade, eski irfandan (gnose) gelmekte, Sii imamlarinin
sozlerinde gectikten sonra*®5 Suhreverdi'nin “Gurbet-i Gar-
biyye Kissasi”nda baslica terim olmakta ve 1bni Bacce’de de
Islam’da felsefenin irfandan guglikle ayrilabildigini goster-
mektedir.

4. Bu gariplerin, yalmzlarin dizenlerinin neye dayandigini

484 Solitaires-Solidaires kelime oyununu ancak boyle ifade edebildim.

485 Aym zamandakelimenin dis anlami da kasdedilerek Imam-1 Riza i¢in de “garib”
unvam kullamhr. “Feylesof” olmasa bile, Akifin de “garib”in 1ztirabim belirten
sozleri vardur.
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aciklayabilmek i¢in insan eylemlerinin yoneldikleri suretleri,
bicimleri 6nce simflamak ve buna kosut olarak da bu suretler
karsisinda gudillen amaglari belirlemek gerekir. 1bni Bacce
burada olaganusti birf elsefi dusiince yogunlugu ile burada
ancak kisaca deginebilecegimiz bir manevi suretler kurami
gelistirmektedir. Son derece ozetlersek diyebiliriz ki: Makal
suretlerden (les formes intelligibles) bir maddeden soyut
olmasi gerekenleri yaninda, temelde bizzat maddeden aynlmis
olup da bir maddeden soyut olmasi gerektigi seklinde ele
alinmayan makal suretler de vardir. Garibin, yalmzin dazeni
(régime) onu birinci suretleri 6yle bir hal ve sartlar i¢cinde
algilamaya iletir ki, sonug olarak, ikincilerin hal ve sartlanim
hasil ederler.

Maddeden soyut olmasi gereken suretler, “makilat-i
heyiilaniyye” (les intelligibles hyliques) diye adlandinlan-
lardir. Miimkiin (veya heyulani, hylique)*® olan insan idraki,
onlara ancak bilkuvve sahip olabilir. Onlar eylemli, bilfiil
duruma gegirebilen Faal Akil'dir. Bir kez eylemli duruma
gecince kullilikleri, tamlukleri i¢inde algilanmis olurlar,
diger bir deyisle, bir mahiyetin, kendisini temsil eden
(exemplifient), 6rneklendiren, maddi bireyler ile sirdurdugi
kalli iligki i¢inde algilanmasidir. Fakat yalnz ve garip ola-
ninin en yiice gayesinin madde ile heyula ile (hylé) alakasi
yoktur. Bu sebeple bizzat bu kulli iliski de kaybolur ve garip
(solitaire) suretleri haddizatlarinda idrake baslar, bunlarnn
bir maddede belirmeleri de, maddeden soyutlanmalan ge-
rekmesi de aranmaz. 1draki; herhangi bir sekilde, dusin-
celerin dusuncelerini, 6zlerin, mahiyetlerin mahiyetlerini

486 “Heyula” kelimesi Yunanca “hylé"den gelir. Madde demektir. Aristoteles fel-
sefesinde, hentz nesne gerceklik kazanmams, “suret” almams temel madde
anlamindadir. Banyesinde hentuz gerceklesmemis olan bicimlenebilme, suret
alabilme imkanini tagir. Bu bakimdan, “heyulani” olan “mamkun” demektir
(Philosophisches Warterbuch).
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kavrar. Bu kavrayis insanin kendi 6zanu de kapsar ve bu
da insanin kendi 6zanu akil-varlik (étre-intelligence) olarak
idrak etmesi sayesinde olur. Eylemli duruma gecen ve makal
(kavranabilir) olmus suretler, bizzat eylemli duruma gecen
idrak demek oldugundan bu boyledir. Yine burada muktesep
idrak (intellect acquis) veya “faal akildan sudar eden idrak”
terimlerinin belirledigi husus da budur. Yine boylece, eylemli
olarak kavranabilir duruma gelmis olan varlik suretlerinin
nasil bu varliklarin en ustun hadleri (terme supréme) ol-
duklan ve bu anlamda da bizzat o varliklann kendileri ol-
duklarn anlasilir. Yine boylece Farabi ile birlikte su husus
kabul edilecektir. Dustnilmis seyler, eylemli olarak makil
kavranabilir duruma ge¢mekle, eylemli idrak durumuna
gelmekle, onlar da eylemi idrak gibi, dusunebilir olurlar.
Tek basina garip olanin amaci agik¢a belirmektedir. Onun
amaci bu islemi gerceklestirebilmek demektir ve bu igslem
de artik suretleri dayanagindan (substrat), yani maddesinden
(hylé) soyutlamaktan ibaret degildir. “Eylemli duruma
gecmis, bilfiil makal olan nesnelere nispetle idrak, eylem
halinde ise, bilfiil idrak s6zkonusu ise kendinden baska bir
nesne dasunmez, fakat kendi uzerinde de tecritsiz; soyut-
lamasiz (sans abstraction) diasanur” (Diger bir deyisle bir
sureti bir maddeden soyutlamasina gerek kalmaz. Butin bu
kuramin israkiyyunun “huzuri bilgi” kuramai ile karsilasti-
rilmasi yerinde olurdu. Yukarida VII).

5. Aulacak bir adim daha kaliyor. “Maddesiz, saf suret olan
varliklar, asla bir maddede mundemi¢ olmayan suretler de
vardir.” Bu varhiklar dasanuldugande, bunlann vacud bulacak
varliklar degil, mahz ve saf (salt) makdlat (intelligibles) ol-
.duklari, bir maddeden soyut olmalarina gerek kalmaksizin,
bu idrak tarafindan dusunuluslerinden 6nceki gibi kavra-
nildiklan goéralur. Eylemli (bilfiil) idrak onlar bizzat butun
bilfiil maddeden ayn olarak bulur, haddizatlarinda olduklan
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gibi onlan dusunur, diger bir deyisle, maddi olmayan,
makalattan olan seyler gibi dusunur. Varliklan hicbir degisime
ugramaz. Su halde soyle demek gerekir: Degil mi ki mitktesep
(kazanmlmas) idrak eylemli (bilfiil) idrakin suretidir, yine degil
mi ki bu makal suretler, eylemi idrak igin suretler haline
gelmektedirler, su halde muitktesep idrak de bizzat bu suretlerin
“substratum”udur (“maddesi”), muktesep idrak de bizzat,
kendisinin “substratum”™u eylemli idrak icin, bir suret du-
rumuna gecmektedir.

Imdi, maddelerinde somut, musahhas olarak (in concreto)
miindemi¢ (immanent) olan suretler, faal akilda ve faal akil
icin tek bir aynlmis, maddi olmayan suret gibidir. Yine ta-
biatiyle bu suretlerin faal akil tarafindan maddelerinden
soyutlanmis olmalan gerekmeyip, bilfiil akil i¢in oldugu
gibidir. Bu sebeple insan, mahiyeti dolayisi ile faal akila daha
yaklasmis olandir, ¢unka gorulecektir ki, muktesep idrak
bil fiil idrakin, kendi 6ztini diisinebilmesi eylemine de aym
sekilde ehildir, aym yetenege sahiptir. Boylece “gercek makal
telakki meydana gelir. Diger bir deyisle, bizzat mahiyeti
dolayisi ile eylemli (bilfiil) idrak demek olan varlhigin algi-
lanmas1 meydana gelir. Bunda da ne 6nce ne de bu sirada
onu bilkuvve halinden ¢ikaracak olan herhangi bir nesneye
ihtiya¢ vardir”.

ARli fa’ali bilfiil durumda ve daima kendi 6ziiniin idrakinde
olarak belirleyende de durum aymidir. Her hareketin haddi
de boyledir.

Bu kisa 6zet 1bni Bacce’nin dusuncesinin derinligini sez-
dirmeye belki yeterlidir. Bu kitapta Akh Fa'al'in Ruh-ul-Kudus
olduguna iliskin olarak vahy temeline dayanan felsefeyi 1bni
Sina ve Suhreverdi Okulu'nu agiklarken soylenenlere bas-
vurulursa, 1bni Bacce'nin nasil hayranlk verici bir kesinlikle
Islam felsefesi cevresine mensup ve onun gibi bir ruh, akil
(esprit) fenomenolojisi ¢izgileri olusturmus feylesoflar arasinda
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temayiz ettigi anlagihr.*8” Eseri tamamlanamadan kalmistir.
XVL. fasildan sonras: gelememistir. 1bni Riisd, haksiz olma-
yarak, eseri miiphem bulmaktaidi ve biz de bu ytksek seviyeli
fasildan sonra Ibni Bacce’'nin “Mitavahhid’in Tedbiri” (régime
du solitaire) hakkinda nasil bir sonuca varacagin asla 6gre-
nemeyecegiz.

4. Badajozlu Ibn-us-Seyyid488

1. Ibni Bacce’nin ¢agdast olan bu feylesof, terceme-i hal
(yasam oykuisi) yazarlannin yanilgilan dolayisi ile uzun bir
sure yalmz sarf, mahv ve lisan bilgini sayildiktan sonra, Asin
Palacios tarafindan kesfedilmistir. Hayati, kuguk mahalli
hanedanlar ile Murabatin istilas1 arasindaki nazik gecis do-
neminde gecer. 444/1052’de Badajoz'da (Estrémadurel’dadr.
Badajozlu demek olan el-Batalyosi lakab1 buradan gelir.)
Valence’de, daha sonra Albarracin’de*® siginacak yer arams,
Albarracin’de Emir Abd-ul-Melik 1bni Rabin’in (1058-1102)
kugiik sarayinda katiplik gorevinde bulunmustur. Daha sonra
Toledo’ya giderek birgok y1l orada kalmistir. Yine Ibni Bacce
ile dil bilgisi ve cedel (kelam) konularnda giristigi bir tarisma
dolayis1 ile Saragosse’da da bulundu ve bu tartismay:
“Kitab-ul-Mesail” adl1 eserinde 6zetledi (Sorunlar Kitabr). Fakat

487 Phenoménologie: Gorungu-ogretisi hakkinda felsefe sozluklerine bagvurul-
malidir. Burada6zellikle E. Husserl 6gretisi anlaminda bu terimin kullamldigini
saniyorum. Corbin daha 6nce de bu kitapta “gorungu 6gretisi” terimine bas-
vurmus ve notlarda bununla ilgili kisa agiklama yapilms idi.

488 Bedevinin (Badawi) Fransizca yazisina gore “lbn-Al-Sid Al-Batalyawsi” tar-
zindadir. Badajoz, Ispanyanin bausinda, gineye dogru ve Portekiz sinirina
yakindur.

489 Albarracin, Ispanya'nin dogusunda, Madrid'in dogusu ve Saragossa’nin gi-
neyindedir. Estremadura, Ispanya'nin ganeybatisinda Portekiz sinirlarinda
Badajoz’un bulundugu yérenin adidir. Valence, Ispanyanin doguda Akdeniz
kiyisindaki Valencia limamdir. Toledo; Madrid’in guneyindedir. Saragossa
kuzeydogudadur.
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Ibni Bacce gibi o da 1118'de kagmak zorunda kalds, bu sirada
sehir Hiristiyanlarca ele gegirilmis idi. Son yillanni 6grenci
yetistirerek ve eserlerini yazarak gecirdi. 521/1127'de 6l-
diq 490

Asin Palacios'un zikrettigi onbir eserden yalmzca sonuncusu
uzerinde duracagiz. Bu eser “Daireler Kitab1”dir (Livre des
cercles). Yazarnin feylesoflar arasinda yer almasina degecek
bir eserdir. Bu kitap uzun sure yalnizca Musevi feylesoflarca
bilindi. Canku tnla Moise 1bni Tibbon (1240-1283),49 bu
kitabi Ibranca’ya aktarmis bulunuyordu. Bu da Ibn-us-Seyyid'in
eserine verilen degerin tamgidir. Bu kitap, Muslaman Is-
panya'da cesitli alanlardaki bilgi seviyesini ve felsefi sorunlan
hayranhk verici bir bicimde yansitmaktadir. Kitabin yazihs
sirasinda da lbni Bacce eserlerini yazmakta idi; 1bni Tufeyl
ve Ibni Ragd'an heniiz kendi eserlerini meydana koyuslarindan
olduk¢a é6nce idi. “Kitdb-ul-Mesail” adh eserinde 1bn-us-
Seyyid, batini goras (mesela Almeria Okulu'nun batnilik
anlayis1) bir kenara birakilir da din ve felsefe huzur icinde
bagbasa kalmalarim saglamaya ¢aligirlarsa olacaklara iliskin
tipik bir tutum almak durumunda idi. Feylesofumuza gore
din ve felsefe ne konularinda, ne de karsilikl olarak 6greti-
lerinde birbirlerinden aynilirlar. Ayn1 gercegi arar ve ogretirler,
yalniz yontemleri farkhdir ve insandaki farkh melekelere hitap
etmektedirler.

2. 1ste Ibn-us-Seyyid “Daireler Kitabi”"nda bu felsefe anla-
yisina dayanir. Sudir gorisine dayanan (émanatiste) bir felsefe
oldugu siphesizdir. Fakat 1bni Sina Okulu’'ndan farkh olarak,
Plotinus’'un uknumlan (hypsotases) agamal sirasin ilkeier,
mebdeler (principes premiers) olarak sistemine almakla ye-
tinmez, onlan riyazi delillerle dizene koyar, boylece Asin

490 Bedevi, 6lum tarihi olarak 1129 tarihini zikreder.
491 Moise 1bni Tibbon hakkinda bilgi bulamadim.
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Palacios’un belirttigi gibi butun sisteme yeni Fisagorcu bir
cagrisim verir. Sayilar acunun (cosmos) simgeleridir (sym-
boles). Nesnelerin surekliligin ahengi, olusumunun acik-
lanmasini onlu say1 dizisinde bulur (décade). Butiin sayilarin
6z0 bu dizidedir. “Bir” butin varliklara nifuz eder, onlarin
gercek 6z ve en ustun amacidir. Burada “lhvan-us-Safa”
(yukarida 1V, 3) etkisinin ige kanstigi suphesizdir. lhvan-
us-Saf risaleleri Endulus'de hemenyuzyildan fazla bir stredir
tedavilde idi. Diyagramlar*®? konusunda da 1bn-us-Seyyid
Ismaililer ile aym1 goruste olmusa benzer.

Sudirun i¢ merhalesini ug daire simgeler: 1) Ukul-i agere
(1a décade des Intelligences) veya maddesiz saf suretler, ki
bunlarin onuncusu faal akildir, 2) Nefsler onlusu (la décade
des ames); bunlarin dokuzu dokuz felektir (Spheres célestes).
Bunlardan sonra da faal akildan dogrudan sadir olan Kulli
Nefs (ruh, evrensel ruh) gelir, 3) Maddi varliklar onlusu (suret,
cismani madde, dort 6ge, yani anasir-1 erba’a, u¢ tabii alem,
insan).493

Bu dairelerden her birinde onuncu sirayi faal akil, kualli nefs,
insan isgal etmektedir. Kitabinin ilk fashinin bagh soyledir:

“Feylesoflarin, varliklarn illet-i uld’dan (ilk sebep) neg’et
edis nizamlarin vehmi (varsayilan) bir daire gibi gormeleri
ve bu dairenin mebde’ine donis noktasinin insan suretinde
olduguna dair beyanlarinin aciklanmas.”494

492 Diyagram: Cizenek. 1) Belirli bir 6lcege gore bir coklugu gostermek igin cizilmis
cizgi, 2) 1ki degisim arasindaki bagintiyr gosteren ¢izgi.

493 Ug tabii alem (trois régnes naturels)den maksat mevalid-i selase olacakur
(Ma'den, nebat, hayvan).

494 Bedevi'nin Ibn-us-Seyyid hakkindaki hikmi sudur: Ibni Sina'ya ¢ok yakin bir
felsefi sistemi vardir, ona nispetle, az 6nemi olan baz1 aynnt1 noktalan disinda,
6zgan hicbir é6zelligi yoktur” (11, 701). Bu hakam, Corbin'in degerlendirme-
sinden farkh goranmektedir.
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5. Cadix1i**® 1bni Tufeyl

1. Bu feylesofun yukarida da ad: ge¢mis bulunuyor (VIII,
3). Peripatetiklerin Ptolémée (Batlamyus astronomisine kars1
mucadeleleri dolayis: ile kendisinden soz edilmis idi. Ibni
Rusd ve el-Bitrogi (el-Batruci, el-Bitruci) onun yetkisini temsil
ediyorlardi. Bu Ebu Bekr Muhammed 1bni Abdul-Melik Ibni
Tufeyl Cadix’de (Vadi-As, Wadi-Ash), Girnata ilinde, XII.
yuzyihn ilk yillarinda dogdu. Diger meslektaglan gibi o da
zamanmnin bilgilerini kapsayan (encyclopedique) bilgiye sahip
bir bilgin, hekim, matematikgi, astronom, feylesof ve sair oldu.
Girnata emri nezdinde katiplik yapti. Sonra Fas’a gecti ve
el-Muvahhid Hanedam’nin ikinci hukamdan Ebu Yakib
Yusuf'un (1163-1184) veziri ve hekimi oldu. Hayatinin ay-
rintilar hakkinda bunun disinda az sey bilinmektedir. Bununla
birlikte, hukimdarin istegi tuizerine, Aristoteles’in eserleri
hakkinda bir tahlil meydana getirme isini dostu Ibni Rusd’e
tevdi ettigi belirtilmektedir. Ibni Risd de hukumdar ile bu
konudaki ilk gorasmesini nakletmektedir. Ibni Tefeyl; Fas’da
580/185'te vefat etmistir.

Latin Skolastikleri, Ebu Bekr ismi dolayisi ile Abubacer diye
anilan Ibni Tufeyli ancak Ibni Rusdun bir elestirisi dolayis:
ile tamimus idiler. “De Anima, V”de yer alan bu elestiride 1bni
Rusd, Ibni Tufeyl'in insamin mumkiin olan idrakini muhayyile
ile 6zdeslestirdigini ileri sarmekte ve bu noktada onu kinamakta
idi. Ibni Tufeyl, uygun bir sekilde harekete gegirilen ve kul-
lanilan muhayyilenin makilleri kavramaya yetenekli, elverisli
oldugu kanaatinde idi ve ayn bir idrakin varligin1 zorunlu
gormuyordu. Ne yazik ki, Ibni Tufeyl'in sadece “felsefi ro-

495 Ispanya’min guneybausinda, Cebelitank diginda, Atlantik Okyanusu’na bakan
bir kentin ad1 Cadiz'dir. Fakat buradaki Cadix, bu sehir degildir. Girnata'min
(Granada) kuzeydogusundaki Guadix'dir (Cadix, Vadi-As).
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man”min anlatmak istediklerinin daha iyi anlagilmasina degil,
ayn1zamanda Dogu Islam dasuanirlerinin genisligine gelistirmis
olduklari muhayyile kuram ile de verimli karsilastirmalar
yapilmasina yarayacak olan eseri kaybolmustur.49¢

2. Fakat 6zellikle “Hayy Ibni Yakzan” adin tasiyan ve Latin
Skolastikleri’'nce mechul kalan “felsefi roman”1dir ki 1bni
Tufeylin antuine yol agmistir. Bu eser birgok dile ¢evrilmistir
(1lk ¢evirisi Narbonnelu Moise tarafindan ve XIV. yuzyilda
Ibranca’ya yapilmis, XVII. yuzyilda da E. Pococke tarafindan
Philosophus autodidactus adh altinda Latince’ye ¢evrilmistir.
Bkz. kitabin sonundaki Bibliyografya).4%” Daha 6nce de tespit -
etmis oldugumuz gibi, Islam feylesoflaninin butun felsefi
dusunce faaliyetleri “akl fa’al” denen manevi varlik, ilk manevi
asamali sirasinin onuncu melegi, vahy temeline dayanan
felsefenin Ruh-ul-Kudiis'ii esas alinarak diizenlenmistir. Kuram
bu feylesoflarca dylesine derin boyutlariyla yasanms, ha-
yatlarina mal edilmistir ki yalmz suur astande kalmams,
“sir”larma (transconsience) islemistir. Bu sebeple, temsili bir
kurguda, feylesofu bu akla ileten yol (itinerarium guzergah)
uzerinde feylesofa 6zgi simgeler bu kurgunun kisilikleri
olmustur. Ibni Sina i¢in boyle oldugu gibi (yukarida V, 4)
Suhreverdi (yukarida VI1, 4) i¢in de boyledir. 1bni Tufeyl
Suhreverdi’nin ¢agdasidir ve maksatlari da ¢arpic1 bir benzerlik
ve kosutluk gosterir. Bir yandan Suhreverdi simgesel
(symbolique) kissalarinin ilhamini; onu “igraki hikmet”i

496 1bni Tufeyl'in Hayy 1bni Yakzan disinda hicbir eserinin bize intikal etmedigi
konusunda yine bkz. Bedevi (Badawi) La Philosophie en Islam, s. 720.

497 Bedevide de Hayy Ibni Yakzan'in el yazma nushalan ve basilan hakkinda genis
bir liste vardir. Bu listeyi veren Bedevi, Binbirgece Masallan disinda hicbir Arapca
eserin bu kadar yabana dile bunca fazla cevirisinin olmadigini soyler. Islam
Ansiklopedisinde 1bni Tufeyl maddesinde bu eseri Ingilizce cevirisinden okuyan
Leibniz'in “Araplann éyle feylesoflan vardir ki, onlarin ulihiyyet hakkindaki
his ve fikirleri en yuksek Hiristiyan feylesoflarin fikirleri kadar yuksektir” dedigi
nakledilir.
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gerceklestirmeye sevkeden bir miisahededen, yasanti ve
tecriibedenalmaktadir ve ona gore Ibni Sina bu israki hikmete
vasil olamamustr. Diger yandan, 1bni Tufeyl, felsefi romaninin
girisinde “israki hikmet”e ve lbni Sina'min kissalarina atf
yapmaktadir. Ctanki Ibni Sina’dan gelen metinlerin durumu
karsisinda “israki hikmet” onun kissalarinda aranmalidir.
Ayni konu bu feylesoflarda musterektir. Her biri bu konuyu
kendi 6zgin dehasina gore gelistirmekte, islemektedir.

Ibni Tufeyl'in Ibni Sina’ya bor¢lu oldugu, ondan aldig husus,
oncelikle kisilerin adlandir. Dramatis personae'dir. Her seyden
once lbni Sina'ya ait olan Hayy Ibni Yakzan kissas: vardir
(Vivens filius Vigilantis). Burada, ¢abuk ¢urimus olan bir
varsayima deginmekle yetinelim: 1bni Haldun'un bir yaml-
masina kapilan bazi arastirmacilar, aynmi bashg tasiyan bir
ucunci roman bulundugunu ve bunun da 1bni Sina’ya ait olup
Ibni Tufeyl'in 6rnek aldiginin da bu oldugunu sanmglardar.
Hayir. 1bni Sina’nin yakin gevresine kadar iletilen Iran riva-
yetleri bu sav1 dogrulamazlar. 1bni Tufeyl'in atf yaptig1 Ibni
Sina kissas1 dogrudan dogruya bildigimiz kissadir. Ne varki,
Ibni Tufeyl'de Hayy lbni Yakzin artik faal akl: degil, 1bni
Bacce’nin “garib”ini, “tek basina”smi simgeler ve burada bu
dusunce son haddlerine degin goturalmustur. Ibni Tufeyl'in
eseri 6zgun bir eser olup higbir sekilde Ibni Sina’nin kissasinin
basit bir genigletilmesinden ibaret degildir.4%8

Diger iki kisiligin adlan da Ibni Sina’nin Saldman ve Absal
kissasindan gelmektedir. Ayn1 bashg tasiyan ve Hermesci
gelenek (hermétiste) icinde bir kissa vardir ki Yunanca'dan

498. Bedevi'de (11, s. 722 vd.) bu “Uciinca Risale” sorunu hakkinda ayrintih bilgi
vardir. Ugiinc Risale sorununu énce 1926’da E. Garcia Gomez ortaya atmis.
1946'daki doktora tezinde de Miguel Cruz aym gorusu bagka bicimde ileri
surerek, bu risalenin, Iran veya Hindistan'daki bir eski efsaneye dayandigim,
bu eski kaynagin Ibni Sina ve Ibni Tufeyl'e kaynakhk edebilecegini ileri sirmis,
daha sonra 1957'de Corbin’in ileri surdugu kars: delillere dayanarak bu go-
rusinden vazgegmistir.
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cevrilmistir. Sair Cami (vefati: 898/1492) bunu Fars¢a’da genis
bir tasavvufi destan icinde gelistirip genisleterek aktarmistr.
Diger yandan da aym ad1 tastyan bir bagka kissa, 1bni Sina’mn
kissas1 vardir. Ibni Sina’nin Salaman ve Absal kissasim*®® ancak
bazi iktibaslar ve Nasiruddin-i Tust'nin (vefat: 672/1274) bu
kissadan naklettigi bir 6zet dolayisiyle tamyabiliyoruz. Yine
Ibni Sina’nin kendi ifadesiyle sunu da bilmekteyiz: “Salaman
senin timsalinden baska bir sey degildir. Absal ise senin irfanda
(gnose mystique) vasil oldugun derecenin remzidir”. Veyahut,
Nasir-1 Tustnin yorumuna gore, Salaman ve Absal ruhun iki
cephesidir. Salaman ameli (pratik, kilgin) akil ve idraktir. Absal
ise nazari, murakabeye dayanan (contemplatif) akil ve idrak
demektir. Ibni Tufeyl'in de a1k olarak bu anlam1 benimsedigini
gosterecegiz.

3. Felsefi roman1 yahut daha dogru bir deyisle “irsad edici
kissas1”nin sahnesi, baslica iki ada olmaktadir. Bu adalardan
birinde yazar kanun ve gorenekleriyle bir insan topluluguna
yer vermekte, digerine de bir munzeviyi, tek basina yasayan
bir kimseyi, her turla toplumsal ¢evre disinda ve hicbir insam
ustad edinmis olmaksizin tam bir manevi kemale erisen bir
insam yerlestirmektedir. Birinci adada yasayan toplumun
bireyleri, tamamen kendi disiarinda bir kanunun baskis: al-
tindadirlar. Toplumdaki dinin tezahur ve ifade sekli; duyulur,
mahsus alem dizeyindedir. Bununla birlikte onlarin arasinda
iki kisi temaytiz eder: Bunlar Saliman ve Absal adin tagirlar.

499 Ferheg-i Mu'in de “Saliman ve Ebsal” Destam’min ashnin Yunan kokenli ol-
dugunu, British Museum’da Huneyn lbni Ishak’a atfedilen bir Arap¢a'ya Yu-
nanca'dan cevirinin bulundugunu Dr. Safa’dan naklen bildirmektedir. Maddede
genis bilgi vardir. Dr. Safa'min “Tarih-i Ulam-i akli der Temeddiin-i Islami” adli
eserinin 1. cildinde (Tehran, 1346, s. 334) Yunanca'dan Arapga’ya geviri, A.G.
Eliss, Catalogue of arabic books in the British Museum, vol. 1, London 1894, S.
662'den naklen verilir. Bu simgeli isimlerin kékeni arastiriimaya muhtagur.
Belki de Salomon (Stileyman) ve oglu Abschalom (Ebu Selam) isimlerinden
iktibas edilerek halk hikayelerine gecmistir.
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(Elyazmas1 nishalann ¢ogunlugu ve bizzat Ibni Tufeyl'in
kullandigy sekliyle dogru bicimde olan Absal, bozulmus bi¢im
olan Asal’e tercih edilmelidir.) Bu iki kimse ustun bir bilgi
cevresinde egitim gorurler. Salaman pratik zekaya ve “top-
lumsal” bir yaradilisa sahiptir, halkin dinini benimser ve halki
yonetme yolunda hazirlanir. Absil ise irfan ve murakabeye
yonelik bir yaradihsa sahiptir. (Burada Ibni Sina’dan aktanlan
kissa ile benzerlik bulunmaktadir.) Vatanindan gurbete duisen
Absal kars1 adaya gocmeye karar verir, oray 1ssiz sanmakta,
orada riyazet ve murakebeye nefsini vakfetmek istemektedir.

Gergekte ise, bu 1ss1z ada bir munzevi (garip, tek basina,
solitarire) ile “meskiindur”. O, adada esrarengiz bir bicimde
belirmistir. Ya faal aklin bir maddeyi manevi ve ruhani ba-
kimdan harekete gecirmesi, faal kilmas1 ve etkilemesi so-
nucunda kendiliginden viicuda gelmis, yahut ¢cok kicuk yasta
sulara birakilarak mucizevi bi¢cimde bu adaya ¢ikmistir. Bir
gazal, butan canhlarn birlestiren cazibenin 6rnegi olarak,
cocugu besleyip buyutmustir. Boylece esrarh bir egitim
baslamis, gorunurde bir insanin 6gretimi olmaksizin, yilin
haftalan ile ahenkli bir sekilde yedi yillik donemlerle, bu egitim
Hayy 1bni Yakzén’ kiamil bir feylesof olgunluguna eristirmistir.
(Konu son derece 6zetlenmektedir.) Ibni Tufeyl bu yalmz
adamin ilk fizik kavramlarin nasil elde edebidigini, maddeyi
suretten ayirmayl nasil 6grendigini, cisim kavramindan
baslayarak manevi evrenin esigine nasil erdigini tasvir eder;
gogu seyrederek evrenin ebediligi iizerinde kendine sorular
sorar, dusunur, bir sani’in (Démiurge) varhginin zorunlu
oldugunu kesfeder, kendi idrakinin yapisi ve halleri tizerinde
dasunerek insanin gercek ve tiikenmez mahiyetinin bilincine
vanr. Insan i¢in azap veya mutluluk olanin ne oldugunu kavrar,
Tanrrya benzemek icin sirf dusiince kesilmeye ugrasir. So-
nugtan sonuca vararak nihayet tasvire gelmez hale, kulli,
evrensel zuhuru ve tecelliyi idrak ettigi mertebeye ulasir. Yuce
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feleklerin akillarinda tecelli eden ildhi zuhurdan arza degin
asamali olarak zayiflayan tecellileri idrak eden munzevi,
sonunda kendi varligina iner. Kendisine benzer olan ferdi
mahiyetlerin coklugunu idrak eder, bunlardan bazilar1 nur
ve safa, bazilar ise zulmet ve cefaya gark olmustur.

4. Bu cezbe halindeki mugsahededen ¢ikisindan, yedi kez
yedi y1l gecisinden sonra, munzevi (Hayy) elli yasina girmis
iken, Absal da o adaya cikmusur. 11k karsilasma getin olmustur.
Karsihikh gtivensizlikler sozkonusudur. Fakat Absil Hayy'in
dilini 6grenmeyi basarir ve birlikte su sagirtic1 kesfe ulagirlar:
Absal, insanlarla meskiin olan adada din tzerine kendisine
ogretilen her seyin, yalnizca faal aklin rehberliginde olarak
munzevi feylesof Hayy tarafindan da, fakat daha saf bir sekilde
bilindigini gorar. Absal bir simgenin (symbole) ne idugianu
ve butan dinin bir gergegin ve bir manevi gercekligin simgesi
odugunu, bu manevi gercekligin ancak bu simge perdesi
altinda insana ulagmasinin mamkun bulundugunu kesfeder.
Canka insanlarn kalb goza korelmistir, ¢iinki sadece mahsus
ileme yonelmis ve toplumsal aligkanhklarinin tutsag: ol-
muslardir.

Kars1 adada manevi korluk i¢inde yasayan kimselerin bu-
lundugunu 6grenen Hayy oraya gidip onlara gergegi bildir-
menin asil istegini duyar. Absal, onunla birlikte gitmeyi,
uzantayle kabul eder. Tesadufen adalarinin kiyisina yaklagan
bir gemi sayesinde iki miinzevi bir zamanlar Absal'in oturdugu
kars1 adaya giderler. Once-orada bitytk bir kabul gérirler ise
de felsefi ogretisleri ilerledikce gorirler ki dostluk yerini 6nce
sogukluga, sonra da gitgide artan dasmanlhga birakmaktadur,
insanlar onlarin sdylediklerini anlamaya ehil degildirler. Buna
kars1 iki dost anlarlar ki insan toplulugunun tedavisi
imkansizdir, adalarina geri donerler. Simdi, kemalin ve sonug
olarak mutlulugun ancak az sayida kimseler icin, feragat etme,
mustagni olma gactani gosterebilenler igin erisilebilir ol-
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dugunu tecrube ile bilmektedirler.

5. 1bni Tufeyl’in derin amaci ve kissanin anlamina iliskin
bir¢ok gorus ileri suralmugtar. Bunlar burada tekrarlama-
yacagiz, simgeler bir¢cok anlamlar verebilirler, her okuyucuya
gercegini bu simgelerden ¢ikarmak, bulmak dugser. Burada
Robinson Crusoé tarzinda bir roman aramak yanhstir. Batian
dis-yan olaylar burada manevi diuzeyde anlamlandirlmal,
anlagilmalidir. Feylesofun kendi hayat hikayesini nakletmesi
sozkonusudur ve Ibni Tufeyl'in maksadi burada Ibni Sina ve
diger butun meslektaslan ile uyusmaktadir. Esyanin eksiksiz
bilgisine ulastiran egitime bir insanin ustadhg) ile ulasilmaz.
Faal akhin nuru bu egitimi saglar. Ne var ki, bu nur da ancak
feylesofun diinya hirslarindan kurtulmasi ve herkesin iginde,
Ibni Béacce’nin gonlince olan inziva hayatim yasabilmesi ile
ona yansir ve onu aydinlatir. Yalmz olan, toplum iginde garib
olan feylesof, 1bni Tufeyl'in kissasinin sagladig1 son anlama
gore dindar insam anlayabilir. Fakat bunun anlam aym sekilde
gerceklesmek gerekmez, dar anlamn ile siradan dindar olan;
feylesofu anlayamaz.

Bu acidan, lbni Rusd insanlari maneviyyat ve anlayis
acisindan uge ayiracaktir (Kesin kanit, burhan ehli, cedel
ehli, 6gat, vaaz ve hitabet ehli).5% Hayy 1bni Yakzan'm ve
Absal'in adalarina geri donusleri Islam’da din ve felsefe
catigmasinin umitsiz ve ¢itkmazda oldugunu mu goster-
mektedir? Belki de Ibni Rasd Okulw’nun Islam’da felsefenin
soyledigi “son s6z” oldugunu ileri sarenler, Ibni Rasd Okulu
agisindan boyle bir yoruma varmaya ahsiktirlar. Fakat burada
Islam felsefesi alaninin yalnizca kuguk bir kismi sé6zkonu-
sudur. Butanu kavrayabilmek ve ilerde olabilecegi anlaya-
bilmek i¢in yukanda (I1. fasil) séylenenlere basvurmak, Siilik

500 Islam Ansiklopedisi'ndeki Ibni Rust maddesinden “barhan”, “Cedel” ve “hitabet”
terimleri icin yararlamlmisur (Bkz. C. 5/11, s. 789). Corbin’in kullandig: terimler
“démonstration apodictique”, “dialectique probable” ve “exhortation™dur.
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ve vahy temeline dayanan felsefe konularina bakmak ge-
rekir.501

6. Ibni Riisd ve Okulu

1. Ibni Risd’in adim anmakla stphesiz gugla bir kisiligi
ve Batr'da az-¢ok herkesin adin1 duymus oldugu gergek bir
feylesofu anmus oluyoruz. Koti olan sudur ki Bat1 gorusa
burada gerekli goriis agisindan yoksundur, perspektif eksikligi
vardir. Daha 6nce de esefle belirtmis oldugumuz gibi birbirinden
aktararak, Ibni Rasd’un “Arap felsefesi”nin en buyiuk adi oldugu
en gucla temsilcisi oldugu ileri sarialmus, Ibni Rusd ile de “Arap
felsefesi” diye adlandinlan felsefenin son noktasina vardig kabul
edilmistir. Boylece Dogw’da ne olup bittigi, 1slam aleminin
dogusunda agik bir tutumla Ibni Risd’e pek 6nem verilmedigi
gozden kagmis oluyordu. Ne Nasir-1 Tusi, ne Mir Damad, ne
Molla Sadra, ne Hadi-i Sebzvari®®2 Batrda 1bni Risd-Gazali
tarismasina verilen énemi vermislerdir. Bu verilen 6nem onlara
aciklandiginda buginki haleflerinin sasirdiklan gibi, kendi-
lerine bu bakis agiklansa idi onlar da sasiracaklarda.

Ebul-Velid Muhammed 1bni Ahmed 1bni Muhammed Ibni
Ruisd3%® (Aven Roshd, Latinler sonra onu Averroés olarak
anmuglardir) Kurtuba'da 520/1126’da dogdu. Atasi ve babasi
ilk fakiyhlerden idiler. Kaazi-ul-kuzat makamina erismis idiler
(kadilar kadist) ve etkin siyasi kisilikleri vardi. Tabiatiyle Ibni
Risd mikemmel bir 6grenim gorda. Kelam, fikh, edebiyat,

501 Bedevi'nin vardigi sonuglar da gozden gegirilebilir. Tabiatiyle Corbin ile tam
olarak aymi bir sonuca varms degildir.

502 Hac Molla Hadi-i Sebzvari: Gegen yuazyilda (1797-1872) fran’da “hikmet”
gelenegini surduren ve hikmet-i ilahideki derinligine uygun olarak 6rek bir
hayat suren seckin kisilik. Onun selefleri olan diger zatlarin adlan da daha 6nce
gecmis idi.

503 Hayat hakkinda Islam Anslklopcdlsl ndeki Ibni Rusd maddesine de basvu-
rulabilir.
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tip, matematik, astronomi ve felsefe tahsil etti. 548/1153’te
Fas’ta, sonra 565/1169-1170°de kadi olarak Seville’de, (Sevilla,
Isbilye) bulundu. Ayni yilda “Hayvanat Uzerine Risalenin Serhi”
ve “Fizik Uzerine Orta Serh”i (Commentaire moyen sur la
Physique) yazdi. Bu donem; hayatinin verimlilik agisindan
yogun donemi oldu. 570/1174’te belagat ve metafizik iizerine
orta serhlerini yazd1 (Commentaires moyens sur la Rhétorique
etsur la Métaphysique). Agr sekilde hastalanip iyilestikten sonra
gorevlerinin gerektirdigi seyahatlere ¢ikti. 574/1178'de yine
Fas’da bulundu ve Latince’ye en gec cevrilen “De Substantio
Orbis” risalesini bitirdi. 578/1182'de el-Muvahhid Haneda-
nr'ndan Emir Ebu Yakab Yusuf (ona Ibni Tufeyl tarafindan
takdim edilmis idi) onu hekimlige, daha sonra da Kurtuba
kadiligina getirdi. Haikiimdarin halefi olan Ebu Yusuf Yakab
el-Mansur'dan da 1bni Rasd ayni itibar1 gormustar.

Fakat bu donemden itibaren, seriat kurallarina riayet etmekte
olmasina ragmen, felsefi dusunceleri dolayis ile fakiyhlerin
kuskusunu uyandird. Oyle goraniiyor ki, yas: ilerledikge Ibni
Rusd kamu gorevlerinden cekilmis ve kendisini tamamen felsefi
calismalarina vermek istemistir. Bununla birlikte diismanlan,
onu; 1195’te Kurtuba'dan gegisi sirasinda yine iltifat ve itibara
gark eden el-Mansurun goziunden dusirmeyi basardilar.
Kurtuba yakinlarinda Lucena’da (Elisana) gozetim altinda
oturdu, avamin ve muteserri fakiyhlerin tahkir, tehzil ve te-
caviizlerine maruz kaldi. El-Mansur'un onu tekrar Fas’a cagirdig
dogru ise, bu ona itibarm iade etmek i¢in olmamistir. Ciinka,
feylesof adeta bir goz hapsi iginde ve Endulus’a bir daha gor-
meden, 9 Safer 595/10 Aralik 1198'de yetmisiki yasinda olda.
Cesedi Kurtuba'ya nakledildi. Oldukga geng bir yaginda 1bni
Risdt tanimis olan Ibni Arabi cenaze merasiminde hazir
bulundu ve bu hatirasin1 duygulu bir ifade ile aktard:.

2. Ibni Rasd’iin ortaya koydugu felsefi calisma 6nemli ve
dikkate degerdir. Burada ayrintilara giremeyecegiz. Aristo-
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teles’in eserlerinden bir¢cogu tizerine serhler yazmus, giivenilir
budugu, mevsuk oldugu kanaatinde bulundugu olcude
Aristoteles dustncesini canlandirmay feylesof olarak amag
edinmistir. Aristoteles’in bazi eserleri i¢in hatta u¢ dizi serh
yazmis, buyik, orta serh ile hasiye ve talikat tarzinda not
yazarak (Paraphrase) serhetmistir. Dante’nin s6ztt de bunun
icindir (Averrois che’l gran comento feo) (Buyuk Sarih 1bni
Ruisd).5%4 Bazen ifade daha serbest olur ve 1bni Risd metne
bagl olmaksizin kendi adina konusur. “Metafizik (Ma
ba’d-uit-tabia) Hulasas1”nda (Epitome de la métaphysique)
durum boyledir. Serhleri disinda cok 6nemli bazi diger eserler
de meydana getirmistir. Once “Tehafiit-tit-Tehafut” amlmahdar.
Bu eser, Gazal'nin felsefeyi yikug kanaati ile ileri surdugu
_elestirilere verilen abidevi cevabi igerir. Yukarida (V. 7) bu
eserin bashigim nicin “Kendini Yikisin Kendini Yikisi” (Au-
todestruction de I'autodestruction) olarak ¢evirmeyi yegle-
digimizi belirtmis idik (Kalo Kalonymos'un Latince karsilig1
Destructio Destructionis'dir). Bu eser, bugiin sarkiyat¢i olmayan
feylesoflarca da yararlamlabilir durumdadir ve bu da M. Simon
van den Berg'in notlar ve agiklamalarla zenginlesmis cevirisi
sayesindedir>® (Bkz. Bibliyografya). 1bni Riisd bu eserde ti-
tizlikle Gazal’nin metnini izleyerek, bazen bizzat Gazalt'nin
diger eserlerine basvurup kendi sozleri i¢indeki apagik ce-
liskileri gostermekten 6zel zevk duyarak cevaplarimi ver-

504 Dante’de Islam dasunurlerinin etkisi konusunda, A. Schimmel’in Cavidname
cevirisinin (Ankara, 1958) 6nsoziine basvurulabilir. 11ahi Komedi'sindeki yuz
karasi satirlara ragmen, Dante'de 1bni Rusd ve Yeni Eflatunculuk etkileri Katolik
Kilisesi’nin kinamas ile karsilasms, 1slam’a dil uzatmas: bile onu bu akibetten
korumamustir (Bkz. Philosophisches Worterbuch V. Schmidv/Schischkoff). Dante
uzerinde Islam yazarlannin etkileri konusunda Sigrid Hunke, Allahs Sonne
Uber dem Abendland, Fischer 1965, s. 314 vd.’ye de bakilabilir. {bni Risd etkisi
hakkinda yine bkz. s. 326. Islam Ansiklopedisinde Ibni Risd'den “agir kelimeler”
ile bahsettigi soylenir (5/11, 797).

505 Dr. Bekir Karhganm Tehafit-ul Felasife (Gazali) cevirisinin (Istanbul, 1981)
notlannda Ibni Rusd’an cevaplar: da 6zetlenmektedir.
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mektedir. Bu eserden, feylesof ve ilahiyyat¢ilarin ayni sorunlar
kargisinda tutumlarinin aym oldugu ve aralarindaki ihtilaflarin
daha ¢ok esyanin mahiyetinden degil, ifade tarzindan dogdugu
izlenimini-edinmek ve bu sonuca varmak i¢in oldukgea iyimser
olmak gerekir.5% Burada yine Ibni Rusd’un “fizik” inceleme-
lerine deginilmekle yetinilecektir. Bu incelemeler Latince ya-
yunda “Sermo de Substantia Orbis” ad1 atinda toplanmtir (Bkz.
yukaridaki bilgi). Yine 1bni Rasd’un 1slam feylesoflan icin
merkezi bir 6nem tasiyan “mucerred” (gayri maddi) faal aklin
insan idraki ile bitismesi sorununailiskin iki risalesi ve din ile
felsefenin uzlasmasim konu alan ti¢ risalesi vardir.

S. Munk ile birlikte denebilir ki, Ibni Riisd’tin eserlerinden
bircogunun ginumuze gelebilmis olmasini Musevi feylesoflara
bor¢lu bulunmaktayiz. Bu eserlerin Arapga nushasi ender idi.
Canka Muvahhidin yonetiminin felsefe ve feylesoflara kars:
guttukleri gayz; bunlarin ¢ogaltilmasini ve yayilmasini en-
gellemekte idi. Buna karsihik Hiristiyan Ispanya’nin ve Pro-
vence'n7 bilgin hahamlari bu eserlere ragbet edip lbranca’ya
aktarmus idiler. Bazen Arapga niisha lbranca harflerle kopya
cdilmekte idi. Latin 1bni Ragdcit Okulu’na gelince bu okulun
baslangic1 Michel Scot'un ve muhtemelen Palermo’da bulunusu
sirasinda  (1228-1235) meydana getirdigi 1bni Rusdun
Aristoteles serhlerinin Latince gevirilerine dayanir. Michel
Scot bu siralarda 11. Frédéric Hohenstauffen’in sarayinda
muineccim sifati ile bulunmakta idi.508

506 Fakat, bu eser basanya ulasmis olmasa bile, “olmasi gereken” agisindan boyle
olmas) gerekmez miydi?

507 Provence, 1481°de Fransa'ya baglanan, gineydogu Fransa yoresidir. Musevi
feylesoflanin 1bni Rusde ilgisi ve gevirileri hakkinda yine bkz. De Lacy O’leary
Islam Duguncesi ve Tarihteki Yeri,Ankara, 1959, s. 141 vd.

508 Michael Scotus (Scottus) Iskogyah skolastik duiginiirii. 1235 siralannda 6lda.
Dante, bu zata da cehenneni uygun gormustur. II. Frédéric’in sarayinda mimeccim
idi (Philosophisches Worterbuch) I1. Frédéric ve daha 6nce Razi (Rhazes) bahsinde
deginilen “u¢ sahtekar” hezeyan icin onceki notta anilan ceviriye bakimz. Bu
eserde Michael Scottus'un Ibni Risd cevirileri hakkinda da bilgi vardir.
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3. Bu noktalara kisaca deginildikten sonra sunu soyleye-
cegim: Ibni Rusgd’t bir-iki satirda incelemek tatmin edici ol-
mayacaktr ve dyle gorunuyor ki, her tarihgi felsefe ile din
iligkileri tizerine buyik tartismada onu kendi safindan gos-
terme gayretini gutmustur. Renan onu kitaba bagh kalmayan
huir bir dugunur olarak gormus iken, buna tepki olarak az veya
cok yakin zamanlarda yapilan bazi ¢alismalarda da 1bni Rusd
Kur'an-1 Kerim savunucusu ve évgﬁcﬁéﬁ, hatta bir ilahiyyatgi
olarak gosterilmistir. Onun bir ilahiyyatci oldugu soylenirken
de bu terimin kapsamu tizerinde agiklikla durulmamustir. Suras
da tekrarlansa yeridir: Hiristiyanhk'in massedip benimsedigi
(bu sorunlar Arap¢a’dan Latince’ye yapilan cevirilerle ortaya
ciktiktan sonra) sorunlar zorunlu olarak Islam’da da aym bi¢im
ve kapsamda gorilmeyebilir. Her seyden 6nce bu inceledigimiz
durumda hangi Arapca terimin “ilahiyyat¢1” (théologien)
olarak cevirildigini acik¢a belirtmek ve bu arada Islam’da
feylesof-ilahiyyatgu iligkisinin Hiristiyanhk’taki “karsihigina”
(homologue) oranla aym zamanda kolayliklar ve guglukler
tasidigini da hi¢ unutmamak gerekir.

Gergekte, 1bni Rasd’'in soyledigi kesinlikle belirgindir.
Elinizdeki incelemenin baslangic¢ klsmlna basvurulmasi, 1bni
Rusd in Islam’da Peygamber (S.A.) vasitast ile vahyedilen ilahi
kitabin, bir zahir anlam, lafzi anlam, bir veya bircok da batin
anlam tagidigini soyleyen ilk kimse olmadigini gostermeye
yetigir. Batin anlamin varhgini kabul eden herkes gibi 1bni
Rusd’iin de bu konuda kesin bir kanaati vardir ki; cahillere ve
anlaysi kit olanlara dini hukamlerin batmi anlamlar: zamansiz
olarak agiklanirsa bu agiklama feci toplumsal ve ruhi musibetler
dogurur. Bu ¢ekince (ihtirazi kayit) bir yana; Ibni Rusd bil-
mektedir ki daima farkl idrak ve yorum diizeylerinde kendisini
gosteren tek bir gercek sozkonusudur. Su halde Ibni Rasd’e iki
birbiriyle gelisik gercek gorasunii atfetmek ve bu gorisun Ibni
Risd tarafindan ileri surildagani sdylemek dogru olmaz. Unli
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“cifte gercek”509 pgretisi ashinda Ibni Rasdculuk gorusu degil,
Latin siyasi Ibni Rasdculik akimimn arinadur.

Latin Ibni Rusdculagi’'niin bu 6gretisi ile Ibni Rusd’in batin
anlayisim kanstirmak igin “te’vil” adi verilen zihni iglemin
tamamen cahiliolmak gerekir. Te’vilin manevi yorum demek
oldugundan, bu kitabin baslangicinda Islam’da felsefi du-
suncenin kaynaklarim agiklarken s6z etmis idik (1, 1). Batin
gercegi ile zahir gercegi asla iki celisik gercek olarak goru-
lemezler.5'9 Daha acik deyisle, Ibni Rusdan te'vili, ancak bir
Ibni Sina'da, bir Suhreverdi'de, tasavvufta ve Siilik’'te en
mitkemmel olarak da Ismaililik’te nasil anlasilip uygulandig
bilinmeksizin, incelenemez ve degerlendirilemez.5'" Burada
suphesiz her iki taraficin de mugterek olan bir sey vardir. Fakat
bunun yaninda “te’vil”in uygulamsi agisindan temel farkhhklar
da s6zkonusudur. Bu farklar da Batrdaki feylesof 1bni Rusd
ve Ibni Rusgd Okulu ile Dogu Islamrndaki batinilik anlayisimin
durumunun aym olmayis1 sonucunu dogururlar.

4. Teknik ve ayrintili bir karsilagtirma yapma geregi vardir.
Bir temel noktaya deginelim: lbni Rusd’iin evren ogretisi
(cosmologie) Ibni Sina’nin melek 6gretisinin ikinci asamasinin,

509 “Cifte gercek” (doppelte Wahrheit, double vérité) gorusu, Ortacag’da Batrda
hakimn olan ve yanlis olarak Ibni Risd'e atfedilen garibedir ki, bir yargimin felsefi
acidan dogru, dini agidan yanlis olabilecegi gorusia demektir. Bati'da kilise
korkusu ve kilise dogmalarnnin hazmedilir seyler olmayis: dolayisi ile 6zellikle
ttalyan feylesofu Pietro Pomponazzi'nin (Petrus Pomponatius) (1462 Montua
- 1524 Bologna) uydurdugu bir “takiyye” araci, bir kalkandan ibarettir. Nasreddin
Hoca'min anlu “sen de, sen de hakhsimz!” yargisim hatirlatir. Fakat unuul-
mamalidir ki Hoca, kansinin “boyle sey olurmu?” itirazina “sen de hakhsin!”
cevabim vermistir. Ifadeler farkh olabilir, fakat gercek tektir (Bkz. Philosop-
hisches Worterbuch). Corbin burada insafli ve hakh bir sonuca varmistir.

510 Corbin’inbusozleri de, “olmas: gereken” agisindan ¢ok 6nemli ve ¢ok yerindedir.
Ancak, “te’vil”i “mutahhar@in” disina tasimamak sart1 ile!

511 Iste Corbin olmas: gereken agisindan dogru sonuca vardiktan sonra, Ismaililik
konusunda maalesef yamlgiya dusmustiur. Yanilgiya dusmemenin yolu,

“Habl-ul-metin” ve “Urvet-ul-Vuskaa™nin ikisine birden tutunmak ve birak-
mamakdir.
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melekler veya semavi ruhlar mertebesinin bozulmasina yol
acar (Angeli ou Animae Caelestes). Bu aynintili karsilastirma,
Ibni Rugd’tin evren 6gretisinin yalniz saiklerini degil, sonuglan
da ortaya koyabilirdi. Gercekten de bu semavi ruhlar (Animae
Caelestes), Melekit alemi, butun Israk geleneginin uzerinde
durdugu gibi, faal muhayyilenin bizzat algiladig bagimsiz
tasavvurlar (images, imgeler) alemidir. Bu dlem vasitasi ile
Peygamber ve erenlerin musahedeleri dogrulanmis, giive-
nilirlik kazanmis olur. Bir anlamin digerini simgeledigi vahy
anlamlarinm ¢oklugu ve Ba’s-it ba'd-el-mevt'in anlam da yine
bu alem vasitasi ile agiklanabilir. Bu mutavassit dlemin kay-
bolmasi ile Ismaili irfaninda simgeler gecesinde ruhun ilerleyisi
olgusuna bagh kilinan ruhun yeniden dogusu olgusu nasil
aciklanabilecektir? Belki de, bu alemin kaybolusu ile tevil
sadece teknik bir islem derekesine inerek anlamin yitirme-
yecek midir? Her halukarda, 1bni Riasdan “akilciliinda”da
(rationalisme) Hiristiyan dustincesinin i¢ ¢atigmalarinda
bulunan verilerin varlig1 varsayilarak dusinmek ve sorulari
cogaltmak uygun olmayacaktir. Onemli olan, sorunu; gercek
anlaminin ona verdigi iliskiler butunu i¢inde ele almaktir.
Ibni Riisd; katiksiz Aristoteles anlayisi ile bir evren 6gretisini
yeniden kurmak istedigine gore, Ibni Sina’nin tigli semasina,
Melekat'u (Anima Caelestis) miicerred akil ile felek arasina
koyusuna kars1 ¢cikmaktadir (Bkz. yukanda V, 4). Her kiirenin
muharriki (moteur) bir kuvvettir (vertu), bir tamamlanmis
gugctir (énergie finie). Bu belirli gig, kendisini ne bir cisim,
ne de bir cisimde kaaim bir kudret olan bir varliga dogru
harekete geciren istek dolayist ile simirsiz bir gug kazanir. Bu
varlik bir mucerred (gayri maddi) akildir ki, bu arzuyu nihai
ve gaai illeti (cause finale) olmak tuizere harekete gecirir. Bu
harekete geciren giice “ruh” (4me) adinin verilmesi, Ibni Rusd’e
gore sirf mecazidir. Bu istege veya bu harekete gegirici giice
ruh adh verilmesi, gercekte de boyle oldugu iin degil, surf akli
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islemin, bir muhakemenin sonucudur. Bu elestiri, Ibni Sinanin
sudar gorusine karsi temel bir tavir takinisin, kars bir tu-
tumun ifadesidir. Boylece birden itibaren birbiri ardinca
akillarin sudaru goruasiune karsi bir tutum takmis demektir.
Cuanku sudar gorusande oylesine bir sey vardir ki, bu gorasa
yaratig, halkedis gorianusiane yaklastirmakta, onunla iliskili
kilmaktadir. Oysa halketme, yaratma distincesi, yalmz kendi
gorusine bagh kalan bir peripatetik disiunce sahibi (messai
feylesof) i¢in makal bir dustince degildir. Onun i¢in yaratici
illet, neden yoktur (cause créatrice).5'2

5. Evren telakkisi icinde bir asamah sira (hiérarchie) soz-
konusu ise bu da sundan dolayidir: Her bir kiirenin muharriki
yalniz kendi felegine mahsus olan akla degil, en ustiin akla
da meyil duymaktadir. Su halde bu astan akhn illet oldu-
gundan, sebep oldugundan soz edilebilir. Fakat “sudar ettirici
illet” (cause émanatrice) olarak degil, “kavranan”in, “makal
olan™in (intelligé) “onu kavrayanin” illeti olusu dolaysi iledir.
Su halde gaai illet (cause finale) olarak illettir. Bu anlamda
her kavrayigh ve kavranabilen cevher (substance intelligente
et intelligible), bir¢ok varhgmn illeti (cause finale) olarak illettir.
“llk harekete gecirici” (Le Primum movens) icin de yam sey
sozkonusu olabilir. Cunku felekten felege her kurenin mu-
harriki onu farkh kavrar. Boylece ne hilkat, ne sudar, ne de
mutevali bir tecelli vardir. Baslangic1 ve sonu olmayan bir
baslangicta bir suredeslik, eszaman (siinultanéité) sozko-
nusudur, ezelil;bir baslang¢ i¢inde suredeslik vardir (simul-
tanéité dans un commencement éternel).

Bu gorus ile “birden ancak bir sadir olur” (Ex Uno non fit

512 Bu konuda da hiukam verebilmekicin Ibni Risd’un ne dedigini ana kaynaklar
azerinde iyice dusunerek anlamak gerekir. Ne var ki, Corbin'in naklettigi sekil
ile Ibni Risd Kur'an diisiincesine degil Aristoteles diasuncesine dncelik tammis
goranmektedir ki yanls bir tutumdur. Bu konuda bkz. H. Atay, Farabi ve Ibni
Sina’y1 Gore Yaratma, Ankara, 1974.
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nisi Unum) ilkesi agilmis, ilga edilmis ve gereksiz sayilmaktadir.
“Bir'den ancak bir sadir olur” kesin ilkesi ise Ibni Sina’nin
Yeni Eflatuncu semasinin egemen ilkesidir (Diger yandan bu
ilke Suhreverdi’nin israk metafizigi ile de sarsilmig bulunu-
yordu ve Nasir-1 Tusi de Suhreverdi felsefesinden yararlanarak
bu ilkeyi elestirmis idi).5'3 Buna bagl: olarak 1bni Risd faal
aklin bigim verici bigimleyici (Dator Formarum, Vahib-us-
Suver) nitelendirilmesine iligkin lbni Sina goérusunu de
reddeder. Suretler, maddelerinden hari¢ olan zihni ve fikri
gerceklikler degildir. Fail bu suretleri maddelerine koymaz,
maddeyi bu suretlere gore bicimlemez. Bizzat maddede yeti
olaralk, bilkuvve, sayis1z suretler vardir. Bu suretler maddenin
ézﬁn;de mindemigtir (Bu tavir da bu kez Suhreverdi'ye karsit
olmaktadir).

6. Imdi semavi, feleki ruhlar, nefsler (Anima Caelestis)
kavramu bir kez ilga edilince, Ibni Sina’nin insan 6gretisinin
temel ilkesi ne olacakur? Beseriyet (Anima Humana) ile
melekiit, meleklik (Anima Caelestis) arasindaki benzerlik ne
olacakur? Insan ruhunun melegi faal akil ile her bir semavi
ruhun (Anima Caelestis, Melek) istiyak ve meylinin yonelttigi
akil ile iliskisi arasindaki benzerlik ne olacaktir? Artik Hayy
Ibni Yakzan ile birlikte masrika dogru mistik yolculuk nasil
mumkun olabilir? Burada da yine belirleyici tercihlere kadar
citkmak tercih edilen, secilen yargilan aragtirmak gerekecektir.
Ibni Riisd de Aphrodiseli Alexandre gibi, mucerred bir akil
kabul etmekte, fakat ondan ayrilarak, yeti halindeki, bilkuvve
insan akhnin uzvi (organik) yapiya bagh basit bir dizenden
ibaret oldugu dusuncesini reddetmektedir. Bu sebeple Batr'da
Ibni Rusdculik ve Iskendercilik (Alexandre) dﬁsﬁnceleﬁ

513 Derin ve karsilasirinali olarak ele alinmasi gereken bir sorundur. “Ibni Sina,
Fahreddin Razi, Nasireddin Tusi Disincesi'nde Varolus, (E Olguner), Istanbul,
1984 adl1 eserde, Tusl ile Ibni Sina arasinda bu konuda agik bir goras aynhgina
rastlayamadim.
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belirleyecek, birincisinin dini bir distinceyi temsil ettigi kabul
edilirken, ikincisi inangsizlik belirtisi gibi goriilecektir. Bu iki
gorusten birincisi dolayisi ile Renaissance’m Platon’a karsi
dusunurleri; (Geoges, Valla, Pomponazzi) Ibni Rusd’e (pe-
ripatetik feylesof Ibni Risd’e) agir hicumlarda bulunacak-
lardir.5'4 Fakat bu dustniirler aslinda Duns Scot'un®15 ileri
surdugn itiraz1 sardirmis olmuyorlar m1 idi? Duns Scot faal
aklin micerred, ilahi ve 6lumsuz bir cevher olusu ve muhayyile
aracilifl ile insanla temasa gecisi dustincesine karsi ¢ikmig
ve boylece genel olarak daha Duns Scot’tan beri Latin Ibni
Sinac1 Okulu'na ve bu okulun faal akil gorisine itiraz yo-
neltilmis oluyordu.

Diger yandan, uzvi yapidan bagimsizhigi Aphrodiseli Is-
kender’e kars1 savunulan bu bilkuvve insan akli da her ferdin
akh demek degildir. Bu anlamda akla sadece maklleri algilama
yetenegi duser ki bu yetenek de cismin varolusu ile birlikte
kaybolacakur.516¢ Mesela Molla Sadra Sirazi, Israki ve Ibni Sinaci
olan bu zat, bireylesme ilkesinin (le principe d’individuation)
“suret”de oldugunu guclu bicimde ispat ederken, Ibni Risd
bireylesme ilkesinin madde oldugunu kabul eder. Sonug olarak
birey bozulabilen, fesada maruz kalabilen demektir. Olim-
suzluk ancak tiire 6zgu olabilir. Soyledigimiz sudur: Bireysel
alanda ebedilik pay1 vardir, ne varki onda ebedi kilinabilecek
ve ebedi olabilecek ne varsa faal akla aittir, bireye ait degil.

Islam’da her arifin ve her mutasavvifin Kur’an-1Kerim’in
7. suresinin 139. ayeti (143-H.H.) uzerinde ne kadar ¢ok
tefekkur etmis oldugu bilinmektedir. Bu ayet, Musa’nin (A.S.)
Allah’dan kendine gorunmesi niyazinda bulundugu nak-

514 Lavrentius (Lorenzo) Valla (della Valle): ltalyan hamanisti (1405-1457).

515 Dans Scot (Johannes Scotus): 1266-70 Aras1 Iskocya'da dogmus, 1308'de Koln'de
olmustar.

516 Anlagilmas: getin olan bir gorastar. Yine kayd-1 ihtirazi ile, materyalizme
yaklastiga soylenebilir. Ibni Rasd bu noktada da daha genis ele ahnmahdir.

426



ledilir: “Beni goremezsin. Su daga bak. Yerinde sabit kalirsa
beni gorebileceksin”. “Fakat Allah daga tecelli edince dag
toz gibi dagitt1 (yerle bir etti), Musa da baygin duasta”. Bu
ayet hakkindaki Ibni Rasdcu te'vil kadar hi¢bir sey bu konuda
belirleyici ve anlamli degildir. Narbonnelu Moise’in (faal
akil ile ittisalin risaletinin lbranca’ya aktarilan metnini
serhederken) naklettigine gore, insanin heyulaniidraki, basta,
ab initio, faal akh algilama imkanina sahip degildir. Eyleme
gecmesi, bilfiil hale gelmesi gerekir ki, “gorebileceksin” de
buna isaret vardir. Fakat bu birlesmede nihai olarak, son
tahlilde yine faal akil bir insan ruhunda bir an i¢in tesahhus
ederek kendisini idrak etmektedir. Durum 151g1n bir cisimde
tesahhusu gibidir. Bu birlesme edilgin akil ve idrakin (in-
tellect passif) silinmesinin ifadesidir (Musa'nin dag gibi).
Bireysel surekliligin giivencesi degildir. Bu yorum bizi Ibni
Sina Okulu'nun ¢ok uzagina dusiarmektedir. 1bni Sina
Okulu’'nda ise manevi bireyselligin ferag edilmez guvencesi,
acik bir sekilde, faal akil ile ittisali basarmakla elde ettigi
kendi varliginin bilincidir.

Gecis' Donemi

1. Ibni Sina Okulu Batr'da kisa bir siire i¢in, Iran’da ise
gunumuze kadar manevi ve tasavvufi hayata katkida bulu-
nurken, Latin Ibni Rasdcaluga Jandunlu Jean ve Padoue’lu
Marsile’in siyasi Ibni Rasdcalaga haline gelmekte idi (XIV.
yuzyil).517 Bu bakis acisindan, 1bni Sina ve 1bni Rusd adlar
Dogu'nun ve Batrnm beklemekte olduklan manevi nasibin

517 Johannes von Jandun (de Janduno): 1328'de 6lmusgtar. tbni Rasd'ca olarak
tamnir. Halk egemenligini ustian sayan siyasi gorusleri vardir. Marsilius von
Padua (1275-1343): Siyasi ve dini islahat fikirleri vardir. Bu iki feylesof birlikte
Defensor Pacis (Suluh Savunucusu) kitabim yazmislardir (1324) (Philosophisches
Waorterbuch).
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karsilikh iki simgesi olarak ahinabilir, ne var ki Dogu ve Batr'nin
manevi yonelis farkliliklan sirf Ibni Rugdculuk’e isnad edilerek
aciklanamaz.

Ebul-Berekat-i Bagdadi’nin nasil her ferd icin veya hic degilse
manevi ve ruhani anlamda aym tur ve soydan olan bireyler
icin ayn birer faal akil varhgim kabul ettigini ve bu faal akh
manevi ve mucerred bir mahiyet (entité) olarak gordugunu,
boylece 1bni Sina irfan 6gretisini son haddine zorladigim
gormus idik (Yukanda V, 6).

Faal akil konusunda ileri stirelen ve gozden gecirdigimiz
¢ozumler bu alanda son derece anlamh ve belirleyicidir. Mesela
:Aquinolu Saint Thomas her bireye faal bir akil ve idrak tanr,
fakat bu idrakin miicerred, manevi ve ruhani bir mahiyet
(entité) oldugunu kabul etmez. Boylece bireyin ilahi evren
ile dogrudan iligkisi birden kesilmis olur. Oysa lbni Sina
ogretisinde faal akil Ruh-ul-Kudus ile veya Vahy Melegi ile
ozdeslestirilmis olarak, bu iliski kurulmakta idi. Bu iliski bir
kez kesilince de artik, yeryuziunde bir araci bulmaya ihtiyac
kalmaksizin manevi bireysellik 6zerkligini insana saglayan
bu iliskinin yok olusu dolayisi ile kilisenin nifuzu ve gucu,;
Hayy Ibni Yakzan'in kisisel kural ve 6l¢utiuntin yerini alacaktr
Temelinde bireysel hidayet ve irsada yonelik olan din 6lguta
ve kurali artik 6zgurlugu ifade edecek yerde 6zgurluge kars
olmaktadir. Canku artik bu 6l¢ut ve kural bireysel olmaktan
cikmis, toplumsallastirilmistir. Bu sebeple de dini olma ni-
teligini yitirmis, tek tannciliktan tekgilige (monisme) do-
nusmugtur.5'8 [1ahi bedenlenme, Tann temsilcisinin yeryu-.
zinde gorunmesi (incarnation divine) dusuncesinin yerini
ise, toplumsal 6rgutun guglenmesi, somutlasmasi ve bireye

518 Corbin'in bu sozleri de dikkatle okunmal, titizlikle degerlendirilmelidir.
“Monisme” 6gretisinin bir kolu materyalizme gotirebilir. Fakat bu tehlikeden
kacinmak igin de herkes “peygamber” sayilamaz. “Sirat-1 Mustakiym”, kendi
verdigi kistaslarla bulunmahdr.
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egemen olmas1 dasincesi almigtir (incarnation divine, in-
carnation sociale).5'9 Su halde 6zellikle bu noktada farklara
dikkat etmek gerekir.

Islam’in dogmatik bir makam, bir kilise olgusundan yok-
sunlugunu vurgulamak uygun goraldugn takdirde, surasini
da belirtmek gerekir ki, bunun sebebi sudur: 1slam dini, ne
kendisinden sonra dini olmaktan ¢ikanlmis bir 6rgiitlia toplum
(société laicisée) gelmesi dusuncesini 6zunde tasir, ne de bu
diasuncenin gerceklestirilmesi icin temel saglamaya elverislidir.
Bu tar toplumlarda laiklestirilmis bir “Stnnilik, geleneksel
cizgiye baghlhk” (Orthodoxie) kurulabilmesi amac ile “ra-
fiziligin” (P'hérésie) yerine “Islam ¢izgisinden sapma, Islam
saptirma (déviationisme) almaktadir. Hiristiyanhk’ta ruhani
makam baskisina kars1 miicadeleyi yoneten felsefe olmustur
ve belki kilisenin kendisine dénecek silahlarn hazirlamis
bulundugu soylenebilir. Buna karsilik Islam maneviyyat ehlini
kat1 bir seriatcilik ve zahire baglhihk anlayisinin baskisindan
kurtulmaya sevkeden sey, siyasi Ibni Rusdculuk benzeri bir
akim olmayip, Batr'daki benzerlerinin bulunabilmesi igin genel
olarak Islam batmnilik egilimi i¢inde butun anlam igeriklerinin
incelenmesi gereken te’vil yoludur.520

2. Ibni Rigd’an bir s6za vardir: “Ey insanlar! Sizin ilahi ilim
dediginizin yanls oldugunu soylemiyorum, fakat ben, beseri
ilmin alimiyim, s6yledigim budur”.

Denebilir ki Ibni Rusd iste bu sozdedir ve “Insanlifin Re-
naissance (Ronesans) ile beliren gelismesi de buradan kay-

519 “Incarnation” da bir Hiristiyan terimidir. Islam’da “Tann'nin -hasa- yeryizinde
bedenlenmesi”, Insan suretinde goranmesi yoktur. Su halde Islami terimlerle,
“yeryuzinde llahi Nur'un hakimiyetinin yerini begeri git¢ almistir” gibi ifadeler
kullanilmasi yanlhs anlamalari 6nleme acisindan daha iyi olurdu. Yeryuzunde
Tann velisi, “incarnation” degil, “Nur”un temsilcisidir.

520 Te'vilin ne sartlar altinda ygpilabilecegini ¢cok tekrarladik. Dizginsiz ve zahiri
reddeden bir batinilik de Islam’dan sapmanin ifadesidir.
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naklanmistir” (Kadri).52' Belki bu durumda 1bni Rusd ile
birlikte bir seyin bitmis oldugunu ve bunun artik Islam’da
yasayamayacak, varligin Islam ¢evresinde surdiiremeyecek
bir sey oldugunu sdylemek miimkiindur. Fakat bu sey Avrupa
dustncesini yonlendirecektir. Bu sey vaktiyle “Arabisme” ad1
ile belirtilen her seyi 6zetleyen Latin Ibni Rusdculugu’dir.
(Bu “Araplik akim1”, “Arabisme”, terimi, giinimiizde tamamen
farkl bir anlam kazanmis bulunuyor.) Buna karsilik, Bat Islam
cevresinde lbni Rusdcii Messai Okulu'nun (Péripatétisme
averroiste) gelisimi sona ermis ise de Dogu Islam ¢evresinde
daha oldukca uzun bir gelisme ve ilerleme yolu uzanmakta |
idi ve o6zellikle Iran’da durum boyle idi. Felsefi dustnce
gayretleri bu Dogu ¢evresinde giinumuze kadar sirmus ve
kavram olarak da, kelimelerin kokeni agisindan da bu “hikmeti
ilahiyye” (philosoplia divina) dusiuncesi “théosophie” adini
almaya daha ¢ok liyakat kazanmistir. Bunun da sebebi, bu
cevredeilahiyyat ve felsefeyi apayr alanlar durumuna getiren
“metafizik alanin laiklestirilmesi” olgusunun bilinmemis
olmasidir. Batrda bu ayrim, ilahiyyat ile felsefenin birbirinden
ayrilmasi olgusu,; bizzat skolastik tarafindan tamamlanmstir.
Diger yandan, bu kitapta tespit etmis oldugumuz gibi, “hik-
met-iilahiyye” dustincesine mensup olan Islam feylesoflarinda
baskin olan temel telakki, toplumsal bir davramig kuralindan
kaynaklanan ve davramislann duzenlenmesine iliskin olan
bir telakki, “edeb sahibi olma endisesi” (conception éthique)
degil, manevi kemale erme telakki ve endisesidir. Insan bu
manevi olgunluga siyasi ve toplumsal alanin yatay anlamim
izleyerek varamaz, ancak kendisini askin (miteal) mertebelere,
sahsi kaderinin yuce givencelerine baglayan dikey anlam
cizgisinde .yitkselerek olgunluga erisebilir. Farabi'nin lbni

521 Quadri, La Philosophie Arabe dans 'Europe Mediévale’den alinan (Paris, 1947),
s6zin nereye varacagt disinilmeden soylenmis bir gereksiz 6viinme camlesi
olmalidir. Corbin bunu iyi degerlendirmistir.
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Bécce’ye ilham ettigi “Yalmz Adamin Duzeni” (Le régime du
solitaire, Tedbir-ul-mutevahhid) iste bunun icindir ki Latin
siyasi Ibni Rugdciluk akiminin epeyce uzaginda kalmistir.

3. Bu eserin ilk bélimu 1bni Risd’tin 6limi ile sona er-
mektedir ve bu agidan dontim noktasim XVI. yuzyilda goren
Bat1 felsefe tarihinin genellikle kabul edilen bolumlerine
uyumlu goranmemektedir. FakatBat'da alisilagelen donemlere
ayirma yontemi Islam cevresine aktarilmaya elverigli degildir.
IVL/XII. yuzyihn sonunda izlemeyi biraktigimiz Islam fel-
sefesinin durumu igin, bir yandan Bat1 Islam cevresinde 1bni
Rigdan 6lamu belirgin ve etkin bir nokta sayilabilir (595/
1198). Doguw’da da Suhreverdinin 6lumu boyledir (587/1191).
Fakat bu siralarda Ibni Arabi de sahneye ¢ikiyordu ve ortaya
koydugu muazzam felsefi eserin etki ve 6nemi buytik olacaktir.
Bu sebeple, incelemis oldugumuz XII. ytuzyilin son on yillik
doneminde bir ayrim ¢izgisi dogmustur. Hiristiyan Batr’'da
siyasi Iskendercilik (Alexandrisme) ve Ibni Riasdculitk akimi
gelisecek, Dogu’da ve ozellikle Iran’da Suhreverdi’'nin israk
hikmeti Ibni Arabt'nin etkisi ile de birleserek giinimuze degin
stirecektir. Burada Thomism’e522 benzer, bu okulun Islam’daki
mukabilini dogurmus olan ve bir zafer veya nisizlik oldugu
yargisina varilabilecek hicbir sey yoktur.

Gazali ve Ibni Rusd arasindaki karsithigin salt nazari felsefe
ile kalbin felsefesi arasinda bir karsithk olarak nitelenebilecegi
olcude (ki Arapca “akl” teriminin “ratio”nun degil, “intel-
lectus™un, “noits”un karsiligr olduguna dikkat etmek gerekir),
bu karsitlik ancak felsefeden de, tasavvufun manevi tecri-

522 Corbinkilisenin kendisine donecek silahlan kendisinin hazirladigim soylerken,
herhalde Aquinolu Thomas gibi Hiristiyan Aristotelesgilerinin “akilcilign”n1
kasdediyor ve Islam dleminin dogusunda beliren Molla Sadra ¢izgisinden sonra,
bu yérede bu tar bir ruhsuz dogmaci sozde‘akilciliga yer olmadigin belirtmek
istiyor. Esasen Islam’da Huristiyan akil-disicihig da olmadigs icin, akilaiigin
gelismesi, Islam aleyhine silah da saglayamazdi. Tenkit edilen “rationalisme”
degil, “Thomisme”dir.
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besinden de feragat etmeyen bir sey vasitas: ile bertaraf edi-
lebilecektir. Oziinde Suhreverdi 6gretisinin boyle oldugunu,
bunu sagladigin1 gormus bulunuyoruz. Suhreverdi'nin Ga-
zali-lbni Sina, Gazali-1bni Rasd ¢atismasimi bertaraf etmek,
bu ihtilafa son vermek istedigini, bu amacla hareket ettigini
soylemek istemiyoruz. Ancak bir Batithnin gozinde bu ihtilaf
Kant-Aristoteles ihtilafi gibi etkin bir 6nem tasiyabilir. Suh-
reverdi, Iran distanirlerinin tutumunda oldugu gibi, kendisini
bu ihtilafin disinda tutar. Yine, Suhreverdi'nin, buyuk Bizansh
feylesof Gémiste Pléthon’'un amacindan ug asir once Platon
(Eflatun) ve Zerdust (Zarathoustra adlarini yan yana getirisinin
ne denli dikkate deger olduguna deginmis bulunuyoruz.523

4. Ibni Rusd’un cenazesinin Kurtuba'ya ugurlanis: toreninde
Ibni Arabi'nin de hazir bulunusuna yukarida deginilmis idi.
Ibni Arabi'nin bugune iliskin amsi1 olduk¢a dokunaklhdir.
Binegin bir yanma tabut, diger yanma Ibni Rusd'un kitaplan
yuklenmis idi. “Bir cesedi dengeleyen, ona muadil olan bir
denk kitap!” Geleneksel Dogu Islam ¢evresinde bilimsel ve
nazari dasince hayatimin anlamin kavrayabilmek igin, bu
goruntayu onun istek ve seciminin tersine bir simgesi olarak
zihinde canlandirmak gerekir. Olume ust gelen, galebe eden
“bir ilahi ilim” 524

523 Daha 6nce de degindigimiz gibi, Pléthon, bizce de incelenmesi gereken bir
dusanardar. Ne var ki, Suhreverdi bir terkipgci, din uzlastirmaasi, “reformeu”
vs. degil, bir Islam hakimidir. Su halde Pléthon kendi sartlan icinde deger-
lendirilmelidir. Onun icin “hasenat” olan sey, Suhreverdi igin “seyyiat” sayilir.
Su halde ikisi aym1 gozle incelenemez.

524 Bu vak'a Islam Ansiklopedisi'nde de Fatuhattan nakledilmektedir. Su anda
Fatuhat elimde olmadi@ i¢in yorum hakkinda tam bir degerlendirme yapa-
miyorum. Eger bir cesedi dengeleyen bu kitaplann, simgesel olarak “5li” ol-
duklan, bir cesede “denk” olduklan kasdediliyorsa, Ibni Ragd’in “begeri bilim”,
“ilahi bilim” ayrim dolayis ile bir “ibret” ¢ikanlmak isteniyor olacakur. Bu
ayinm, yanhganlayanlarca “gifte gercek” gorasune yol agacak tehlikeli bir sozduar.
Fakat bu géruntiaden “ibret” ¢tkarmak da ayrica dugsanilecek bir konudur.
Bedevi'nin Ibni Riasd hakkinda “Allah’a, peygamberine, Kur'an’a, tam inanci
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Islam felsefesinin genel felsefe tarihlerimizde ¢ok uzun bir
zamandir yer almayisi veya en azindan bu gibi eserlerde ¢ok
stk rastlamldigy gibi bizim Latin Skolastikleri’'nin gorisu
acisindan ele alims, esef edilecek bir durumdur. Bu eserin
baslangicinda da soylemis oldugumuz gibi, bu incelememizi
tamamlayabilmek i¢in, iki donemin daha ele alinmas gerekir.
Bunlardan birincisi “tasavvuf metafizigi’nden gecerek, Ibni
Arabr’den Iran’daki Safevi Renaissance’ina kadar uzanan
donemdir. Digeri de Safevi Renaissance'indan guntimuze kadar

~gelen donemdir. Su soruyu kendimize sormamz gerekecektir:
“Islam’da geleneksel metafizigin gelecegi nedir? Buna bagh
olarak da, dunya i¢cin anlami nedir?

Baslangi¢ bolimunde ana cizgileriyle gosterdigimiz vahy
temeline dayanan felsefe 6rnegi, Iran’da Safevi doneminden
beri suregelen buyiik diisunce hareketinin baska bir ¢evrede
gelisemez idigi ve Sii Islam ¢evresinde bulunma oclgusuna
baglanmasi uygun olan anlam bize sezdirmis bulunuyor. Bu
felsefenin gelecegine iliskin soru sormak her seyden once onu
tanik sifat1 ile dinlemeyi gerektirir.

Bu tanik, bizim felsefe tarihlerimizin simdiye kadar ta-
nikhgina bagvurmamis olduklar tanmkur. Bize, ni¢in Batr'da
XIII. yazyildan beri olusanin, kendisi de bizim 6yle olmakta
ovandugumuz gibi Kitab-1 Mukaddes'in ve Yunan hikmetinin
bir cocugu oldugu halde, kendisinde meydana gelmedigini
ogretebilirdi.5? Kisinin, ferdin kaybolmasi, higlik ve an-

vardi. Ibni Rasd'an hicbir s6zi aksine yorumlanmaya elverisli degildir” ta-
mkhgim (1, 869) dinleyelim ve hikmu Allah’a birakalim. Son gunlerde ya-
yimlanan 1bni Rasd'an Fasl-ul-Makaal cevirisi (S. Uludag, Dergah Yaynlar,
Kasim 1985), 1bni Risd haklundaki distincelerimizin ve hitkiimlerimizin aciklik
kazanmasina yardima olabilir.

525 Zamirleri yanhs yorumlamadi isem, burada da Corbin'in degerlendirmesini,
ihtiyatla karsilamak, hi¢ degilse terimleri degistirmek gerekir. “Tamk” “llahi
Hikmet” “Islam felsefesi” ise eldeki Kitab-1 Mukaddes'in veya Yunan felsefesinin
degil, dogrudan dogruya Kur'an-1 Kerim terimleri ile “Kitab ve Hikinet"in
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lamsizligin benimsenmesi tam felsefenin dehsetli bir buhrana
surtiklenmesi pahasina, dig dinyanin sinirsiz fethine elverigli
olan ilim... Bu tamigin 6nunde acaba bu ilim, “bir cesede denk
gelen kitap dengi”nden daha mi1 agir basardi ki?526

cocugudur. Kitab ve Hikmeti, “Bible” veya “Yunan” gibi kayitlarla kayitlamainak
gerekir. Gelen; Bible’in ve Yunan felsefesinin ¢ocugu ise, yanhs tanik gelmis
demektir. Dinlenilmesinde yarar umulan tanik, vahyin ve ilhamin cocugudur.
Diger bir deyisle Kitab ve Hikmet'in cocugudur.

526 1bni Arabi'den alinan simge uzerine kayd-1 ihtirazilerimiz bir yana, burada
Ikbal'in Batr'ya yonelttigi “bilimi yigip gonlia elden cilmnmigsin. Yaziklar olsun!
Kaybettigin servete yazik!” gibi degerlendirmelerine tamamen uygun ve dua-
sunduriacu bir degerlendirme vardir. Bu ac1 yarginin bir Batihdan gelmesi de
dusunmesini unutmams olanlar igin ayncaibret vericidir.
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SONSOZ
IBNT RUSD’'DEN SONRA ISLAM FELSEFESI
Huseyin Hatemi

I

Kitapta Ibni Rusd’den sonraki donem dustnurlerine de bazi
yollamalar yapilmakla birlikte; Islam felsefesinin belki de
oncekine oranla ¢ok daha ilgi ¢ekici olan bu ikinci dénemi
uzerinde ayrintilan ile durulabilmis degildir. Bagimsiz bir
kitapta; “mitoloji” bir yana birakilarak, Suhreverdi’den sonra
Ibni Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Mir Damad-Molla
Sadri felsefesinin ciddi bir sekilde ele alinmasi gereklidir. Bu
ceviriye eklemeyi yararli gordugium bir “Sonsé6z” ile 6nce Dr.
Ahmed Ahmedi'nin “Icmali Ez Seyr-i Felsefe-i Islami Bal'd-ez
Ibni Riisd” (Ibni Rusd’den Sonra Islam Felsefesinin Gelisimine
Iliskin Kisa Bilgi) baslikli makalesini hafifce kisaltarak ve
mealen vermek istedim (Felsefe Der Iran adlhi makaleler
derlemesi icinde).

Hace Nasiruddin-i Tusi: 1slam’in bﬁqu feylesoflarindan birisi
Hace Nasiruddin Muhammed Tust’dir (595-672 hicri)
(1198/1199-1274). Yalniz felsefe ve kelamda degil, nicum
(astronomi), matematik, tabii bilimler ve edebiyatta da 1slam
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dayasmda esine az rastlanir bir seviyededir.

Hace, Yunan ve Suryani dillerinden bazi noktalarda miaphem
ve karmagik olarak ¢evrilen yirmi kadar bilim eserini elden
gecirerek duzeltmistir. Euclides'in geometriye iliskin eseri
bunlar arasindadir. Meraga Rasathanesi'ni kurarak ve burada,
bayik ve anli 6grencilerini yetistirerek astronomi ve ma-
tematik alaninda da ustan degerini gostermistir.

Mantik, felsefe ve kelam tizerine olan ¢alismalarn burada
bizim ilgi alanimiza girmektedir. Bu alandaki teliflerinden
birisi Esds-ul-1ktibas kitabidir (Fars¢a). Bir digeri de “El-
cevher-un-Nazid”dir ki Arap¢a’dir. Her iki kitap da “mantik”a
dairdir. 1bni Sina’'min “Isarat” adhi kitabim serhetmistir. Bu
kitab1 serhederken; Hace isin i¢yiizande tutsak durumunda
idi ve kitap, Ismailiyye kalelerinde yirmi y1l kadar siiren bu
tutsakligin cetin sartlan icinde yazilmistir. Nitekim kitabin
sonunda s6yle demektedir:

“Bu kitabm buyiik bir kismini o kadar giic sartlar icinde
yazdim ki, daha giicii olmazdi. Yazdigim zamanin ¢ogunlugunda
her lahza bir tasa, bir azap ve sikint1 iginde, cehennemi sartlar
altinda idim. Her lahza yuregim burkulup gézlerim doluyor,

oyle gorityorum ki / Bela yiiziik, ben de o yuziigiin tas: gibi-
yim”.

Butin bu kota sartlara ragmen kitabi esine az rastlanir bir
titizlik ve derinlikte yazms, Fahr-i Razi'nin 1bni Sina felsefesine
karsi ileri sirmuas odugu itirazlara tam bir kesinlikle cevap
vermistir.

lkinci kitap da “Tecrid”dir. Bu da felsefe ve kelam alaninda
essiz bir kitaptir. Degeri; bu kitaba simdiye kadar ikiytizelliden
fazla serh, tefsir ve hasiye yazilmis oldugunun séylenmesinden
bellidir. Bu kitapta felsefe ve kelamin ana konularindan bir-
cogu, Fazil-1 Kusci'nin (Kuscu) dedigi gibi, simgeli (lugaz-
manend) ve egsiz bir anlatimla (i’cazamiz) beyan edilmis,
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agiklanmis, boylece bu kitap bu iki alanmin buytkleri i¢in
onemli bir basvuru kitab1 olmustur. )

Hace, felsefi eserlerinde Seyh-i 1srak’in (Sehid Suhreverdi)
goruslerine 6zel ve tam bir ilgi ve egilim gosterir. Vahdet,
imkan, zaruret, aded, imtina’, adem ve bunlar gibi kavram
ve kategorileri Suhreverdi gibi “zihn”in “itibarat”’mdan sayar.
Messa’ (peripatetik) felsefesinin sarihlerinden olmakla birlikte
o da Seyh-i Israk gibi “heyula”y1 kabul etmez, reddeder
(Hace'nin yasay1s, eser ve gorusleri hakkinda daha fazla bilgi
edinmek igin Yadname-i Hace kitabina bagvurulmahdir).

Hace'den sonra da buyuik feylesoflar yasamustir. Mahmud
ibn Mes’ud Allame-i Sirazi bunlardandir. Bu zat tabip, mate-
matikgi ve feylesof olup Hace’nin 6grencisidir ve Hikmet-
ul-Israk’a cok fazilane bir serh yazmistir (Mahmud Ibni Mes'ud
Kutbuddin-i Sirazi’dir. 634-710 H. 1236/1237-M. 1310/
1311-H.H.).

Kaazzi Adud-i Ici: Sekizinci hicri yuzyilhin feylesof ve mu-
tekellimidir. Hafiz’m ¢agdasidir. Ilm kelamda esine az rastlanan
“Mevikif” adh eserin yazandir (Mevlana Abdurrahman bin
Ahmed-H. 701-756-M.1301/1302-1355-H.H.).

Bu kitap, zahirde kelama iliskin olsa bile, felsefenin butun
onemli konulari, mesela idealizm (Esbah bashginda), ag-
nostisizm (Li-edri Mektebi adi alunda), septisizm veya
sekkakiyet, realizm veya asalet-i vaki’, ele alinmis ve ince-
lenmistir. Bu kitaba bir¢ok serh ve hasiyeler yazilmistir. Bu
serhlerden en iyisinin Mir Seyyid Serif-i Curcant’ye ait oldugu
kabul edilmektedir.

Alaiiddin-i Kuscunun (Kus¢i-“A. Adivarin  Osmanh
Turklerinde Ilim” adli eserinde; hakkinda bilgi vardir. Fatih
devrinde Istanbul’a gelmistir.-H.H.) Tecrid’e yazdig1 benzeri
az bulunur veya benzersiz bir serh vardir. Bu serhde messa’
felsefesinin (Aristo felsefesi, Peripatetik Felsefe Okulu) bircok
konulan elestirilmekte ve cevherde hareketin imkanina dair
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aynntih bir bahse girisilmektedir. Molla Sadra’nin daha sonra
sececegi tasvir burada da ele alinmistir, fakat ispat edileme-
mistir (Alaiddin Kus¢u'nun serhettigi Tecrid yukanda sozi
gecen Hace Nasiruddin-i Tust’nin eseridir-H.H.).

Kuscu'nun serhi Tecrid’e layik ¢apta bir serhdir. Bu serh,
metnin hakkim iyi bir sekilde verebilmektedir; felsefi ve kelami
inceliklerin ve naktelerin hicbirini ihmal etmemektedir (Bizde
maalesef Fatih’den sonra Ali Kusgu’nun 6grencisi Molla Lutfi
dinsizlik isnad ile sehid edilmis, felsefe ve hikmet yoluna
kulaklar ve gozler kapanmistir. Bu sebeple Ali Kuscu’yu da
feylesof olarak degil, sadece matematikgi ve astronom olarak
duymus bulunmakla yetiniriz-H.H.).

Yine bu donemde yetisen buyuk dugsiinarlerden birisi de
Devan halkindan olan Allime Devvani'dir (830-908 hicri)
(1426/1427-1502/1503 miladi. Kazeriin koylerinden olan
Devian; Devvan diye de amhr-H.H.). Devvani; messa’ ve israk
felsefelerinin her ikisini de tedris etmis, felsefe alaminda da
degerli kitap ve risaleler yazmstir. “Isbat-ul-Vacib” risalesi ile
Kuscu'nun Tecrid serhine yazdig ti¢ hasiye bunlardandir.

Mir Damad (H. 1041-M. 1631’de vefat etmistir): Bu buyuk
feylesofun felsefi konularda birkag eseri vardir ki bunlardan
en 6nemlisi “Kabasat” olup alemin hudaisunu (kadim olmay1p
hadis oldugunu) ispat i¢in yazmustir.

Kitabin baslangicinda soyle demektedir. “Ibni Sina, Sifa
kitabinin ‘Cedel’ bolumnunde der ki, baz1 meseleler ‘ce-
deliyyut-tarafeyn’dir. Yani meselenin her iki tarafindan hicbirisi
icin burhan ikame edilemez (kamt getirilemez). Alemin hudas
veya kidemi konusu da boyledir”. Muellifi Ibni Sina’dan bu
sozu naklettikten sonra, bunu reddetmekte ve aynntih olarak
alemin hudaisunu ispata girismektedir. Mir Damad’in gerci
uslubu cetindir ve anlasilmas: gug¢ deyimler kullanir, ne var
ki kitaplar: inceleme ve arastirmaya dayanan degerli eserler
oldugundan, gercegi arastirma yolunda olanlann (ehl-i
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tahkiyk), ibarelerin cetinligine tahammul gosterip anlamlara
ermmeye ¢cahsmalarina deger. Mir Damad kendisini surekli olarak
Aristo, Ibni Sina ve Farabi'nin “Serik-i bahs”i, onlarin ugrastig:
konularda katkilar1 olan bir kimse olarak tanmitir ve kendisine
onlardan daha az deger biciyor olarak da gorimmez. Go-
ruslerinde tamamen Seyh-i Israk’a (Sehid Suhreverdi-H.H.)
egilimlidir, onu anar ve onun gibi “mahiyet”in ilkeligi ve
onceligi gorasuni benimser. Unlu 6grencisi Sadr-ul-Miiteellihin
de (Molla Sadra) bir sure bu gorusin etkisinde kalmistir. Daha
sonra ise Molla Sadra bu gorusu birakacak ve “mahiyetin”
(esence) degil, varligin, varolusun (existence) ilkeligi ve
onceligi (asalet-i viicud) gorasunu benimseyecektir. Mir
Damad'in “Kabasdt” disindaki 6nemli eserleri: S:rat -t Mus-
taktym, Ufk-1 Mubin, lymazat ve lykazat'ur.

Sadr-ul-Miiteellihin’in felsefi mektebi: Sadr-ul-Mutellihin diye
anilan Muhammed 1bni 1brahim Sirazi (Molla Sadra) (H.
1051-M. 1641’de vefat etmistir) (Bazi eserlerde bu tarih 1640
olarak gosterilir-H.H.). 1slam dleminin en buyuk feylesofla-
rmdandir. Islam felsefesinde essiz ve tam bir felsefi mektebin
kurucusudur. Kur'an-1 Kerim'in bazi surelerini tefsir etmis,
Usil-i Kaft'ye aynintih, fakat tamamlayamadig bir serh yazmus,
boylece dini bilgilerde de ustunligina gostermistir.

Diger yandan messa’ felsefesini (Aristo felsefesi) tam bir
dikkat ile incelemis, bu konuda da yazmstir. Sifa’ya yazdign
hasiyeler o kadar agik ve akicidir ki bu felsefe hakkida orta
derecede bilgisi olan kimse, bunlarin sayesinde Sifa’y: tistadsiz
anlayabilir.

Diger yandan da Seyh-i Israk'in ve onu izleyenlerin kitaplarim
derinlemesine incelemis, bu eserlerden en 6énemlisi olan Hik-
met-ul-lsrak’a aynntli ve yararl hagiyeler yazmistir.

Baz1 konularda Suhreverdi’nin goruslerini elestirir ve onlara
katihnaz.

Diger bir yandan Eg’arilerin, S'a'nin ve Mu'tezile'nin kelama
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iliskin kitaplarini inceler, 6zellikle Fahr-i Razi'nin soyledik-
lerini elestirici bir tutumla g6zden gegirir. Bir bagka yonden
de buyuk ariflerin eserlerini, 6zellikle Fusiis-ul-Hikem ve
Fatuhat'tan (Muhyiddin Ibni Arabi'nin eserleri), bircok felsefi
konuda yararlanir.

Molla Sadra, batin bu felsefi okullardan tutarh ve tek bir
felsefi okul meydana getirmeye calismistir. Zamaninda eski
feylesoflar hakkinda bazi yanlis kanilar bulunmasi, kay-
naklardaki eksiklikler ve tarihi bilginin her zaman yeterli
olmayis1 dolayisi ile baz1 konularda pek basarih goranme-
yebilir. Mesela Plotinus’a ait olan “Teoloji”; o devirde Aris-
toteles’in saniliyordu. Yeni Eflatuncu felsefe okulundan olan
bu eserin Aristoteles’e ait sanilmasina ragmen, Yeni Efla-
tunculuk ile Aristoteles felsefesi birbirinden uzaktir. Bu kitap
ile Aristoteles felsefesinin uzlastirilmaya ¢alisilmasi bir¢ok
yanilgiya sebep olmustur. Ayrica bizim dindar ve inanch
feylesoflarimiz; eski Yunan feylesoflarina asir1 bir iyimserlik
ve iyi niyetle bakmislar, hatta bazen onlar1 peygamber gibi
sanmislardir. Belki bu feylesoflarin butan eserleri ellerinde
olabilse idi, verecekleri hikamler de baska turla olabilirdi.

Butun bunlara ragmen, Molla Sadra, benzeri olmayan bir
felsefi okul kurabilmistir. Bu felsefe israk (illumination)
felsefesini messa’ (Peripatetik Okul) felsefesini ve irfam
(tasavvuf) uzlastirmaktadir. Fakat Molla Sadra’mn eseri sadece
bunlar uzlasurmakla da kalmamistir. Molla Sadra’nin 6nemli
ve 6zgun goruslerinden bazilan sunlardir:

a) Asalet-i viicud: “Kitap vardir, kagit vardir, insan vardir”
dedigimizde, zihnimizde iki tasavvur veya iki kavram vardir.
Birisi “kitap” tasavvurudur ki” “kitap vardir” biciminde dile
getirilen yarginin konusudur. Buna “kitabin mahiyeti” denir.
Digeri de “varolus” tasavvurudur ki yarginin “yuklem”idir.
Boylece, iki kavram ortaya ¢ikmaktadir. Mahiyet ve viicud.
Zihinde bu iki tasavvur birbirinden ayn olarak mevcuttur.
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Birbiri ile 6zdes olsa idiler, birinin ytuklem olmasi dogru ol-
mazdi Oz (essence, mahiyet) ile varolusun (existence) bir-
birinden ayn oluglari, varolusun (viicud) 6ze eklenmesi,
katilmas diye de adlandirihr. Cankii mesela “kitap vardir”
yargisinda kitap mahiyetini “konu” (mevzu’) olarak alip
varolusu ona yuklemekteyiz, su halde “viicud”, “mahiyet”e
eklenen, ona katilan, uistine gelen bir sey olmaktadir. Zihinde
“mahiyet” ve “viicud” birbirinden farkli kavramlar olduklarina
gore, acaba zihin disinda da boyle midir? Yani gercekte de
“mahiyet” ve “viicud” adlarin tagiyan iki ayn gerceklik var
mudir? Yoksa zihin disinda tek bir gerceklik mi sozkonusudur?
Diger bir deyisle, “agac yesildir” yargisinda, zihin disinda da
birbirinden ayrilabilen iki sey s6z konusudur: Agac ve yesil
olus, yesillik niteligi. Agac yesil olabilir de olmayabilir de.
“Agac vardir” dedigimizde de zihin disinda “varolus” ile “agac”
arasinda aym sekilde bir aynlik sozkonusu mudur? Gergekten
de zihin disindaki agag, bazen varolabilir, bazi ihtimallerde
de “zihin disinda” olmasina karsin varolmayabilir mi? cevabin
olumsuz olacag aciktir. Agac varsa, bu anlamda tek bir ger-
ceklik vardir. Su halde zihinde “mahiyet”e eklenen “varolus”
(vacud), zihin disinda mahiyet ile 6zdeslesir.

Bu konu once Farabi'nin eserlerinde ve asag1 yukar1 aym
bicimde ele alinmaktadir. 1bni Sina’nin eserlerinde varilan
sonug sudur: Zihin disinda varolus (viicud) mahiyete arz
olmaktadir, fakat bu; arazin cevhere arz olusu gibi degildir.
Bu sebepledir ki Seyh-i Israk; megsa’ felsefesi feylesoflarimin
hem zihinde, hem de zihin disinda varolusun mahiyete ek-
lendigi kanaatinde olduklarim soyler.

Bundan sonra su soru ortaya ¢ikmaktadir. Zihinde birbi-
rinden ayr olan iki sey, nasil olur da zihin diginda birbirinin
ayniolur ve 6zdeslesir? Buradaister istemez sorun su sekilde
ele alinmalidir: Zihin diginda tek bir gergeklik vardir, fakat
biz bu gerceklikten iki tasavvur veya iki kavram edinmekteyiz.
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Bu iki kavramdan hangisi gerceklik aleminde karsilig1 olmayan
“'tibar-1 zihni”dir? Zihin disinda varolan “kitap”, “kitap”
kavraminin karsiigi ve kaynagi midir? Yoksa varolus kav-
raminin m1? Seyh-i Israk varolus (vicud) kavramim “i’ti-
bar-1 zihn” sayiyordu. Diger bir deyisle “viicud” kavrami
soyutlama yolu ile elde edilen bir kavramdir ve dis nesnelligi
yoktur. Zihin onu nesnelligi olan “6z”den, “mahiyet”ten
soyutlama yolu ile elde etmistir.

Buraya kadar da henaz “6z”an mu, “varolug”un mu asil
oldugu sorunu ortaya ¢ikmus degildir. Fakat bundan sonra
Mir Damad sorunu su sekilde ele almaktadir: Dista bir tek
gerceklikten baskas1 olmadifina gore, “6z” (mahiyet) veya
varolus” kavramlarindan hangisini bu gercekligin kaynag
ve karsihg sayarsak o “asil” ve diger kavram “i'tibari” ol-
maktadir. Mir Damad burada $eyh-ul-Israk gibi “vacud”
kavramin i'tibari ve soyutlama yolu ile elde edilmis bir kavram
olarak kabul eder. Boylece “asalet-i viicud” veya “asalet-i
mahiyet” ilkelerinden hangisinin secilmesi gerektigi sorunu
ortaya ¢ikar.

Sadr-ul-Miteellihin (Molla Sadra); Mir Damad’in en seckin
ogrencisi idi ve baslangicta o da “asalet-i mahiyet” gorasanu
benimsedi. Bu gorasu siddetle savundu. Ne var ki, sonralari
bu gorusten dondu ve “asalet-i viicud” gorasiini savunmaya
koyuldu. “Varolus” kavraminin asil oldugunu ispat.i¢cin Molla
Sadra birgok delil getirir. Burada bunlardan yalmzca ugi ile
yetinecegiz.

aa) Her mahiyet diger mahiyetten bizzat ayndir. Mesela
“agac” mahiyeti ile “yesil olus” mahiyeti birbirinden tamamen
farkhdir. Her ikisi de “mahiyet” olmakla birlikte hi¢ ortak
ozellikleri yoktur. Su halde nesnel ve 6zgun (ayni ve asil) bir
gerceklik olmadik¢a bu mahiyetler birbirine baglanamaz ve
bir olamaz. Su halde birinin digerine ytiklem olmasi ve “yarg1”
kurulmasi nasil mamkin olabilir?
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Su halde tek ve 6zgun bir gerceklik gereklidir ki mahiyetlerin
birbirleri ile irtibatin1 saglayabilsin. lste bu “varolus”tur
(vacud).

bb) Her mahiyet mahiyet olmasi dolayisti ile ve “viicud”dan
ayr1 olarak ele alindiginda, higbir etkinin kaynag olamaz.
Bir etkiyi bir seye atfettigimizde, bu etkinin “viicud”a merhun
oldugu gorulmektedir. Su halde viicud asildir, “te’sir”in (etki)
kokeni odur, mahiyet degil.

cc) “Vicud”dan sarf-1 nazar edilir, bir yana birakilirsa, hicbir
mahiyet baghbasma zayif, siddetli, 6nce, sonra olamaz. Diger
yandan ise, dig nesnelligi olan varliklarin bazilarinin énce,
bazilarinin sonra oldugunu, bazilarinin illet (neden, casuse
efficiente) gibi “sedid”, bazilarinin ise ma’lal (etkilenen nesne),
olarak zayif oldugunu goriruz. Imdi “varolus™u (vicud) “asil”
saymazsak bu vasiflarin kokeni olarak mahiyetlerden birisini
almamiz gerekir. Oysa bu vasiflardan higbirisi “viicud”suz
olarak dasinulurse bu mahiyetler de yoktur. Su halde bu
vasiflar1 mahiyetlerden birisine atfetmek muhaldir, imkan-
sizdir. Fakid-1 sey, mu'ti-i sey olamaz (Bir seyden yoksun olan,
o seyi bagkasina veremez. Bir 6zellikten yoksun olan baska
bir seye o 6zelligi veremez).

Elbette Molla Sadra’dan 6nce de arifler (tasavvuf ehlinden
bazisi) “asalet-i viicud” gorusuna benimsemis idiler. Ne var
ki onlarin bu sozleri “kesf” ve “suhud”a, “irfani tecriube”ye,
“tasavvufi sezgi”ye dayamyordu, felsefi istidlale, akil yarat-
meye degil. Molla Sadra onlarin bu s6zlerini “suhud-i irfan”
yaninda “istidlal-i felsefi” ile de kanitlarms oldu.

Burada bir konuya da deginmek zorunludur: Vicud tek
bir gercekliktir. Bu tek gercekligin siddet ve zaaf dereceleri,
diger bir deyisle asamalar, “meratib-i teskiki”si vardir. En
yace mertebesi Allah Celle ve Ala'nm, Ulu ve Yuace Allah’in
zat-1 pakidir. En asag1 derecesi de “madde-t-ul-mevadd”dur.
“Heyulay1” kabul eden; bu en asag1 dereceyi “heyula” terimi
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ile ifade eder, “heyula”y1 kabul etmeyen, Seyh-i lsrak (Suh-
reverdi) gibi onu reddedenler ise “madde-i cismani” der. Bunu
da biliyoruz ki Seyh-i lsrak mutlak maddeye “zulmet” ve
maddenin gayrina “nur” demektedir. “Asalet ve vahdet-i viicud”
gorusunce gercekligi olan ve etkin bulunan, etkilerin kokeni
olan (mense’-i tesir) “viicud”dur. “Mahiyet” ve “yokluk”
kavramlan ise, her ikisi de zihnin soyutlamasi sonucu olan
i'tibari kavramlardir. Ancak, “yokluk” ile “mahiyet” kavramlar:
arasinda su fark da vardir: Yokluk kavraminin, zihin disinda
higcbir temeli, alindig1 nesne mevcut degildir. Tamamen
“zihn”in urunudir. Mahiyete gelince, “asalet”i yok ise de,
“menge™-i eser” olamaz ise de, zihin disindabir kayang, ahndig
bir yer vardir. O da varhgn, viicudun “hadd”i ve “nihayet”idir.
Bu da varligin “golgesi” hikmundedir. Vicudun hadd ve
nihayeti de golge gibi, bagimsiz olmayan bir kavramdir. Baska
bir sey ile kaaim olabilir ki o sey de “viicud”dur. Su halde bir
seraptan baska bir sey degildir.

b) Hareket-i cevheri: Molla Sadra’nm ¢ok énemli bulusla-
rindan birisi maddi esyanin timuinde, zatta ve cevherde olan
hareketi, “hareket-i cevheri”yi ispat etmesidir. Bu konunun
iyi anlagilabilmesi i¢in su hususu hatirlatalim: Messa’ felse-
fesinde (Aristoteles Felsefe Okulu) bir cevher (t6z) kategorisi
(makaile) ile dokuz araz (ilinek) kategorisi kabul edilmekte
idi. Cevheri de soyle ahiyorlardi: Cevher 6yle bir mahiyettir
ki, zihin disinda varoldugunda bir “mevzu”a ihtiyaci yoktur.
“Araz” ise Oyle bir mahiyettir ki zihin disinda mevcut oldu-
gunda “mevzu”a ihtiyaci vardir. Diger bir deyis ile; arazin,
varligl mevzu ile kaaimdir. Bagimsiz bir varhg yoktur. Cev-
herin ise varhig araz gibi degildir. Cevher de ma’laldir ve her
ma'ldl bir illete muhtactir. Ne var ki “ma’lal”den “ma’lal”e fark
da vardir. Bir kism “renk” ve “sekil” gibidir. Digeri bu “renk”
ve “sekl”in dayanag olan cisimdir. Renk ve seklin cisimden
zayif olduklan ve cisim ile kaaim olabildikleri aciktir.
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Molla Sadra’'dan 6nceki feylesoflar, hareketin sadece araz
kategorilerinin désrdunde mumkun oldugunu, diger bes araz
makulesinde ve cevherde hareketin mumkuin olmadig go-
rasunde idiler. Hareketi mamkun gordukleri arazlar, “kemm,
keyf, vaz’ ve eyn” kategorileri idi. “Kemm”de (nicelik) hareket,
bir nesnenin artmasi ve eksilmesinde oldugu gibidir. “Keyf’de
(nitelik) hareket maddi bir nesnenin renginin lezzetinin,
kokusunun, durum ve niteliklerinden birisinin degismesinde
oldugu gibidir. “Eyn”de hareket bir nesnenin, o nesnenin
mekini noktalarina olan nispetinin degismesinde oldugu
gibidir. Her an o nesne mekanin belli bir bagka noktasinda
olabilir. Vaz’da hareket de sudur: Bir nesninin ctiz'leri, her lahza
cevreye gore oldugu gibi ctzlerin kendisine nispetle de durum
degistirebilir.

Ancak, bu diisuniirlerin inancina gore, bu arazlarin dayanag
olan cevher sabittir, hangi mahiyette olursa olsun baki kalir.
Diger bir deyisle hi¢bir cevherin mahiyeti degismez, sadece
dort araz degigebilir. Canku cevher de degisirse artik higbir
sey hakkinda bir yargiya ulasilamaz demektir. Biz bir yargi
ortaya koydugumuzda o sey de degismis olacak, artik hakkinda
yargiya ulastigimiz sey olmaktan ¢ikacak, ona bir sey nispet
etmemiz mimkiin olmayacaktir. Diger bir deyisle yargimin
(kaziyye) konusu (mevzuw’) sabit kalamayacaktir ki ona bir
yiklem (mahmil) yuklenebilsin. Bu konuda soyle bir rivayet
vardir: Ibni Sina’nin 6grencisi Behmenyar uistadindan soruyor:
Cevherde hareket nigin caiz olmasm ki? Ibni Sina cevap veriyor:
Cevherde hareket olursa, cevap veren ben, kendisine soru
sorulan ben degilim demektir. Cinka senin soru sormandan
benim cevap vermeme kadar gecen zaman iginde zat ve
cevherim degismis olacaktr (Molla Sadra suretlerin degis-
mesine ragmen, cevherin bekaasim gugla ve kandinc: ka-
nitlarla ispat eder. Burada bu kanitlan nakledemeyecegiz. Bu
konuda A. Suras, Evrenin Yatismaz Yapist, ¢eviren: H. Hatemi,
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Istanbul, 1984’e basvurulabilir-H.H.).

Molla Sadra ise birgok kanit getirerek ispat etmektedir ki
yalmz yukanda gosterilen dort araz degil, maddi esyanin
cevheri de degismektedir, hareket halindedir, cevherde de
hareket vardir. Bunun delillerinden birisi sudur: Kuskusuz
olarak gormekteyiz ki arazlar degismektedir. Maddi esya bir
halden diger hale girmektedir. Mesela yesil ve ham bir elma
olgunlasmakta, sararip kizarmaktadir. Hacmi, agirhgi ve tads
da degismektedir. Diger yandan, arazin bagimh bir varolus
demek oldugunu gordiik. Arazin varhg, cevherin varhgina
bagimli, onunla kaaimdir. Su halde arazin degismesi demek,
zorunlu olarak cevherin degismis olmasi demektir. Araz
(ilinek) ugakyolcusu gibidir. Ugak yolcusu yol almis ise kendi
hareketinden degil, ugagin hareketinden dolayidur.

Demek oluyor ki, battin maddi adlem, cevherden araza kadar
tamil, hareket halindedir. Bu hareket baz1 alanlarda hizl, baz1
alanlarda agirdir. Mesela hayvanlar ve bitkiler alemindeki
degisim tas ve madenler dlemine oranla daha hizh olur. Hareket
diger yandan oyle bir belirti, 6yle bir gorangiadar ki, bir be-
lirten ve ortaya ¢ikaran olmaksizin gerceklesemez. Su halde
madde idlemi, zatinda ve cevherinde ve her lahza bir harekete
gegiriciye muhtagtir ve bu harekete geciren gayri maddi ol-
malidir (Madde dleminde istisnasiz hareket s6zkonusu ol-
duguna gore, harekete geciriciyi madde iginde aramak an-
lamsizdir-H.H.) Madde dleminde, distan sabit-duragan gértinen
seyler bile ashnda hareket igindedir. Hatta bizzat “hareket ile
ozdes” oldugunu soyleyebiliriz (Madde, gayri maddi oldugu
i¢cin kavramamiz imkansiz bir buyrugun, bir “emr”in, bir
“dalga” haline, sonra “enerji” haline, sonra yogunlasarak ilk
madde, “heyula” haline gelerek somutlagsmas1 midir? Madde
perdesi altinda “emir” mi, “emr”in arkasinda irade mi var-
dir?-H.H.). Cevher de hareket halindedir. Bu hareketin
mebde’inde, baslangicinda gayri maddi olgunluga dogru
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seyreder ve ona mibeddel olur (“Kullit men aleyha fan ve yebka
vechu Rabbike Zulcelhali vel ikrim” ayetinin cesaretli bir
yorumu mu? Ona mibeddel olma m1 s6zkonusu? Yoksa sonsuz
yolculuk mu? Burada Molla Sadra m1 konusuyor, yoksa Dr.
Ahmedi mi? Arastirllmasi gereken bir sorun-H.H.).

¢) Hareket-i cevherinin sonuclari: Hareket-i cevheriden ¢ok
6nemli sonuglar elde edilmektedir. Burada bunlarn bazilarina
isaret edilecektir:

aa) Madde dleminin “hudis”
yaratictya ihtiyaci: Degil mi ki maddi esyanin zat1 hareket
halindedir, hareket bizzat cevherdedir, degil mi ki hareket
de akiskan bir gorangi (fenomen) olup her an bir etkileyene,
harekete gecirene muhtactir, su halde madde alemi bu sarekli
hareket icin surekli olarak yaraticiya muhtagtir (Kalle yevmin
huve fi-sa’n ayetinin yorumu. Fazla bilgi i¢in yukanda anilan
“Evrenin Yatismaz Yapisi”na basvurulabilir-H.H.). Nitekim
hareket halindeki elin, el sahibinin iradesi ile durdugunu
goruaruz (Madde alemi hareketten geri kalmadigina gore, bir
harekete gecirici ve onun iradesi sozkonusudur-H.H.). '

bb) Maddi esyanin mahiyeti duragan ve kalici degildir: Madde
alemi tam hareket ve akis demek olduguna gore; madde
alemine 6zgn her seyde de surekli bir degisim s6zkonusudur.
Su halde ister istemez sabit bir mahiyet de yok demektir.
Mabhiyet suyun akis1 veya elektrik akim gibidir. Bu akisin her
asamasindaki belirli bicime ve 6zel etkilere bakarak, o asamaya
mahiyet adin1 vermektedir. Bu akisin her agamasi bizzat 6zel
bir etkisi olan etken iken ve bir etkinlik demek oluyorken,
diger yandan da bir sonraki asama i¢in bir kuvve ve istidad
(potansiyel gii¢, yetenek) meydana getirir. Hareketin ilkesi
budur. Her etkinlik ve gerceklik, bir sonraki asama i¢in bir
olanak, bir yetenek demektir. Cekirdek, ¢ekirdek olmakla
birlikte, filizlenmek ve fidanlasmak yetenegine de sahiptir.

Demek oluyor ki hareketin her lahzasi 6nceki lahzasindan

u ve madde aleminin her an
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farkhdir. Beliren her yeni bicim (suret) énceki ve sonraki
bicimden farkhdir. Bu pespese bicimlerden higbirisi birbiriyle
cakismaz. Yalnizca zihin bir bi¢imi idrak edince onun amisim
saklar ve bu bicim silinip de yeni bi¢im ortaya ¢iktiginda bu
aniy1 da yenisinin yanina yerlestirerek ikisinin birbiriyle ayn
olmadigim saptar. Yoksa bu bigimlerden higbirisi zihnin di-
sinda bir bagka bicimde birlikte olmaz, bir araya gelmez, bir
bi¢im digerinin karsiti olmaz. Diyalektik materyalizmde
birbirinden farkli olan hareket ve stikiin, nur ve zulmet, varhk
ve yokluk gibi birisi “viicudi”, digeri “ademi” olan iki sey
“karsitlar” olarak adlandirilir. Burada ise “tezad”in anlamm
bagkadir. Ayrica, diyalektik materyalizmde “tezad” veya daha
iyi bir deyisle farkhlk ve baskahk hareketin illetidir (nede-
nidir). Oysa burada acgiklandigimz felsefe aksine bir goras
vardir: Hareket bagkahigin ve farklihgin sebebidir. Hareket
dolayisi ile birbirinden farkli nesnelerin meydana gelisinin
nedenidir.

Su halde hareketin bizzat kendisinden 6yle bigimler (suret)
veya ozler (mahiyet) olusmaktadir ki her biri digerinden farkh
ve bagkadir. Diger bir deyisle, hareket her biri digerinden baska
olan suretlerin ortaya ¢ikisimn sebebidir. Ne var ki terim olarak
bunlara birbirinin z1tlar, karsitlan denemez.

cc) Zaman maddenin dordiincii boyutudur: Hareket cevherde
ve zattadir. Diger yandan zamanin tanimi da sudur: “Zaman
hareketin miktaridir”. Su halde zaman da bir nesnenin zatinda
ve cevherindedir. $u halde inceledigimiz bir nesnede zamaninu,
yani hareket miktarm da gozontinde tutmak zorunday1z. Yoksa
incelememiz eksik kalms demektir.

Su halde zaman esyanin zatindan ayn nesnel bir gergeklik
demek degildir, esya icin bir kap hikmuinde degildir. Seyin
zatindaki hareketten elde edilen itibari bir seydir (uzlasimsal,
conventionnel). Zamanin; “hareketin miktar1” demek ol-
dugunu soyledik. “Miktar” ise, bizzat hareketten soyutlama
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yolu ile elde edien uzlasimsal bir seydir, i'tibaridir. Nesnel
gerceklige sahip olan “miktar” degil, “hareket”tir. Bu hareketin
ne kadanm zaman birimi olarak alacagimiz ise, gorece (izafi)
ve uzlagimsal (i’'tibari) bir konudur. Mesela biz yeryiza, sa-
kinleri dianyanin kendi ekseninde ve gunes c¢evresindeki
yorangesinde hareketini zaman birimi olarak alinz. Bir bagkasi
¢ikar da bir agacin olgunlasmanin ¢esitli asamalarnndaki
“hareket”ini zaman birimi olarak alabilir; iglerini buna gore
ayarlayabilir. Her diger hareket de boyledir.

dd) Hareketin taimaniin gayri maddi bir eregi (gaayet) vardir:
Hareket, “kuvve”nin “fiiliyet”e doniasmesi demek olduguna
ve madde alemi de timu ile “kuvve”den “fiiliyet”e, gii¢ ve
yetenek durumundan etkinlik durumuna hareket demek
olduguna gore bu hareketin sonsuza kadar siirmesine imkan
yoktur (Acaba? ve ni¢in? - H.H.). Su halde ister istemez ha-
reketin sonu ve eregi gayri maddi ve bir deyisle soyut (mu-
cerred) bir fiiliyettir. Bu fiiliyet ve kemali, aruk bizim gérap
bildigimiz maddenin fiiliyet ve kemalinden degildir. Su halde
Molla Sadra’nm felsefesinde hareket, seyyal ve zayif ve kuvve
yoninden fiiliyet yonune bir vicuddur. Bu vicud zorunlu
olarak gerek baslangicinda, gerek sonunda sabit, maddi ol-
mayan ve zat1 ile kaaim bir viicuda erismekte ve ona dayan-
maktadir. Gergek viicud da bu viicuddur. Madde aleminin
varlig1 ise golge gibi bir varliktir. Bu yonden Molla Sadra’nin
felsefesi Eflatun’un felsefesine benzemektedir. Goriinen dlemin
gergek bir viicudu yoktur ve gercek viicud “misal”dedir (Idea)
(Bu konuyu mensup bulundugumuz madde aleminin terimleri
ile aciklamak ¢ok gugtar. Molla Sadra’nin dastncesini iyi
anlayabilmek icin, Eflatun’'un terimlerine bagvurmaksizin
“killii men aleyha fan...” ayeti izerinde dasinmek ve Molla
Sadra’y1 ana kaynagindan okumak gerekecektir-H.H.).

Hareket-i cevherinin ve sonuglarnin daha iyi anlasilabilmesi
icin “Evren’in Yatismaz Yapis1” kitabina (yukarida belirtilen
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ve Turkge’ye tarafindan gevrilen kitap) ve “Hudiis ve Kidem”
kitabina bagvurulmahdir (Bu ikinci kitap hakkinda baska bilgi
verilmiyor-H.H.).

Su hususa tekrar deginelim: Hareket-i cevheri; madde alemi
ve maddiyata 6zgudur. Maddeden soyut gercekler bu hareketin
kapsamina girmezler.

Hareket-i cevheri Sadr-ul-Muteellihin’in (Molla Sadra)
bulusu olmakla birlikte, bu hareketi bulan dustnir o kadar
" edepli ve al¢ak gonulladur ki, surekli olarak kendi felsefi
buluglarim kendisinden énce gelenlere atfeder ve bu alanda
kendisinin oncusit sayar. Fakat dogrusu budur ki Molla
Sadrd’dan 6nce de bu konuda bir ipucu ele gecirebilenler olmus
ise de konuyu onun gibi geregince ispat eden olmamistir. Bu
felsefe okulunun da muhalifleri var ise de ¢ok azdir ve bugun
(Si1) bilim merkezlerinde revagcta olan felsefe okulu; 6nceden
de oldugu gibi Molla Sadra fesefesidir.

MollaSadra’nin bashca eserleri: Esfar-1 Erba’a, Mebde ve Mead,
Sevihid-ur-rububiyye, Mesair, Mefatih-ul-gayb (Usal-i Kaifi
Serhi). llahiyyat- Sifa’'ya Ta'likat, Hiket-ul-Israk’a Hagiyeler'dir.
Bunlann disinda da muteaddid kitap ve risaleleri vardar.

Buraya kadar soylediklerimizden, Ibni Risd ve Seyh-i Is-
rak’tan sonra Islam felsefesinin ne 6l¢iide gelisip genisledigini
ve ne denli 6zgin boluslara eristigini anlamak mamkuandar.
Su halde Batihlarin dedikleri gibi Ibni Rusd’den sonra Islam
felsefesinin hi¢bir bulusu ve yeniligi olmadigim s6ylemenin
ne kadar yanhs ve gercek dig1 olacag apagikur.

Molla Sadra’dan sonra felsefe: Molla Sadra buyuk 6grenciler
yetistirmigtir. 1091’de (M. 1680) 6len Molla Muhsin Feyz-i
Kasani, 1071’de (M. 1660) olan ve Feyyaz adi ile anilan Ab-
durrezzak-1 Lahici gibi. Feyz'in irfan (tasavvufi felsefe) ko-
nusunda Feyyaz’dan daha Gstun bir makami var ise de felsefi
konularda yalmzca ustadi Molla Sadra’ya baghdir. Feyyaz,
felsefi konularda daha derindir. Aristoteles felsefesine uslup
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yonunden benzeyen eserlerinin i¢ytiziinde, o da iistadi1 Molla
Sadra gibi irfana ve 1srak Okulu’na baghdur.

Feyz ve Feyyaz'dan sonra Muhammed Sadik-1 Erdestant (O.
1134 H. - 1721/1722 M.) Molla Sadra Okulu'nun 6gretici-
lerindendir. Ondan sonra da Muhammed-i Elmasi (O. 1741/
1742 - H. 1154), Ismail-i Hacui (O. 1173 - 1759/1760), Ab-
dullah-i Hakim (O. 1162 - 1748/1749), bu ti¢ istadin 6grencisi
olup 1197 veya 1198'de (1782-1784) vefat eden Muham-
med-i Bidabadi gelmektedir. Bidabadi'nin 6grencisi Molla Ali
Nuri 1246’da (1830) vefat etmistir. Nuri; Molla Sadra Okulu
icinde ustad, zahid ve dindar bir feylesof idi. Yetmis y1la yakin,
buyuk bir gayret ile Molla Sadra felsefesini okuttu. Bir¢ok
ogrenci yetistirdi. Bu 6grenciler de Iran beldelerinde hikmet
ve ma'rifeti devam ettirdiler.

Bu 6grencilerden bazilan anlu arif ve feylesoflar arasindadir:
Seyyid Raziyy-i Laricani bu 6grencilerin ileri gelenlerinden
bir hakim ve arif olup tistad Haci Sebzvar?'yi ve Aka Muhammed
Riza Komget'yi yetistirmistir. Aka Muhammed Riza Komsgei
de (O. 1306 H. - 1888/1889) bir yandan Nuri’nin é6grenci-
lerindendir. Felsefe ve irfanin bityuk ustadlanndandir. Abdullah
Zonugzi ve Nuri'nin égrencilerinden olup “El-envar-ul-celiyye”
ve “El-lema’at-ul-ilahiyye” gibi eserleri vardir. Bu feylesof; tistad
aka Ali Muderris Zonuzi'nin babasi ve tstadi olup 1264'te vefat
etmistir (1847/1848). Oglu Muderris Zonuzi de Bedayi'ul-
Hikem adh eserin sahibi olup Molla Sadra hikmetinin son
yuzyilda en buyik astadlanindan idi. Ismail-i Ispahani de
Nuri’nin 6grencilerindendir.

Nuri yashh@ sirasinda derslerini ona birakmistn. O da
derslerini verdikten sonra seckin 6grencileri ile birlikte ustadinin
ozel derslerinden yararlanirdi. Bu seckin 6grencilerden birisi
de Hac Molla Hadi-i Sebzvari idi. (1212-1289/1797-1872).

Haci Sebzvari, tahsilini tamamladiktan sonra Isfahan’dan
Horasan’a, oradan da Sebzvara geldi. Omriiniin sonuna kadar
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telif ve tedris ile mesgul oldu (Tam bir “ermis” hayat: icinde,
Molla Sadra gibi, devlet adamlarinin latuf ve ihsanindan uzak,
el emegi ile gecindi-H.H.). Sebzvari, XIII. hicri yazyilin en
buyuk Islam feylesofudur. Yalniz hikmette degil, zihd ve ahlak
yucelikleri ile de yazyilinin 6nde gelen kisiligidir.

Sonra, Seyyid Huseyn-i Bad-Kiibei, Seyyid Muhammed Hu-
seyn-i Tebatebai'nin astad1 oldu. Tebatebat’'nin Tefsir-ul-Mizan
ve “Usiil-i Felsefe ve Realizm” gibi eserleri vardir. Yine burada
anilmasi gereken son feylesoflardan birisi de buyuk feylesof
ve arif Muhammed Ali Sahabadrdir.

11

Dr. Ahmedinin, 6zellikle Molla Sadra Felsefe Okulu'nu
Iran’da bugune kadar suregelen cizgisini oldukca 6zet bir
sekilde belirten yazis1 burada bitiyor.

Bizde maalesef yukarida adi gecen Ali Kuscu devrinden,
diger bir deyisle Fatih Sultan Mehmet déneminden sonra felsefi
dustnce devam etmemis, ortadan kalkmistir. Ali Kusgu 1474'te
Istanbul'da vefat etti (A. Adivar, Osmanh Turklerinde 1lim,
Istanbul, 1982, 4. basy, s. 48). Fatih; diger Osmanl sultan-
larindan farkh kafa yapisinda bir hukamdar olarak, yeni
fethedilen Istanbul'da bir “ronesans” umidini bile verebiliyordu
(Bkz. aym eser, s. 43 ve aym sayfa, ek 9). Yazik ki bu amit
gerceklesmeyecektir. Bilimsel ve felsefi dusunce, Fatih bile
olsa, bir hukamdarin vesayeti alinda gelisemezdi. Oysa
Osmanlh duzeni bilimi ve felsefeyi tamamen devlet adamlarinin
-himayesi degil- vesayeti altina koyuyor, buganka YOK dii-
zeninin temellerni bes asir 6nceden atiyordu. Fatil’in vefa-
tindan sonra isler tabii seyrine girecek, Ali Kuscu'nun égrencisi
ve o donem Istanbulu'nun en Gmit verici bilginlerinden olan
Molla Lutfrnin “dinsizlik” isnadi ile ve “ulemanin” tertipleriyle
idam edilmesi, Istanbul’da bir ronesans olamayacagini ac1 bir
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sekilde gosterecekti (24 Aralik 1494). Bundan sonra “med-
rese”den tamamiyle elini-etegini ceken “hikmet”, “irfan” kisvesi
alinda “tekke”de kendisine yer arayacak, fakat tekkeler de
vesayet alinda oldugundan orada da bir siginak bulamayacakaur.
Vesayet altina girmek istemeyen Bayrami melamilerinden, Molla
Luatfiden kisa bir stire sonra Ismaiil-i Masuki, ondan bir siire
sonra Hamza Bali, yazyil kadar sonra XVII. yuzyilda, kendisi
de medrese gormiis Sadr-1 azam Fazil Ahmed Pasa zamaninda
ve yine Ma’suki ve Bali gibi Seyh-ul-Islam fetvasi ile Besir Aga’nin
idam edilmeleri, serbest felsefi disiinceye bu duizende tekkede
de yer olmadiginin delilleridir.

Boyle olunca, medresede olsun, tekkede olsun, meydan
“Cinci Hoca” karakterinde ruh hastasi ve ahlaksiz sarlatanlara
kalir. Kenarda-kosede “Seyh Vefa” gibi bir-iki kisi olsa bile,
bunlarin da en fazla yapabilecegi; padisaha yiiz gostermekten
sakimip kaginarak koselerinde biriki sadik muridi “s6zli”
olarak yetistirmek ve hicbir sey yazmamak veya tehlike ge-
tirmeyecek seyler yazarak gogup gitmek olur. Yenilesme
hareketlerinin baslangicinda bile “Islami hikmet”ten haberdar
olan kimse yoktur veya Sanizade, Gelenbevi, Arif Efendi gibi
haberdar olabilecegi sanilanlar da kendi donemlerinin Ha-
tibzadelerinin elinden canlarimi gi¢ kurtarabilmektedirler
(Hatibzade; Molla Lutfi'nin idaminda onculik eden “bil-
gin”dir).

Durum béyle olunca, Tanzimat doneminde Bati 6rnegine
gore kurulan okullarda, “materyalist” felsefenin yalan yanhs
da olsa benimsenmesine sasilmaz. Ortam; “din” ile bilim
mantiginin ayr1 ayn nesneler oldugunu kabul etmeye elverisliclir.
Su halde yeni devir ulemasi da “fodla ve arpahk” emniyette
oldukga pragmatist ve oportiinist, bir anlamda da “kelbi”
davranmaya hazirdir. Bir-iki istisna varsa da maalesef “kural
bozamazlar”; Cumhuriyet'e kadar boyle gelinmistir. Bugiin de
“Islam felsefesi”; “donmus kelam bilgisi” sanilmaktadr.
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Felsefenin, “hikmet”in temel sorunu; “varhik” (viicud)
sorunudur. Nazari bakimdan en 6nemli ve temel sorun bu
olmakla beraber, bilgi edinme, bilginin kaynag sorunu, pratik
6nem agisindan 6ne ge¢mektedir. Canki “bilimsel bilgi”nin
kaynag) tartismaya gelmez sekilde agiktir. Gozlem ve deneyler
sonucunda bilimsel kanunlara erisilir. Oysa felsefi bilginin
alaninda “metafizik” konusunda bu anlamda gozlem ve deney
mumkin degildir. Su halde “varlik” sorununda hangi kay-
naktan “bilgi” edinecegimiz sorunu, pratik 6nem bakimindan
one gecmektedir. Rahman suresinin baginda, yaratigin bir¢ok
konusuna ve felsefi bakimdan temel 6nemi olan “insan” so-
rununa gecmeden once felsefi bilgi kaynaginin anilmas,
saniyorum ki bunun i¢indir (Er-Rahman, Allemel-Kuran,
Halakel-insane... - Rahman 6gretti Kur'an, yaratti insani).

Corbin’in de belirttigi gibi, Islam’da “hikmet” de vahye
dayanir. Peygamber (S.a.) yalmz “kitap” degil, “hikmet”i de
ogretendir (Cum’a suresinin baglangici). “Kitap” ve “hikmet”
birbiriyle celisik bilgi alanlar1 olmadig gibi, bir ikili gercek
dizeni de kuracak degildirler. Kitap, Kur'an-1 Kerim’in “sa-
tir’da olan digyuizii, “hikmet” ise bununla uyum iginde olan
ve “sadir’da bulunan i¢yuzadur.

Kur'an-1 Kerim'de de agik¢a belirtildigi gibi, “hikmet” bil-
gisinin kaynag da Resil-i Ekrem'dedir (S.A.). Molla Sadra bunu
bildigi i¢in “bilim kentine kapisindan girme” yontemini uy-
gulamus, ilahi hikmeti Nehc-ul-Belage ve Usul-i Kafi aracihg
ile almustir. Islam feylesoflan arasinda belki de birinci yeri almis
olmas: bundan dolayidir. Bu asrin hakimlerinden merhum
Tebatebai de bu kaynaktan haberdardir ve yararlanmistir. “Ali
ve llahi Felsefe” kitab1 bu kaynaktan haber verir.

Sehid Mutahhari’nin eserlerinde de Ehl-i Beyt yolu ile
Kur'an-1 Kerim’den gelen ilahi hikmetten panltilar vardir.
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Fatih Istanbulu'nda tomurcuklanmaya baslayan hikmet
agaclan; “dusunce dusmanhgi”nin karakisinda, Hatibzade,
Cinci Hoca ve Halet efendi turiinden “bilim adamlarindan”
esen kin ve haset kasirgasinda aldandilar ve kavruldular. Bugan
“giilistan-1 dehre geldik, reng yok bii kalmamis/Saye-endaz-1
kerem bir nahl-i dil-cii kalmamus”.

Tanzimat sonrasi kurumlarma da sadece kihk degistirerek
yine “Cinci Hoca”lar hakim oldu. Ustelik bir sire kordévi-
sunden sonra, geleneksel Cinci Hocalar ile alafranga Cinci
Hocalar; aralarinda menfaat ¢catismasi olmadan bir “sentez”e
ulasmanin ortak ¢ikarlarina daha uygun olacaginin mest edici
bilincine vardilar. Felsefeye hi¢ mi hi¢ yer kalmadi. Hava iyice
agrlast1 ve soluk alinmaz hale geldi.

v

“Nerede kalmistik?” sorusuna heves duyan olursa cevap
ne olmahi? Gegen ders Ibni Riisd’de mi, kalmistik, Ibni Arabi'de
mi, Mevlana’da m, yoksa Molla Sadr@’da m? Onsozde de
soyledigimiz gibi, “felsefe tarihi” eserleri “inci”den ¢ok, “sedef”
ile ugrasirlar. Ilahi hikmet incisine merak saran birisi “Nerede
kalmigtik?” sorusunu sorarsa, kanaatimce cevap ne Gazali,
ne Ibni Rusd, ne 1bni Arabi ne Mevlana olmahdir. Kendisinden
oncekilerin hepsini inceleyen Molla Sadra, 1slam felsefesini
caginin Batil feylesoflarindan da ileri bir konaga eristirmis
idi. Elbette Corbin’in eserini sirdurecek bir inceleme, bir felsefe
tarihi kitaby, 1bni Arabi, Sadruddin-i Konevi, Mevlana, Na-
siruddin-i Tusi, Curcani, Devvini ve Mir Damad gibi adlardan
- gecerek Molla Sadra’ya varacakur. Fakat “felsefe tarihi” ile
degil de, dogrudan dogruya “ilahi hikmet”i, “cagdas fizik”,
biyoloji, kimya ve astronomi gibi bilimlerde varlan sonuglarla
birlikte elde etmeye ¢ahismalidir. Bunu yapmay1 gozine
kestiremeyenler en kisa yoldan gunlerini gin etmeye ve samur
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devrinin zevkini ¢ikarmaya ¢aligmalidirlar. “Hikmet” in-
sanligin ulkasadar. Bu alka olmayinca post kapma ve kiirke
baranme 6zlemi baslar. Samur devri sona erince, gercek
insanlik donemi baslamis demektir. Bagka kiliga, surete girme
6zlemi de kalmaz.

v

Yukarida da soyledigimiz gibi, bir felsefe tarihi eserinde
elbette Ibni Rasdan de yeri vardir. Ne var ki hikmet semtine
gitmek isteyenin Ibni Risd aracina binmesi bosunadir. Bu
yolculuk olsa olsa Venedik'in ¢ikmaz bir sokaginda sona erer.
Bundan sonra da yine ¢ikmaz bir sokakta geceyarisi yor-
gun-argin inmek icin bir Bat: felsefe okulu aracina aktarma
edilir. -

-Su halde ey ders arkadaslari, nerede kalmistik?- Molla Sadra
felsefesinde!
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UCUNCU BOLUM, Madde A

STEINER, Die Mu'taziliten oder die Freidenker in Islam, Leipzig, 1965-M.GUTT-
MANN, Religionsphilosophische System der Mutakallimiin nach dem Berichte des
Maimonides, Leipzig, 1885 — W.PATTON, Ahmad ibn Hanbal and the Miklna, Le-
iden, 1897 ~ D.B .MACDONALD, Development of Muslim Theology, Jurisprudence
and Constitutional Theory, New York, 1903 — GALLAND, Essai sur les Mu'tazilites,
Paris, 1906 ~ SSHOROWITZ, Uber den Einfluss der griechischen Philosophie auf die
Entwicklung des Kalam, Breslau, 1909 - 1. GOLDZIHER, le Dogme et la Loi de I'ls-
lam, Fransizca'ya gev. A.Arin, Paris, 1920; yeni basimi, Paris, 1958 ~ Introduction
to Islamic Theology and Law, Ingilizce’ye ¢ev. A ve R.Hamori, Princeton, 1981 —
ABU'L HASAN al-ASH'ARI, Makalat al-Islamiyin, Die dogmatischen Lehren der An-
haenger des Islam, yay. H.Ritter (Bibl.Islamica 1), Istanbul-Leipzig, 1929-1930 —
A.J.Wensinck, The Muslim Creed, its Genesis and historical Development, Cambrid-
ge, 1932 - L. GARDET ve M.M .ANAWATL, Introduction & la Théologie Musulmane,
Paris, 1948-A.N.NADER, Le systéme philosophique des Mo'azilites, Beyrouth, 1956
~ ABU'L-HOSAYN al-KHAYYAT, Kitab al-Intisar, le Livre du triomphe et de la réfu-
tation d'ibn al-Rawandi l'hérétique (yay. ve Fransizca’ya cev. A.N.Nader), Beyrouth,
1957 (ana baskiy1 H.S.Nyberg (le Caire, 1925) yapmstir. Bu dnemli eser, inu'tezili
bir kitabin reddinin reddidir) — AJ.ARBERRY, Revelation and Reason in Islam, Lon-
don, 1957 — Aba Sa'id ‘Othman al-DARIMI, Kitab al-radd ‘ala’l-Jahmiya (metni ya-
yinlayan, giris ve yorumlan1 yapan G.Vitestam), Leiden, 1960 ( Mu'tezile karsin
ehli sunnetgi bir polemik) - EROSENTHAL, The Muslim Concept of Freedom, Le-
iden, 1960 ~ IBN QUDAMAS Censure of speculative theology, metni yay. G.Makdisi
(Gibb Memorial Series N.S. XXII), London, 1962 (Ibni Teymiye'den dnce gelen
birinin Kelam uzerine hanbeli elestirisi) — R.M. FRANCK, The Metaphysics of Cre-
ated Being according to Aba’l-Hudhayl al-'Allaf, a philosophical Study of the Earliest
Kalam, Istanbul, 1966 — G.EHOURANL, Islamic Rationalism, the Ethics of "Abd al-
Jabbar, Oxford, 1971 ~ G.MONNOT, Penseurs musulmans et religions iraniennes,
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Paris, Vrin, 1974 - J.VAN ESS, Zwischen Hadit und Theologie, Studien zum Entste-
hen praedestinatianischer Uberlieferung, Berlin-New York, 1975 — J.R. T.M. PE-
TERS, Gods Created Speech, Leiden, Brill, 1976 — D.GIMARET, Théorie de l'acte
humain en théologie musulmane, Paris, Vrin, 1980.

UCUNCU BOLUM, Madde B

WSPITTA, Zur Geschichte...al-Ash’aris, Leipzig, 1876 — A. E MEHREN, Exposé
de la réfonne de Ulslamisme (Ibn "Asakirin Tebyin'i veya Es'ari’nin Savunmasi’nin
kismi metni ve 6zet gevirisi) Travaux du IIll. Congres intern. des Orientalistes, cilt
11, Saint-Petersbourg, 1879 un i¢inde — D. B. MACDONALD, Continous recreation
and atomic time in Muslim Scholastic Theology (Isis, 1X, 1927) — IMAM AL HARA-
MAYN (al-Cuvayni), Al-Irshad, metni yay.ve ¢ev. ).Luciani, Paris, 1938 -
W.C.KLEIN, The Elucidation of Islam’s Foundation (American Oriental Series 19),
New Haven, 1940 (Egari'nin Kitab al-Ibana’sinin Ingilizceye cevirisi). - A.S.TRIT-
TON, Muslim Theology, London, 1947 - WM.WATT, Free Will and Predestinaiton
in Early Islam, London, 1948 — R.J.MAC-CARTHY, The Theology of al-Ash’ari...
Beyrouth, 1953 (Iki eserin Arap¢a metinleri ve bunlarin gevirileri: 1) Highlights of
the polemic against deviators and innovators =Kitab al-Luma’nin gevirisi, 2) A vindi-
cation of the science of Kalam = Risala’nin cevirisi. Ekte 1bn "Asakir’in Savunmas
de vardir) - G. MAKDISI, “Ash’ari and the Ash’arites in Islamic Religious His-
tory”, Studia Islamica, 17-18,1962-1963 un i¢inde — M.ALLARD, Le Probléme des
attributs divins dans la doctrine d'al-Ash’ari et de ses premiers grands disciples, Bey-
routh, 1965.

DORDUNCU BOLUM

S.H.NASR, Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, Cambridge, Harward
Univ. Press, 1963 — Science and Civilisation in Islam (Mentor History of Science,
11), New York, 1963 — Sciences et savoir en Islam, Ingilizce'den cev. J.PGuinhut,
Sindbad, 1979 - E SEZGIN, Geschichte des arabischen Schrifttums, IV |Leiden,
Brill, 1971 — M.ULLMANN, Die Natur- und Geheimwissenschaften im Islam, Le-
iden, Brill, 1972.

DORDUNCU BOLUM, Madde 1

D.CHWOLSOHN, Die Ssabier und der Ssabismus, St-Petersburg, 1856 — O.
BARDENHEWER, Hermetis Trismegisti qui apud Arabes fertur de Castigatione ani-
mae libellus (metin ve Latince ceviri), Bonnae, 1873 — H.RITTER, Picatrix, ein ara-
bisches Hardbuch hellenistischer Magie (Vortraege der Bibl. Warburg,1921-1922)-
).RUSKA, Tabula Smaragdine, ein Beitrag zur eschichte der hermetischen Literatur,
Heidelberg, 1926 — Pseudo-MAJRITI, Das Ziel des Weisen, 1, Arapca metni yay.
H.Ritter (Studien der Bibliothek Warburg), Leipzig, 1933 — L. MASSIGNON, In-
ventaire de la littérature hermétique arabe (Festugiere, La Révélation d'Hermes Tris-
megiste, cilt 1 e Ek 111 - H.CORBIN, CHomme- et son Ange, bkz. yukarda lkinci
B6lam, Madde B-1.
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DORDUNCU BOLUM, Madde 2

IBN al-NADIM, Kitab al-Fihrist (Katalog), yay. Flagel, 1871 - J.RUSKA, Ara-
bische Alchemisten, LII:Jafar al-Sadiq, der sechste Imam, Heidelberg, 1924 — Turba
philosophorum, Ein Beitrag zur Geschichte der Alchemie, Breslau, 1931 — P:KRAUS,
Jabir ibn Hayyan, contribution a Uhistoire des idées scientifigues dans I'lslam (Mémo-
ires de I'lnstitut d’Egypte, 44 ve 45. ciltler), le Caire 1942-1943 (yeni baskis: Pa-
ris, Les Belles Lettres, 1985 - H:CORBIN, Le “Livre du Glorieux™ de Jabir ibn Hay- -
yan (Eranos-Jahrbuch, XVIII); yeni baskis1 ’Alchimie comme art hiératique, Paris,
Herne, 1986 in icinde - RHALLEUX, Les Textes alchimiques ( 1slam simyasina ay-
nlms bir bélam), Turnhout, Brepols, 1979 — JABIR IBN HAYYAN, Dix Traités
d'alchimie, ceviren ve takdim eden PLory, Paris, Sindbad, 1983.

DORDUNCU BOLUM, Madde 3

EDIETERICI, Die Anthropologie der Araber,Leipzig, 1781-Die Lehre von der
Weltseele beiden Arabern im X Jahrhundert, Leipzig,1872 — Die Naturanschauung
und Naturphilosophie der Araber im X Jahrhundert, Leipzig, 1876 — M.PLESSNER,
Der Oikonomikos des Neupythagoreers Bryson und sein Einrfluss auf die islamische
Wissenschaft (Orient und Antike 5), Heidelberg, 1928 — A.AWA, LEsprit critique
des “Freres de la Puréte”, encyclopédie arabe du IV/X. siecle, Beyrouth, 1948 —
YMARQUET, La Philosophie des Ikhwan al-Saf@’, Paris, Vrin, 1975 — H.CORBIN,
Temple et Contemplation, Paris, Flammarion, 1981 — Temple and Contemplation, In-
gilizce'ye gev. Ph.Sherrad, London,Kegan Paul, 1985.

DORDUNCU BOLUM, Madde 4

J.RUSKA, Al-Birani als Quelle fiir das Leben und die Schriften al-Razis (Isis, V),
Bruxelles, 1922 ~ Al-Razis Sbuch Geheimnis der Geheimnisse, Berlin, 1937 - S .P1-
NES, Beitraege zur islamischen Atomenlehre, Berlin, 1936 — H:CORBIN, Etude pré-
liminaire pour le “Livre réunissant les deux sagesses” de Nasir-e Khosraw (Bibl. Ira-
nienne 3a), Paris, Adrien-Maisonneuve, 1953 (V,6: Nasir-e Khosraw et Rhazés).

DORDUNCU BOLUM, Madde 5

Abul-Barakat IBN al-ANBARI, Die grammatischen Streitfragen der Basrer und
Kfer, yay., agiklamalar yapan ve girisi yazan : Gotthold Weil, Leiden, 1913.

DORDUNCU BOLUM, Madde 6

BIRUNI, Chronology of the Ancient Nations, yayve gev. E.C.Sachua, London,
1879 — An Account of the religion, philosophy, literature, chronoloy, astronomy,cus-
toms, laws and astrology in India about 1030, yay. E.C. Sachau, London, 1887 (Ingi-
lizce ceviri, London, 1910) - The Book of Instructions in the Elements of the Art of
Astrology, yayRamsay Wright, London, 1934 — Birani Commemoration Volume,
Calcutta, 1951.
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DORDUNCU BOLUM, Madde 7

KHWAREZMI, Liber Mafatih al-Ulum (Bilimlerin Anahtarlan) explicans voca-
bula technica scientarum tum arabum quam peregrinorum, yay. G. van Vloten, Le-
iden, 1895.

DORDUNCU BOLUM, Madde 8

(Ibn al-Haytham=Alhacen), Perspectiva (Riesner'in Opticae Thesaurus, Basileae,
1572 igindeki Latince gevirisi) — Uber das Licht (Zeitsch. d. Deutschen Morgenl.
Gesch. XXXVI, 1882 deki metni yayinlayan ve Almanca cevirisini yapan Baar-
man.) — PDUHEM, Le Systéme de monde... de Platon a Copemic, cilt I1 ( XL.bo-
lam), Paris, 1914 - H.BAUER, Die Psychologie Alhacens auf Grund von Alhacens
Optik (Baitraege z.Geschichte d. Philos. d. Mittelalters X, 5) - C.A.Nallino, Rac-
colta di scritti editi et inediti... V.Cilt, Roma, 1944.

BESINC! BOLUM

S:MUNK, Mélanges de philosophie juive et arabe, Paris, 1859, yeni baskisi, Paris
1955 - T.J.DE BOER, Geschichte der Philosophie im Islam, Stuttgart, 1901 — The
History of Philosophy in Islam, acanca bask, Ingilizce’ye cev. EJ Jones, London,
1961 (acik, fakat gok 6zet bir toplu bakis, XIV yuzyilda 1bni Haldun’da sona er-
mektedir) -M.HORTEN, Die philosophischen Systemen der spekulativen Theologie
Im Islam, ikinci baski, Bonn, 1912 — E.GILSON, Histoire de la Philosophie au Mo-
yen Age, ikinci baski, Paris, Payot, 1947 (VI,1. Bolam) — G.QUADRI, La Philosop-
hie Arabe dans 'Europe Médiévale, Fransizca’ya cev. R.Huret, Paris, Payot, 1947
(Bu son iki eser Latin Skolastigi tarafindan bilinen filozoflann eserleri ile ilgilidir)
~ M.M. SHARIF History of Muslim Philosophy, Wiesbaden, 1963-1966 — Medieval
Political Philosophy , A Sourcebook, yay. R.Lerner ve M.Mahdi (Farabi, Ibni Sina,
Ibni Bacce, 1bni Tufeyl ve Ibni Rast'an cevirileri), Cornell Univ. Press, 1972 — AL-
SAHRASTANI, Livres des religions et des sectes, Cilt I: “Islam et les autres religions
scripturaires”, Giris ve geviriyi yapan, notlandiran D.Gimaret ve G.Monnot, Le-
uven, Peeters/ Unesco, 1986.

BESINC1 BOLUM, Madde 1

Die philosophischen Abhandlungen des Ya'qib ben Ishak al-Kindi, yay. A .Nagy
(Beitraege z .Gesch.d. Philos. d. Mittelalters II), Munster,1897 — T.J.DE BOER, Zu
Kindi und seiner Schule (Archiv. Ed. Gesch. d. Philos. XIII, 1900) ~ Otuz yildan bu
yana yeniden kesfedilmis olan Kindi'nin risaleleri hakkinda bkz: H.RITTER, Arc-
hiv Orientalni IV (1932) ve B SBATH, Al-Fihris, Arapca yazmalar katalogu, le Ca-
ire, 1938. Bunlardan on bes tanesi M.Abfi Ridah tarafindan yayinlanmistir: Rasail
al-Kindi al-falsafiya, le Caire, 1950 - H.RITTER ve R WALZER, Uno scritto morale
di al-Kindt (Uzantileri defetme sanati zerine bir risale), Mem. R. Accad. Naz. dei
Lincei ser.VI, cilt 3, fasikal 1, Roma 1938 — FROSENTHAL, Ahmad ibn at-Tayyib
as-Sarakhshi (American Oriental Series, cilt 26), New Haven (Connecticut), 1943
~ J.JOLIVET, LIntellect selon Kindi, Leiden Brill, 1971-A.L.IVRY, Al-Kindi’s Me-
taphysics, Albany, SUNY, 1974 — AL-KINDI,Cinq Traités, Paris,C:N:R:S:, 1976.
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BESINCI BOLUM, Madde 2

EDIETERICI, al-Farabt's philosophische Abhandlungen (Arapga metin: Leiden,
1890. Almanca ceviri: Leiden, 1892. 1lki Platon ile Aristoteles’in uyumu konusu-
nu ele alan sekiz risaleden meydana gelen bir mecmua. — al-Farabi’s Abhandlung
der Musterstaat (Arapca metin:, Leiden, 1895. Almanca ceviri: Leiden, 1900) —
M.HORTEN, Das Buch der Ringsteine Farabt's mit dem Kommentare des Emir Isma'il
al-Hoscini al-Farant, ceviri ve aciklamalar (Beitraege z. Gesch.d. Philos.d. Mittelal-
ters, V), Minster, i.W.,1906 - PDUHEM, Le Systéme du Monde..., IV.cild (3.kisim,
1Lboliam), Paris, 1916 —~ C.BAEUMKER, Alfarabt aber den Ursprung der Wissensc-
haften (De ortu scientiarum), Miinster, i.W. ~ E.GILSON, Les sources gréco-arabes
de P'augustinisme avicennisant (Archives d'hist. doctr. et litt.du Moyen Age IV,
1930. De Intellectu et Intellecto adh risalenin Ortagag Latince cevirisini icermekte-
dir-A.GONZALES PALENCIA, Alfarabi, Catalogo de los ciencias, Madrid, 1932-
1.MADKOUR, la place d'al-Farabt dans l'école philosophique musulmane, Paris,
1934 — Liber exercitationis ad viam felicitatis, yay. H.Salman, Rech. de théol. anci-
enne et médiévale, XII, 1940 in icinde (Kitab al-tanbih ’ala tahsil al-sa’dda’nin ce-
virisi, Haydarabad, 1345-1927) — Alfarabius de Platonis philosophia, yay. ERosent-
hal ve R. Walzer, Londini, 1943 (Plato Arabus, cilt 11) - AL-FARABI, Talkhis Na-
wamis Aflatan ,Compendium Legum Platonis, ed. et latine vertit F Gabrieli (Plato
Arabus, cilt I1I).— Article on Vacuum, yay.ve cev. N.Lugal ve A.Sayil: (Tark Tarih
Kurumu yay. X, 1) Ankara, 1951 (Arapga metin, Turkce ve Ingilizce ceviri) —
Commentary in Aristotle’s Peri Hermeneias (De interpretatione), giris ve notlar ekle-
yerek yay. WKutsch ve S.Marrow, Beyrouth, 1960 (Rech.Inst.Lettres Orien., 13) —
Idées des habitants de la cité vertueuse, metni yay, cev. giris ve notlar ekleyen J Ka-
ram, J.Shlala, A Jaussen , Beyrouth, 1980 — Tahsil al-Sa’ada, metni yay. giris ve
notlar ekleyen J.al-Yasin, Beyrouth, 1981 — Al-Farabi’s Philosophy of Aristotle (Fal-
safat Aristatalis), bir girisle birlikte Arapca metni yay. Muhsin Mahdi, Beirut, Dar
Majallat al-Shi'r, 1961 — The Fusal al-Madani, Aphorismes of the Stateman of al-Fa-
rabi, Ingilizce ceviri, giris ve notlarla birlikte metni yaymlayan D.M.Dunlop,
Cambridge, University Press, 1961 — Al-Farabis Philosophy of Plato and Aristotle,
bir giris ekleyerek metni ¢ev. Muhsin Mahdi, New York, The Free Press of Glen-
coe, 1962 (yeni baskis1 Cornzell Univ. Press, 1969) — A:PERIER, Yahya ben Adi, un
philosophe arabe chrétien du X.siecle, Paris, 1920 — S. PINES, A Tenth Century philo-
sophical correspondence ( Proc. of the Amer. Acad for Jewish Res., XXIV), New
York, 1955 (Yahya ibni Adi ile Ibni Ebi Sa'id Mevsili arasindaki mektuplasma) —
La doctrine de Uintellect selon Bakr al-Mawsili (Stud .orient. in on.di G.Levidella
Vida, 11 i¢inde), Roma, 1956 ~ La Loi naturelle et la société: la doctrine théologico-
politique d’ ibn Zur’a, philosophe chrétien de Bagdad (Scripta hierosolymitana, cilt
1X), Jérusalem, 1961 (lbni Zur'a Yahyz ibni "Adi'nin bir 6grencisidir ve onun gibi
yakubi bir hristiyan ve filozoftur).

BESINCI BOLUM, Madde 3

Abu’'l-Hasan al-'Amiri, Kitab al-sa'ada wa’l is'ad, yay. Mojtaba Minovi, Wiesba-
den-Téhéran, 1957-1958.
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BESINC! BOLUM, Madde 4

Avicennae, Opera... Logyca, Sufficiencia, De coelo et mundo, De anima, De nima-
libus, Philosophia prima, Venetiis, 1495, 1508,1546 —~ Die Metaphysik Avicennas
enthaltend die Metaphysik, Theologie, Kosmologie und Ethik, ubersetzt und erlaeu-
tert von Max Horten, Halle, 1907-1909 (Kitabi’s-$ifa’nin bir kismunin cevirisi) Dj.
Saliba, Etude sur la Métaphysique d'Avicenne, Paris, 1926 — N.CARAME, Avicennae
Metaphysices compendium, Roma, 1926 — E.GILSON, Avicenne et le point de départ
de Duns Scot (Archives d’hist.doct. et litt. du Moyen Age, cilt 11, 1927) - AM.GO-
ICHON, Lexique de la langue philosophique d'ibn Sina (Avicenne), Paris, Desclée de
Brouwer, 1938 — G.C.ANAWATI, Essai de bibliographie avicennienne (Ligue arabe,
Direction culturelle, Millénaire d’Avicenne), Le Caire, 1950 — L.GARDET, La pen-
sée religieuse d'Avicenne, Paris, Vrin, 1951 — G.VAJDA, Les Notes d’Avicenne sur la
“Theéologie d'Aristote”, Revue Thomist, 1951, II nin icinde — Ibn Sind (Avicenne)
Livre des directives et remarques (Kitab al-isharat wa'l-tanbihat), bir girisle birlikte
ceviren ve notlar ekleyen A.M.Goichon, Paris, Vrin, 1951 ~ ERAHMAN, Avicenna’
Psychology, Oxford, 1952-S. PINES, la “philosophie orientale d’Avicenne” et sa pole-
mique contre les Bagdadiens (Archives d'hist. et litt. du Moyen Age, 1952 nin igin-
de), Paris, Vrin, 1953 — La concepton de la conscience de soi chez Avicenne et chez
Abn’l Barakat al-Bagdadr (aym dergi, 1954), aym yayinevi, 1955 — Le livre du mil-
lénaire d’Avicenne, 1.cildi yay. Z. Safa, S.Naficy. IVcilt: Kongre tyelerinin Bat dille-
rinde verdikleri konferanslar, Téhéran, 1954-1956 (Société des Monuments nati-
onaux de 'lran, Collection du millénaire d’Avicenne'nin 27 ve 33. sayilan), Téhé-
ran, 1954-YMAHDAVI, Bibliographie d'lbn Sina (Public. de I'Univ. de Téhéran,
no 206), Téhéran, 1954 — H:CORBIN, Avicenne et le Récit visionnaire, 1.cilt; Etude
sur le cycle des Récits avicenniens, IL.cilt. Le Récit de Hayy ibn Yaqzan, Arapca me-
tin, Cazcani'ye atfedilen edilen Farsca geviri ve serhler, Fransizca ceviri, notlar ve
yorumlar (Bibl. Iranienne, 4 ve 5. ciltler), Paris, Adrien-Maisonneuve, 1954 — Avi-
cenna and the Visionary Recital, Ingilizce’ye cev. Willard-R.Trask (Bollingen Seires
LXVI), New York, Pantheon Books, 1960 (yeni baskis1 Dallas, Spring Books,
1980) -Avicenne et le Récit visionnaire (birinci cildin yeni baskisi, Paris, Berg Inter-
national, 1979 — Avicenne, Le Livre de Science (Danesh-nameh), Farsca’dan cev. M.
Achena ve H. Masse, 1.Logique, Métaphysique; 11. Physique, Mathématiques, Pa-
ris, Les Belles-Lettres, 1955-1958 (yeni baskisi 1985) — Psychologie d'ibn Sina (Avi-
cenne), Arapca metni yay. ve Fransizca'ya cev. ].Bakos (Travaux de I'Acad. tchécos-
lovaque des sciences), Prague, 1956 —~ Kitab al-Shifa: al-lahiyat (la Métaphysique,
cilt 1, yay. G.C.Anawati ve S.Zayed; cilt 11, yay. M,Y.Mas4, S.Dony4 ve S.Zayed, gi-
risi yazan 1.Madkour, le Caire, 1960 —~ La Métaphysique du Shifa’, 1-X. Kitaplar,
Arapca'dan cev. G.C.Anawati, Paris,Vrin, 1978-1985 ~ S.H.NASR, Three Muslim
Sages (Avicenne, Sohrawardi,’Ibn Arabi), Cambridge, Harward Univ. Press, 1963-P.
MOREWEDGE, The Metaphysica of Avicenna, Columbia Univ. Press, 1973 -
W.E.GOHLMAN (yay.ve gev.) The Life of Ibn Sina, Albany, 1974,

BESINC1 BOLUM, Madde 5

IBN FATIX, Mokhtar al-hikam wa mahasin al-kalim (Los Bocados de oro), giris
ve notlarla birlikte yay. A.Badawi, Madrid, 1958 — MISKAWAYH, The Refinement of
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Character (Tahdhib al-Akhlaq), Ingilizce’ye cev. C.Zurayk, Beyrouth, 1968 — Traité
d’Ethique (Tahdhib al-Akhlaq), notlarla birlikte Fransizca'ya ¢cev. M.Arkoun, Da-
mas, 1969 — M. ARKOUN, Contribution a I'¢tude de 'humanisme arabe au IV/X. si-
ecle: Miskawayh, philosophe et historien, Paris, Vrin, 1970 (yeni baskis1 1982).

BESINC! BOLUM, Madde 6

S:PINES, Etudes sur Awhad al-Zaman, Abw'l-Barakat al-Baghdadi (Revue des
études juives 111, 1938 in icinde) — Nouvelles études...(Mémoires de la Société des
études juives, 1), Paris, 1955 — La Conception de la conscience de soi... (bkz. yukar-
da Dordancia Bolam, Madde 4) ~ Studies in Abi’l-Barakat al-Baghdadis Poetics and
Metaphysics (Scripta hierosoylmitana, VI), Jérusalem, 1960.

BESINCI BOLUM, Madde 7

D.BMACDONALD, The Life o f Ghazali, with special reference to his religious
experience and opinion (Journ. Of the Amer. Orient. Soc. XX), 1899 — M.ASIN PA-
LACIOS, Algazel, dogmatica, moral, ascetica, Zaragoza, 1901 — Algazel, El justo
medio en la crencia (Kitabul-Iktisad fi'l-Itikad'in 1spanyolca cevirisi), Madrid, 1929
- La Espiritualidad de Algazel y su sentido cristiano, Madrid, 1934-1941, 5 cilt-
L.GOLDZIHER, Streitschrift des Ghazali gegen die Batiniyya Sekte, Leiden, 1916;
yeni baskis1 1956 — J:OBERMANN, Der philosophische und religiose Subjektivismus
Ghazalis, Wien-Leipzig, 1921 — WH.T.Gairdner, Al-Ghazali’s Mishkat al-Anwar
(The Niche for lights), ceviri ve girig, London, 1924 — O.PRETZL, Die Streitschrift
des Ghazali gegen die Ibahtya (Stzber. d. Bayer.Akad.d. Wiss .ph.-h. Abt., 1933,
Heft 7)-R. CHIDIAC, Réfutation excellente de la divinité de Jésus-Christ d’apres les
Evangiles, metin, ceviri ve yorum (Bibl. de I'Ecole des Hautes-Etudes, sciences .
relig. LVI), Paris, 1939 — A J.Wensinck, La Pensée de Ghazzalt, Paris, 1940 — Al-
Ghazili, Lettre au disciple (Ayyuhal-walad), Fransizca'ya cev. T. Sabbagh, Beyro-
uth-Paris, 1969 — hya*olum al-Din, 1-VI. Kitaplar, Fransizca’ya ¢ev. N.A Faris, La-
hore, 1962-1968 — Le Tabernacle des Lumigres (Mishkat al-Anwar), bir girisle bir-
likte Fransizca'ya gev. R. Deladriére, Paris, Le Seuil, 1981 — The Jewels of the
Qur’an (K Javahir al-Quran), bir girisle birlikte Ingilizce’ye ¢ev. M.Abul Quasem,
London, Kegan Paul, 1983 - M.A.H.ABU RIDAH ,Al-Ghazali und seine Widerle-
gung der griechischen Philosophie (Tahafut al-Falasifa) (Inaug. Diss. Basel), Madrid,
1952 - WM. WATT, The Faith and practice of al-Ghazali, London, 1953 — The
Study of Ghazai (Oriens dergisi, cilt 13-14, 1960) — EJABRE, La Notion de certitude
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Kitap Ehli (ayr. bkz. Ehl-ul-Kitab) 21

Kore 50

Kosta 1bn I'0kaa 53

Kozmogoni Ogretisi 152

Kudus 321

Kafe Okulu 263, 264, 266

Kaufe 72, 152, 159, 211, 240, 279, 334

Kuleyni 92, 108, 115, 141, 234, 372

Kumeyi bn Ziyad 83

Kumeyl 128

Kumeyr 54

Kur'an-1 Kerim 21, 22, 24, 25, 28, 31,
34,35, 37, 39, 40, 41, 43, 44, 45,
46, 48, 49, 54, 66, 73, 83, 84, 85,
86,102,108, 112,130, 131, 136,
148, 152, 168, 176, 185, 194, 198,
205, 209, 212, 213, 214, 215, 217,
218, 220, 221, 222, 223, 224, 229,
230, 232, 233, 238, 251, 281, 283,
285, 290, 303, 343, 421, 426, 439,
454

Kuraldisicilar 263

Kurtuba Emirligi 384

Kurtuba 384, 391, 392, 417, 418

Kutblar Kutbu 73

Kutbuddin Said-i Ravendi 79

Kutbuddin-i Eskeveri 314

Kutbuddin-i Sirazi 377, 379

Kutbul-Aktib 146

Kutsal Irfan Ogretisi 131

Kutsal Kitap Olay: (Vahyedilmis) 26

Kutsal Kitap 27

Kutsal Tarih 130, 131, 132, 133, 136,
179

Kutsal-Evren Telakkisi 179

Kufr 207

L’hermetisme (Hermesgilik) 235

Lafz 46, 89, 103, 221, 225, 232, 421

Lahuti 181, 182, 183

Laiklesme Sureci 49

Laiklegtirilme 114, 344, 430

Lambda 55

Latin Ibn Rasdca Okulu 420
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Latin 1bn Rusdcaluga 427, 430, 431

Latin Ibn Sinac1 Okulu 311, 426

Latin 1bn Sinacihg 116, 309, 319, 355

Latin Skolastik Felsefesi / Ogretisi 32,
116

Latin Skolastiki 49

Latin Skolastikleri 271, 320, 410, 433

Latince 50, 57, 59, 182, 183, 242, 253,
269, 280, 286, 300, 301, 314, 320,
399, 418, 420, 421

Levh-i Mahfuz 94, 120, 121

Liber de Pomo 57

Liber Mundi 252

Littera (Sensus Historicus) 27

M

M. lbrahim Madkar 289

M. Yahya Mehdevi 302

Ma’kul-i 6la (Intention Premiere) 39

Ma'rifet 69

Ma'rifet-i Kalbiyye 92, 120

Macrocosmos (Homo Maximus) 47

Mahawastu 50

Mahayanist Buda Dini 50

Mahdud 165, 169, 178

Mahmud Ibn Mes'ud Kutbuddin-i
Sirazi 437

Mahmid-i Sebasteri 81

Mahz-1 Hayr 39

Maide Suresi 22

Maimonide 273

Makalat-ul-islamiyyin 213, 219

Maliki 114

Manevi Adem 179

Manhevi Anlam 25, 27

Manevi Olaylar 131

Mani Dini 182, 235, 241, 257, 369

Mani 60

Mansur (Halife) 51, 391

Marco Polo 186

Marifet Ogretisi 49

Marifet-i Kalbiyye 233

Masiva 86

Mags'allah (Musevi) 58

Masnk-ul-Envar 372

Matematik 55, 60, 78, 268, 269, 272,
283, 399, 400, 418, 435



Maveraunnehir 271, 285, 300

Mazdek 210, 211, 212

Mazdeki Dini 261

Mazhar 106

Mazhariyyet 133

Me'mun (Halife) 22, 23, 25, 42, 52,
241,313

Me’zun-i Mahsar 179

Me’zan-i Mutlak 179

Mead (Ogretisi) 140, 148, 180, 185,
294

Mebde ve Mead 450

Mebde-i Evvel 39

Mecaz 46

Mecdid 1bn Adem-i Senat 353

Mecusi Mani 299

Mecusiler 359

Medine 321, 385

Mefatih-ul-Gayb 450

Mefatih-ul-ulim 270

Mehdi 98, 134, 139, 142, 148, 155,
185, 251

Mekke 24, 34, 59, 239, 251, 321, 384,
385

Melek Ogretisi 152

Meliksah (Selguklu Sultani1) 187

Melkit Mezhebi 53

Meraga Rasathanesi 436

Meryem Suresi 54

Mes'ud (Sultan) 302

Mesih Ogretisi 50, 106,181,193, 325

Mesih 30, 138, 140, 181, 247

Mesleme-i Mecriti 241

Mesnevi 35

Messianisme Theologique 30

Mesair 450

Meshed 39, 284

Messai Okulu 430

Metahistorire (ayr. bkz. Tarih Otesi)
130, 131,133

Mevakif 437

Mevlana Celaleddin-i Rumi 35, 435,
455

Meysem-i Bahrani 84

Mezopotamya 287

Misir 28, 76, 239, 287,313

Misirdan Cikis 45

Michel Scot 420

Microcosmos 47, 197

Miftah-ul-Gayb 40

Mikail 171

Milel ve Nihal 172

Mir Damad 39, 57, 62, 73, 81, 85, 278,
303, 311, 312, 314, 321, 324, 327,
335,374,379, 417, 435, 438, 439,
442, 455

Mir Muhammed Bakir lbn
Muhammed-i Esterabad (ayr. bkz.
Mir Damad) 39

Mir Seyyid Serif-i Curcani 437

Mir'at-ul-Envar (Nurlar Aynast) 40

Mirac Gecesi 71

Mirza Mehdi-i Astiyani 40

Misak Gunu 131, 134, 135

Mistik 1lahiyyat Felsefesi 42

Mistik 36, 90, 146

Mizan llmi 46, 244, 2445, 246, 251,
254, 266

Mogol Istilas1 78, 80

Mogollar 188, 190

Moise 1bn Tibbon 408

Moise Maimonide 400

Molla Ali Nuri 451

Molla Fethullah 86

Molla Lutfi 452, 453

Molla Muhsin Feyz-i Kasani 450

Molla Sadra (Sirazi) 30, 39, 40, 42, 48,
55,62, 68, 73, 82, 83,91, 103, 104,
119, 121, 123, 124, 136, 140, 240,
241, 278, 290, 295, 297, 303, 328,
329, 335, 359, 369, 371, 372, 374,
379, 381, 426, 435, 438, 439, 440,
442, 443, 444, 445, 446, 447, 448,
450, 452, 455, 456

Molla Sadra Felsefe Okulu 451, 452

Molla Sadra Felsefesi 30

Monade 163, 165

Monoteizm (Tevhid Inanc1) 291

Montanist Hareket 26

Montet, Edouard 24

Moralis 27

Morgan, Conwy L. Loyd 396

Mu'tezile 42, 93

Mu'tezili Okulu 208, 209, 213, 217
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Mu'tezilik 227

Mutezililer 102, 205, 206, 207, 209,
210, 212, 213, 214, 215, 217, 218,
220, 221, 222, 223, 224, 225, 229,
230, 232, 233, 281, 328

Mugyre 155,251

Mugyre 264

Muhaddasan 109, 118

Muhammad b. Hasen-i Tusi 79

Muhammed Ali (Sirazh) 195

Muhammed Ali $Sahabadi 452

Muhammed Bakar-1 Meclisi 67

Muhammed Cevad Ut-Takiyy 113

Muhammed Huseyni Gisuderaz 353

Muhammed 1bn Ahmed-i Nehrcuri
249

Muhammed Ibn Aliyy-ul-Kassab 341

Muhammed Ibn Davul Ispahani 392

Muhammed Ibn Hasen-i Tusi 141

Muhamired 1bn Ismail 252

Muhammed 1bn Mesleme 208

Muhammed 1bn Musa Harezmi (ayr.
bkz. Harezmi) 59

Muhammed lbn Osman 78

Muhammed Ibn Yakub Kuleyni 78

Muhammed 1bn Yusuf Katib-i Harezmi
(ayr. bkz. Harezmi) 270

Muhammed 1bn Zekeriya Rabi 253

Muhammed Sadik-1 Erdestani 451

Muhammed Sehleci 339

Muhammed Sorh-i Nisaburi 256

Muhammed-iBakir (Besinci Imam) 34

Muhammed-i Elmasi 451

Mubhsin Feyz 329

Mubhsin-i Feyz 81

Muhtar-ul-Hikem 314

Muhyiddin Ahmed-i Buni 248

Mukaddesi 249

Munhiz 322

Murabitin Istilas1 407

Musa El Kazim (Imam Kazim) 113

Musa Kazim 76

Musevi Irfam 61

Musevi Skolastiki 295

Museviler 21, 109

Mustailiyan 187

Mustali (Prens / Imam) 187
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Mustansir Billah (Fatimi Halifesi) 187
Mustencid (Halife) 253

Mutahhari 454

Mutasavvif Feylesof 42
Muvahhidler 25

Muyyeduddin Huseyn-i Tugrai 248
Muzaffer Ali Sah 249

Muabdi 164

Mueyyed-i Sirazi 158

Mikellimler 115

Muneccim 60

Minzel 131

Mursidler 29

Miisliman Ispanya 389
Mauslumanlar 21, 236

Musrik 25

Mutevekkil (Halife) 42, 239, 281

N

Nadir Sah 68

Namaz 303

Narbonne’lu Moise 402, 427

Nasb 183

Nasir-1 Husrev 29, 46, 161, 254, 256

Nasir-i Tusi 79, 80, 125, 190, 290, 313,
417

Nasiruddin-i Tusi 57, 78, 281, 298,
329, 413, 455

Nasrani 23

Nasreddin Hoca 422

Nasturi Mezhebi 51

Nasturi 60

Nasturiler 50, 56, 60

Nasut 180

Nauk 180

Nazim Hikmet 259

Nebi 136

Nebiyy-i Marsel 87, 116

Necm-i Kubra 80, 242

Necmiuddin-i Kubra 73

Nefs-i Riyhiyye 181

Nehc-ul-Belage 79, 83, 110, 111, 454

Neoplatonicien (Yeni Eflatuncu) 51

Nesnel Dunya Zamam 4+

Netaic-ul-Fiker 248

Nevbahar Tapmag 60

Nevbahti 58, 59, 208



Nevm-i Kubra 80

Nihavend 341

Nisibe (Kent) 51

Nisapur 211, 321, 325

Nizam-al-Mulk 187, 226, 320

Nizar (Prens / Imam) 187, 188

Nova Wihara (Nevbahar Tapimag) 60

Nuh 1bn Mansur (Prens) 300

Nuh'un Gemisi 109, 199

Numanti 141

Nur Ali Sah 249

Nur Ayeti 108

Nur 107, 108, 120, 132, 172, 182,
194, 195, 211, 340, 363, 368

Nur-ul-Envar 364, 365, 366, 367

Nurullah-i Susteri 312

Nusaybin 51

Nusrevan (Husrev Entis-Revan) 51

Nubuvvet Dairesi 135, 138

Nubuvvet Felsefesi 29

Nubiavvet Muhra 147

Nubavvet Opretisi 31, 43, 49, 65, 90,
92,123, 236

Nubivvet Telakkisi (Sii) 93,118

Nubuvvet Temeline Dayanan Felsefe
(Philosophie Prophetique) 63

Nubuvvet 29, 63, 64, 69, 85, 94,95,
98, 99, 100, 105,108,112, 125,
130, 132, 134, 135, 136, 137, 138,
146, 161,171, 180, 191, 199, 237,
258, 260, 281, 286, 288, 293, 306,
312, 333, 344, 345, 384

Nubuvvet-i Bauiniyye 118, 376

Nubuvvet-ut-Taril 137

Nubuvvet-ut-Tesri 136

Nyberg, H. S. 211

(0]

Okhnokh 240

On Akil Kuram 291

Oniki Havari 138

Oniki Imam Mezhebi 75, 156, 180,
192

Oniki Imam Siiligi 35, 37, 40, 62, 63,
70,76,77, 78,80, 100, 106, 129,
136, 149, 150, 157, 178, 185, 191,
197, 198, 236, 240, 252, 303, 342

Oniki Imam 32

Onikinci Imamin Zuhuru 66
Origenes 50, 153

Orta Asya 50, 59

Ortadogu 68

Ortodoks Sunnilik 136

Osman 1bn Said 78

Osmanlt Tarklerinde Ilim 437, 452

o

Omer lbn Ferruhan-i Taberi 59
Omer Ibn Ubeyd-i Mutezilt 105

P

Palermo 420

Pananthropos 192

Paraclet 148, 185

Paraphrase 56

Paul Kraus 58, 242, 243, 244, 254,
265, 266, 288

Pavlus 106, 137,153

Pehlevce 59

Peripatetik Dusunce Okulu 368

Peripatetik Felsefe Okulu 437

Peripatetik Okul 440

Peripatikler 41

Persler Okulu 51

Peygamberlik Halkas: 68

Peygamberlik Muhra 69

Peygamberlik 43

Phedon 57

Phedre 393

Phenomene Religieux (Sii Islam) 29

Philosophie Prophetique (ayr. bkz.
Nubuvvet Felsefesi) 63

Physique 53

Platon (Eflatun) 56, 58, 75, 173, 277,
287, 288, 294, 348, 361, 426, 432

Plerome 136, 166, 172,173, 174, 175,
176, 179, 184,194, 257, 258, 291,
309

Plethon 357

Plotinus 242, 288, 387, 408, 440

Pneuma Vital 124

Poimandres 238

Portekiz 390

Principe Primordial 39
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Probus 51

Proclus 58, 255, 282
Protestan 27
Provence 420

Quid Agas 27
Quid Credas 27
Quid Speras 27

R

Rafiziler 325

Ras Aynah Sergius 51

Ravzat-ul Miineccimin 275

Razi (Rhazes) 253, 261, 300, 346

Razi Billah (Abbasi Halifesi) 239

Receb-i Bursi 81

Renaissance (ayr. bkz. Safevi Uyanist)
278

Renan 421

Resail-U-ihvan-Us-Safa 253

Resullerin Isleri 56

Residuddin Meybudi 38

Resididdin Sinan 190

Rest 40

Revak 41

Rey 78, 253, 261, 298, 301

Rhazes (ayr. bkz. Razi) 253, 254, 255,
256, 257, 258, 259, 260, 270, 300,
346

Rihlet 181

Ricalullah 62, 117, 195

Risalet-ul-Lediinniye 322

Ritter, Hellmut 352

Rivakiyyun 284, 285

Robert Grosseteste 274

Robinson Crusoe 416

Roger Bacon 274

Ronesans 429

Rubh ile Nefs Farki 54

Ruh Ogretisi 91

Ruh-ul-Kudas 26, 119, 120, 122, 124,
148, 295, 296, 311, 406, 411, 428

Ruhun Insirah1 46

Ruska 61

Rutbet-ul-Hakim 255

Rayet Hadisi 127
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Ruzbehan Bakli-i Sirazi (ayr. bkz.
Sirazlt Ruzbehan ...) 37, 339

Ruzbehan 49

Riya 116, 118

S

Sa’d Ibn Ebi Vakkas 208

Sa'in Torkeh Ispahani 140

Sabiiler 22, 23, 25, 237, 238, 241

Sabit Ibn Kurra 55, 235, 272, 300

Sadr Torkeh Ispahani 125

Sadruddin-i Konevi 40, 80, 455

Sadruddin-i Sirazi (ayr. bkz. Molla
Sadra) 39

Saduddin-i Hamevi 141, 145

Saduddin-i Hamayeh 73, 334

Safevi lram 31

Safevi Siiligi 286

Safevi Uyamis:1 / Ronesansi 80, 81, 278,
433

Sahib-uz Zaman 66, 75, 141, 142, 143,
144,147

Saints Imams (ayr. bkz. Eimme-i
Athir) 62, 293

Sainuddin Torkeh Ispahani 81

Salahaddin-i Eyyubi 190

Salamon Ben Gabriol 388, 399

Samani Saray1 286

Samira Ordugal 142

Sanskritce / Sanskrit Dili 50, 60, 380

Saoshyant Simasi 148

Saragosse 407

Sasani Imparatorlugu 50

Sasaniler 172

Sebzvar 451

Sehl-i Tasteri 345, 346, 364, 373

Selefilik 227

Selefiyye 227

Selman-t Farsi 23, 67, 129, 154, 155,
196, 8201

Selman-1 Pak 35

Semavi Adem 184

Semerkand 225

Semnani 38, 44, 325

Senstni 228

Serahsi (ayr. bkz Ahmed Ibn Tayyib-i
Serahsi) 284



Serahsi 237

Seriyy-us-Sakati 239, 334, 341

Setr Devri 252

Setr 176, 177, 183, 185, 197

Severe Sebokht 52

Sevilla 390, 398,418

Seyfuddevle-i Hamdani 286

Seyyid Ahmed-i Alevi 40

Seyyid Huseyn-iBad-Kubei 452

Seyyid Muhammed Huseyn-i
Tebatebai 35, 452, 454

Seyyid Murtaza Alemul-Huda 79

Seyyid Raziyy-i Laricani 451

Seyyid Suhrab Veli-i Bedehsani 190

Seyyid Saleyman-1Belhi 95, 107

Seyyid Serif-i Razi 79

Seyyid-i Ahmed Alevi 44

Swrat-1 Mustakiym 61, 154, 439

Strr-ul-Halika 241

Sibayeh 261

Sidret-ul Munteha 194

Silsilet-ul-irfan 147

Simgesel A¢ilama 47

Simgesel Algilama 47

Simya 60

Sina Tepesi 201

Situation Hermeneutique 23

Siyasi Kaltarel Islam Tarihi 54

Skolastik 206

Socrates 57, 111, 241, 242,373

Son Yedi Yeni Eflatuncu 51

Sophistique 53

Soteriologie 194

Spengler, Oswald 60

Stoaci Feylesoflar 41

Stoaci 240, 264

Stoacilar 284

Stoacihik 41

Subtilitate 283

Sufi 334

Sufiler 36, 333, 395

Sufiler Suhreverdi Davasi 136

Suhreverdi Okulu 406

Suhreverdi 42, 48, 54, 55, 57, 79, 123,
239, 274, 278, 285, 290, 297, 299,
311, 314, 316, 318, 321, 322, 325,
330, 335, 353, 354, 355, 356, 358,

359, 361, 362, 363, 364, 365, 366,
368, 373, 374, 375, 376, 377, 378,
380, 381, 388, 403, 411, 431, 432,
435, 437, 439

Suriye 53, 210, 356

Salemi 37

Suleyman Mantkiy-i Sicistani 243

Sanni Islam 93

Sunni Kelam: 63

Sanniler 67, 84, 237

Sannilik 225, 227, 429

Suryaniler 50, 51, 58

Swedenborg, Emanuel 27

9

Safi'i Mezhebi 114

Sah Nimetullah-i Veli 81, 248, 334

Sahmerdan Razi 275

Sakird 25

Salmagaani 238

Sam 286, 313, 321

Sanizade 453

Satahat 339

Satt-ul-Arab 23

Sehabuddin Yahya Suhreverdi (ayr.
bkz. Suhreverdi) 355

Sehristani 23, 208, 228, 237, 329

Sehrizuri 249, 314, 386

Seltut, M. {Ezher Seyhi) 68

Sem'an 180

Semseddin Sami 284

Sems-i Lahici 147

Sems-i Tebrizi 153, 189, 396

Semsuddin-i Lahici 136

Semsuddin-i Sehrizuri 376, 377

Seriat Ogretisi 68

Seriat 28, 29, 31, 35, 46, 66, 70, 71,
72,98, 135,137, 149, 161, 178,
191, 197, 198, 237, 238, 260, 293,
294, 332, 336, 418

Serif Ibn Herevi 379

Serif-i Curcani 359

Serif-i Razi 82

Sevahid-ur-Rububiyye 450

Seyh Ahmed Ahsa’i 40, 82

Seyh Ali Yezdi 141

Seyh Ga(a)lib 47, 94
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Seyh Mahmud-i Sebusteri 189, 200

Seyh Muhammed Huseyn-i Tebatebai
40

Seyh Mafid 79, 141

Seyh-i lsrak (ayr. bkz. Suhreverdi)
439, 441, 442, 444

Seyhi Okulu 40, 68, 73, 82, 106, 144,
249, 278,375

Seyhilik 144

Seyhiyye Hareketi 40

Seyh-ul-israk (Seyh-i Israk) 376, 378

Sii Felsefesi 84

Sii Imamet Ogretisi 50, 180, 193

Sii Imamlar 32

Sii Lrfan Ogretisi 236

Sii Irfan: 40, 70, 81, 161, 202, 233,
264

Sii Islam 29

Sii Nabuvvet Ogretisi / Telakkisi 35,
136, 294

Sii Ogretisi 148

Sii Peygamberlik Ogreti ve Telakkisi
(Nubuvver) 92

Sii Zeydi 159

Siiler 28, 45, 67, 84, 88, 150, 155, 209,
214,246,334

Siilik 30, 36, 61, 62, 63, 64, 68, 69, 70,
71,72,74,75, 76, 80, 85, 88, 89,
91, 92, 98, 104, 105, 114, 134, 139,
146, 148, 180, 192, 247, 260, 263,
293, 295, 333, 335, 336, 337, 338,
342,374, 376, 378, 388

Siraz 261

Sirazh Hafiz 49

Sirazh Molla Sadra (ayr. bkz. Molla
Sadra) 39

Sirazli Ruzbehin Bakli (ayr. bkz.
Ruzbehan) 48, 349, 354, 395

Sirk 165

Solen 392

T

Tabula Secrcta 112, 121
Tabula Smaragdina 107
Tabat 109

Takiyye 86, 347
‘Talim-i Batini 124

488

Talmud 156

Tam Tabiat 241, 242

Tarih Otesi 130, 131, 133

Tarihselcilik 43,135, 144

Tarikat 332, 335, 390

Tarikat-un-Necat 89

Tasavvurat 190

Tavk-ul-Hamame 392

Te'vil 40, 41, 43, 45, 46, 48, 191,193,
194,197, 254, 422, 429

Tebatebai 209

Teblig 90, 135, 170

Tecessud 212

Tefhim 40, 41

Telsir 40, 41

Tefsir-ul-Mizan 452

Tehran 78

Tekvin 28

Temple Sovalyeleri (Templier) 190

Tenzil 45, 46

Teslis 23, 25, 106

Tesbih 221

Tevahhud 165, 1662

Tevhid 23, 65, 128, 162, 163, 164,
165, 166, 167,178, 209, 213, 291

Tevhidi 249

Tevilat 38

Tevrat 130

Themistius 55, 57

Theologie (llahiyyat) 53, 56, 278, 279,
282, 287, 308

Theosophe Mystique 42

Theosophia 31

Thomas {(Aquinolu) 295, 307, 319,
428, 431

Tibet 50

Tinnizi (Hakim-i Tirmizi) 343, 344

Toledo 49, 320

Tor Andreae 72

Trakya 205

Trans-Historique 28

Troubadour 394

Tutunciyye Hutbesi 111

Tarkce 286, 450

Turkistan 346

Tyaneli Apollonios 241, 243
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Ufle-t Mubin 439

Umm-ul Kitab 151, 152, 199, 247

Urfa 23, 51, 54

Urfalh Yakub 241

Usame Ibn Zeyd 208

Usal-i Felsefe Ve Realizm 452

Usal-i Kaft 454

Uveysi 336, 337

Uveys-ul Karani (ayr. bkz. Veysel
Karani) 337

U

Ummet 96, 104, 128, 210

v

Vahy Melegi 110, 115, 119

Vahy 28, 45, 85, 90, 93, 100, 116, 122,
126, 132, 144, 180, 199, 220, 236,
237, 260, 286, 293, 294, 295, 296,
306, 311, 312, 332, 333, 350, 374,
378, 398

Vahyedilmis Kutsal Kitap Olay: 24

Valentinus 153, 154

Varlik Ogretisi 214

Varlik 39, 163, 165, 166, 230, 304,
454

Vasil Ibn Ata 208, 211

Veda Hutbesi 124

Veda Mehtubu 399

Velayet Dairesi / Halkas: 66, 135, 138,
141, 145

Velayet Sorunu 80

Velayet 69, 70, 72, 74, 95,99, 100,
101, 112,114, 130, 131, 132, 135,
136, 138, 139, 141, 191, 192, 200,
334, 344, 345,375

Velayet-i Muhammediyye 97, 141

Verus Propheta 137

Vettius Valens 59

Veysel Karani 67, 202

Viladet-i Ruhaniyye 182

Voltaire 260

W
Winter, Ullmann 25

Y

Yadname-i Hace 437

Yahudiler 22, 210

Yahya Ibn Adiyy 54

Yahya 1bn Batriyk 53

Yahya tbn Mastyeh 52

Yakut-i Ahmet 175

Yasalcihk 135

Yedi Batini Anlam Risalesi 44

Yedi Kerrubi 171

Yemen 159, 160

Yeni Eflatuncu 278, 282

Yeni Eflatuncular 239, 261, 282, 353

Yeni Eflatunculuk 56, 274, 338, 419,
440

Yeni Empedocles 299, 365

Yeni Hanbeli Okulu 395

Yeni Jerusalem Kilisesi Harcketi (ayr.
bkz. Yeni Kilise) 27

Yeni Kilise Hareketi (Yeni Jerusalem
Kilisesi) 27

Yeni Zervancilik 173

Yohanna Ibn Haylan 286

Yokluk 163

Yuhanna / Yohanna Incili 28, 185, 193

Yunan Felsefesi 51, 79, 229, 277

Yunanca 50, 53, 168, 178, 266, 277,
279, 388, 412

Yunan-Dogu Gelenegi 50, 58

Yunus Emre 201

Z

Zahir 46, 66, 68, 70, 89, 101, 102,
160, 178, 191, 197, 228, 245, 394,
397

Zahirilik 398

Zaman 448

Zarathoustra (ayr. bkz. Zerdust) 432

Zehebiler 336

Zehebiyye Tarikau 73

Zenon (Bizans lmparatoru) 51

Zenon 41

Zerdust 60, 357, 432

Zerdustiler 21, 22, 380

Zerdastilik / Zerdast Dini 59, 148,
181, 241, 365, 367

Zervan 172
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Zervani Kozmolojisi 256
Zervaniler 172

Zeydiler 68

Zeydilik 159

Zeyn-ul Abidin 35, 159
Zeytin Agac1 201

Zuhur 106

Zalkameyn 110
Zuannan-i Misri 239,373
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