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ONSOZ

Bir kitap terciime edilirken — temenim odur ki — once
o kitabin konulart ehemmiyyet arzetsin, Sonra da, bu ko-
nularin bilinmesi okuyucu igin zaruret olsun. Ve bu bilgi-
ler baska kaynaklardari temin edilemesin veya hi¢ olmazsa
kolaylikla temin edilemesin. Yani terciime edilen kitap bir
boslugu doldursun...

Hepimiz biliriz ki Kur'dn Allah (C.C.) keldmu, tefsir ise
beserin Allah keldmina iliskin yorumlandir. Allah keldmina
yakinhig olgiisiinde 6nem ve defer kazanir. Allah kelamina
uygun diismeyen sozlerin mii'minler nazarinda yer ve de-
geri yoktur.

Iste bu gergegi bilen, dini, i¢timai, ahlaki veya edebi
herhangi bir ekole mensup kimseler; diisiincelerine kaniu
nazarinda yer ve deger kazandtrabilmek igin, kendilerine
Allahin kitabindan mesnet uydurmak istemislerdir. Bunu
bilerek yapan gevreler bulundugu gibi, kendisini kaptirdig
ekoliin empozeleri altinda, buna bilmeden diisenler de ol-
mugstur.

Ancak bunlarin bu maksatlt veya cehaletlerine niebni
tahrif ve tahripleri cevapsiz kalmamugstir. Iste bu taurif
ve tahripgilere verilen cevaplarin en etkililerinden biri
— kanaatimizce — Ustaz el Zehebi'nin «El ltticahat el
Munharife fi tefsir el Kur'dn; devafiuha ve def'uha» adlt
eseridir. (Ki biz onu «Kur'dn1 Kerim Tefsirlerinde Hura-
fe ve bid'ailar» olarak terciime ettik.) Ciinki Prof. Dr. El-
Zehebi, Evkaf ve Ezher isleri bakanhifr yapmus, «E'ttefsir
ve'l-Mufessirim» adlt dogentlik tezini iistiin bagsart ile vere-
tek, tefsirlerin eskisi ve yenisi ile aklimuza gelebilen hemen
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hepsini okumus oldugunu ve kendisinin bu konuda séz séy-
lemeye hak ve seldhiyeti bulundugunu ispatlanustir.

Bu kitap 6nem ve ehemmiyetinden dolayt diger bazt
Islam iilkelerinde de degisik isimler altinda basumugtir.
Kitabmn arapca aslinda merhum miiellif; bu gibi sahibinden
izinsiz ve habersiz korsan baski yapanlara uzun uzadiya
cevap vermistir. Ovgiiye ldyik olmayan bu davramslarindan
dolay: ciddiyet ve .samimiyet'noktai nazarmmdan nasihar et-
mistir...

Bu kitabwin tashihinde onemli uyart ve yardimlarindan
dolayr Hasan Erden Bey ile, bazt makalelerini birlikte ter-
ciime etiifim Imdat Siitliioflu Beye burada tesekkiir edi-
yorum. ' '

Allah (C.C.) bagta Resdliimiiz Muhammed. (S.A.V.). ol-
mak iizere biitiin din biiyiiklerimizin nasihatlarindan feyiz
ve ilhamlar almak nasip etsin. Bu kitabin hayrindan
Anami - Babami ve biitiin mii'minleri yararlandirsin. Amin.
Velhamdiililldhi Rabbilalmin.

Nurettin DEMIR
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Takdim

Hamd; kulu Muhammed’'e hidayet rehberi, dos-
dogru bir kitap gonderen Allgh’adir. Seldt ve selam,
ne oniinden ne de ardindan hicbir batiin yanasma-
digi, sikirleri kabul edici, hikkim ve hikmet sahibi
Allah tarafindan indirilen bu kitabi vererek rabbinin
sereflendirdigi Allah’in kulu ve Resdli Muhammed'e-
dir. O kitap ki, Allah onunla kendi rizasina erenleri
seldmet yollaring ¢ikarir, karanhktan aydinhga, sirat-i
mistakime erdirir.

Ben tefsirleri eskisi ve yenisiyle Allah’in okumama
izin verdigi kadarimi okudum. Onlarin muhtelif men-
hecll, cesitli yonlere sahip ve rengdarenk usliiplu olan-
larim gérdim. Yine gordiim ki, onlarin bir cogu Kur'-
an’in hikmuni dogru olarak yansitmaktan aciz, tah-
ripké@r akimlara acik ve batil tevillerle doludur. Di-
ger bazilan ise akli selime ters dismekte, Kur'dn'in
beldgatina uymomakta, fazladan asisiz seylere de
ver vermektedir. Yine bir kisim tefsirler de esasen
musliman olmayan ¢evrelerce maksatlh ve tertipli
bir sekilde hazirlanmis dinin ruhuna ve kurallarina
aykin yorumlardir.

Kur'dn-1 Kerim tefsirlerine yoneltilen bu tahrif-
leri asillarina gore ayirmak, cesitli béliimler altinda
toplamak, sonra da bu tahripkar fikirleri bir araya
getirerek bunlan ileri sirenlerin maksat ve hilelerini
aragtirmak ve batil fikirlerini clritmek, istedim. Ek-
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seriya dini bakimdan az yetismis, bilgisi, kendisini
yanlis fikirlerden kurtarabilecek élcude olmayan, oku-
mus cahil dedidimiz ¢evrelerde revac bulan bu sa-
katlik ve sapikltklar, ilmin 11§t altindgd —Allah'in izni
ile— tezyif ve terzil etmeyi gaye edindim.

Gayem dlemlerin Rabbi olan Allah’in kitabirv mi-
dafaa etmis olmaktir. Abesle istigal edenlerin bu ge-
cersiz fiillerini Ondan reddetmek, dinden cikmiglarin
batil zihniyetlerini Ondan uzaklagtirmaktir. Bu yikici
akim ve bozuk mezheplere aldananiara, bu akim ve
mezheplerin mahiyetlerini acikladim. Onlarin sebep
ve maksatlarini ortaya koydum ki, onlara karsi uya-
nik bulunsunlar, onlara inanmasinlar, fitneye yer bi-
rakmasinlar. Bunun igin de Rablerinin kitabina yone-
lerek onu iyi anlasinlar. Onun esas maksadini kavra-
yarak acik beyanlaring uysunlar, gdsterdigi dogru
yol ve 15191 altinda ecdatiarinin buldugu gercek saade-
te kavussunlar. Kendi elleriyle refah ve ebedi kurtu-
lusun yoluna yapismis olsunlar.

Bu kitabr dokuz makale lzerine tertip ettim. Ta-
mamlanmasint Allah ilham ederek, bizi hayir ve rist
yolunda muvaffak etsin. Diledigini yapmaya O kadir-
dir. Yardimcim Alloh’tir, O ne bilyiik vekildir. Salat
ve seldm Peygamber efendimiz Muhammed Musto-
fa'ya, dline ve ashabina olsun.

4 Cemadilevvel 1386 Hicri
20 AJustos 1966 Miladi

KAHIRE

Prof Dr. Muhammed Seyyid Hiiseyin Eizehebi



GiRIiS

Giris, iki bahistir:
Birinci bahis, iki merhalede derecelenir.

a) Rivayet Merhalesi (s6zli merhale)
b) Tedvin Merhalesi (yazih merhale)

iIKINCi BAHIS, Kur'dn-1 Kerim tefsirlerine yone-
len yikici, bozucu akimlarin dogusu, esas! ve bu akim-
lara sebep olan etkenleri aciklar.

A — BiRINCI BAHIS

a) Rivayet Merhalesi :

Kur'an-i Kerim, agdizlarinda dillerinden baska an-
latim vasitalart bulunmayan Gmmf bir toplumda, Ummi
bir peygambere gdnderildi. Bunlarin goégiislerinde ta-
sidiklar kalblerinden baska bir bilgi vasitalar yoktu.
Orada onlar ne yazmasini bilirlerdi, ne de ellerinde
yazilt bir kitap vardi. Ancak fasih konusan bir dilleri,
iyi hisseden ve hatirda tutan géndlleri vard.

Kur'dn-1 Kerim'in indirilisi sirasinda araplar ara-
sinda birtakim sézlii edebiyat sanatiant ve akimlari
vardi. Herkes kendisini bu edebi akimlordan birine
kaptirir onun yolunu tutardi. Bu sanatlar, bir takim
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tasvirler, kiymetli sdzler, haberler ve neseple ilgili
methiyelerden ibaretti. Biitiin bu konularda gerceklik
ve mecaz, acikltk ve kindye, veciz ve tafsilat turleri-
ne yer verirlerdi.

Siinnet-i ildhinin peygamber gdndermedeki cere-
yoni ulasti, Kur'an-1 Kerim arap dilinde, «Biz ancak
her peygamberi Onlara tam manasiyla aciklasin diye
kendi kavminin lisant ile gonderirlz» (1) Gyet-i celile-
sine uygun olarak nazil oldu. '

Kur'én'in o devir Arap edebiyatinda kullanilan
hakikat, mecaz, sarahat, kinaye gibi sanatlarin cok
cok ustinde yice manalar tagiyan bir kelam olmast
araplan blyik bir acze disurmis ve onlarin sanat
kabiliyetlerini bogsa c¢ikarmisti. Bu ise Kur'an'in hi-
kiim ve hikmet sahibi ve cok bilici olan Allgh tarafin-
dan indirildigini ispathyordu.

Allah Tedla kendisini Kur'dn-1 ezberlemek ve be-
yan etmekle mikellef tuttuguno gére Hz. Muhom-
med'in Onu dmumu ve tafsilatr ile en glzel bir sekil-
de ve tam manastyla anlamasi goyet tabii idi. «Onu
bir araya toplamok ve okutmak siiphesiz bizim isi-
mizdir. Biz onu Cebraile okuttugumuz zaeman sen
onun okuyusunu tokip et. Sonra onu aciklamak Siip-
hesiz bizim isimizdir.» (2)

Yine Resilullah’in sevgili ashabi Kur'dn-1 Kerimin
genel hikimlerini pek tabii olarak anlayabiliyorlard:.
Ancak Kur'@nin batinimi ve kapah kisimlarim ve hat-
ta acik hikimlerin, aciklanmislarint ve gizli kisimla-
nm da ihtiva edecek bir sekilde tafsilatli olarak anla-
malan, sirff Kur'anin lisanimi bilmeleri nedeniyle on-
lardan beklenemezdi. Bunun i¢cin de mutlaka Res-

(1) Ibrahim sdresi. ayet: 4.
(2} Kiyéme slresi, Ayet: 17, 18, 19.
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lallgha bagvurmalari, ona dantgmalan, Onun Kur'dn't
izoh ederken buyurdugu isaret ve direktifierini 6gren-
meleri sart oluyordu. Cinki Kur'@n’t Kerim'in tebligi
ve beyani Allah tarafindan yiice Res{line verilmigti.
Allah’uy Tedld bunu su sekilde bildiriyor: «Biz sana
Kur'én-i, Allah'in kendilerine neyi indirdiklerini aik-
layesin ve umulur ki disunirler diye indirdiky (3)

Peygamber (S.A.V.)'in Kur'dan-1 Kerimi ne olgiide
tefsir ettigi Glema arasinda ihtildfhdir. Bunlardan ki-
mi Peygamber (S.A.V.)'in Kur'dan'in batin lafizlarini
acikladigr gibi manalarimi da acikladigr kanaatindedir.
Bunlarin baginda ibni Teymiyye gelmektedir. (4) Kimi-
lerine gbre de Resdlillah (S.A.V.), Kur'dn'in b{tin
manasini aciklamamis ancak az bir kisminin mana-
sim aciklamistir. Bunlarin basinda da Khiyi ve Si-
yiti gelmektedir.

Bu her iki firka da kendi gdrislerini teyld eden
bircok deliller ileri strmdsglerdir. Ancak biz burada
zaten dogruluklarindan suphe ettigimiz bu delilleri
serdederek sozit uzatmiyacagiz.

Sahsen kabul etmeye meyilli oldugumuz goris
sudur ki; Sahih hadis kitaplarindan da anlasiidigina
gére Resilillah (S.A.V.), Kur'an'in bir cok kisminin
manalariru tefsir etmistir. Ancak Kur'an'in bitiin ma-
ngsini aciklamamistir. Cinki Kur'dn, Allah'in sonsuz
ilim kudretinin eseridir. Onda istisnasiz her insanin
anliyabilecedi, hiikiimler oldugu gibi, yalniz Glim olan-
larin anhyabilecekleri dyetler ve nihayet Allah’tan bas-

{3) Nah! siiresi, ayet: 44.

(4) Bak. ibni Teymiyye, Tefsir Usili., Mukaddime makalesi
sayfa 5

{5) Suyiti’nin Khuyi'den nakilleri igin itkan c. 2, s. 179, Su-
yati'nin kendi goriisleri icin, El - itkan c. 2. s. 279'a bakiniz.
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ka hic bir kimsenin bilemedigi manalar, vardir. ibni
Cerir Et-taberi’nin, ibni Abbas (R.A.) dan rivayet edi-
len bir hadiste Tefsirinin 1. cildinde 25. sahifede zik-
rettigine gore: Tefsirin dort tirli oldugu belirtilir: «1 —
Lisanlari sebebiyle araplarin tefsir ettigi Kur'an Gyet-
leri, 2 — Anlamamakta hi¢c kimsenin mazeretli sayila-
mayacagi kisim, 3 — Alimlerden baskasinin anliya-
miyacaklari kisimlar, 4 — Allah’tan baska hi¢bir kim-
senin anlayip tefsir edemiyecegi kisimiar.»

Aciktir ki Resdldllah (S.A.V.), lisan bilmeleri se-
bebiyle kolaylkla araplar tarafindan anlasilacak ki-
simlarla anlamamakta hic kimsenin mazeretli sayila-
miyacad kisimlari agiklamigtir.  Yine yalniz Allah
(C.C.)'in bildigi ve gizledigi kiyamet guniniin saati,
ruhun mahiyeti ve gayip Glemindeki hususlar gibi
Reslline de bildirmedigi kisimlari, tefsir ve beyan
etmemistir. Buniar hakkinda sadece onlarin gdzlerin-
den kacabilecek bazi noktalan isaret etmis o konu-
lanin disiinilme sekillerini emirle yetinmistir. Resu-
lillah (S.A.V.) aciklamastni Gglincu kisimdaki bir ma-
nada tefsire: yoneltmistir: O da, alimlerin bilecegi ve
onlarin ictihatlarina birakilan kisimdir: Bu da, en lyiyi
secmek, umumi bir kaideyi hususi bir claya uygulc-
mak, mutlak bir kuralin sinirlanni tayin etmek, kapa-
Il ve 6rtila kalan manclan acgiklamak seklinde olur.

Oyleyse tefsir hususunda ashab-1 kiromdan ri-
vayet edilenlerin bir kismi dogrudan dogruya Res(-
lallah’tan alinmadir. Diger bir kismi sahsi rey ve igti-
hada dayanan ashabin kendi goriusleridir. Bunlar arap-
dili ve edebiyati, arap orf ve adetleri, dyet nazii ol-
masina sebep olan olaylar ve Kur'dn'in rizild sira-
sinda Arap yarimadasinda yasayan kitap ehlinin bil-
gilerine istinaden yapilan tefsirlerdir. Bu ictihad yo-
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luyla tefsir yapildigina dair Hazreti Ali'den rivayet
edilen bir s6z delil gosterilebilir. Hz. Ali kendisine:
«Sizde Kur'dn’dan baska vahiyden birsey var midir?»
diye sorcna sdyle cevap vermistir:

«— Taneleri tomurcuklandinp actiran, canlilar
koruyan Allah’a yemin olsun ki, Allah’in Kur'an ile ki-
siye kazandirdigi anlayis kabiliyeti hari¢, bizde Kur’-
an'dan baska vahiy ile ilgili birsey yoktur. Bilmiyo-
rum...»

Bu stzlerden de anlasilacag lzere kendi gérus-
lerinin kuvvetliliine ve idraklerinin genisligine dayo-
narak t_efsirler yapmuislardir.

Scahabe aresinda tefsirciligi ile meshur olanlar
azdi. Bunlar Kur'dn hakkinda dogrudan dogruya veya
bilvasita duydukiarini, sahid olduklan nazil sebeple-
rini, Allah’in kendilerine ilham ettigi kadariyla gérus
ve ictihatlarini sdyleyen kimselerdi. Hz. Ali, Abdullah
ibni Abbas, Abdullah ibni Mes'ud ve Ubey Bin Ka'b
bunlardan idi.

Sonra tabiin devri geldi. Bu devirde heniz miifes-
sirlerin hafizasinda Peygamber’den duyulan, ashab-
dan gorillen, dyetlerin nuzil sebepleri ile ilgili bilgi
malzemeleri mevceut idi. Ancak zaman ilerledikce bu
bilgi hazineleri azahyor, yeni yeni meydana ¢ikan olay-
lara cevap verilemez hale disiluyordu. Hz. Peygam-
ber'den uzaklasma, uzakhd orarinda re'ye ve ictihada
basvurma zorunlulugunu da beraberinde gsatiriyordu.
is olaylarin yeniligi ve kaynaklarin azalmast Slgistin-
de gittikgce zorlasiyordu.

Sonra tebelitabiin dedigimiz tabiinden sonrakile-
rin devri geldi. Onlara da tefsir namina rivayet edile-
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bilenler ulagsmisti. Ancak Kur'dn'dan acikiida kavusg-
mami$ kapah kisimlar ve bu diglide re'y ve ictihatlar
yo8unluk kazanmisti. Bdylece devirler devirlere ek-
lendi. Her devirden kendisinden sonra gelen bir son-
raki devreye rivayetler aktanldi. DoJan problemler,
kapal yeni meseleler, ictihad ve re'y ile halledilerek
yazili merhaleye kadar gelindi.

b) Tedvin Merhalesi (yazili merhale)

Bu merhale, birinci asrnin sonlarina dodru, ikinci
asrin baslangicina yakin bir zamanda baslar. Bu dev-
rede, tefsir iiminde biyuk adimiar atildi. Her birinin
kendisine has o6zellikleri ve vasiflarda olan sayisiz
tefsirler ortaya cikaridi.

Bu adimlardan ilki, Resdlillah (S.A.V.)'in hadisi
seriflerinin yaziimasing baslanmasiyla atilmis oldu.
Hadisler cesitli bablar altinda toplaniyor. Tefsir de,
bu bablardan birini teskil ediyordu. Yoksa tek basina
tefsir, mistakil bir dal olarak dogmamisti. Tefsir, ge-
nis hadis yazmalarinin bir babinda yer aliyordu. Kur'-
an'1 tefsir eden hadisler, Kur'dn'in dyet ayet, sire
shre tefsiri seklinde telif edilmiyordu. Alimlerden bir
taife, diyar diyar geziyor, hadisleri topluyordu. Bu
toplanan rivayetlerden tefsirle ilgili Resdliillah’a, sa-
habeye veya tabiine nisbet edilen hadisler, teliflerde
hadisin bir babi olarak tefsir bélimiine yaziyordu.
Bu alimlerden bazilart; Yezid Bin Harun Esselmi (O:
117 H.), Su'be Bin El-Huccac (0. 160 H.), Sufyan
Bin Uyeyne (O. 198 H.), Bunlann hepsi de hadis bil-
ginleri idi. Bu alimlerin tefsirle ilgili derlemeleri bir
hadis derlemesinden ibaretti. Mistakil bir varliga
sahip, bugiinkii anlamda bir tefsir [Imi icin yapilan
derlemeler dedildi.
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Bu konuda ikinci atilan adimla ancak, tefsir, ha-
disten ayrilarak yeni ve tek bagina mustakil varlidi
olan bir ilim dali, seklini aldl. Kur'én'in her Gyetinin
tefsirl yapildi ve tefsir Kur'dn'in tertip sirasina.tabi
tutuldu. Bu amellye, alimlerden bir grup tarafindan
gerceklestirildi: ibn Mace (0. 273 H.), ibn Cerir El -
Taberi (. 310 H.), ibn Ebl Hatem (0. 327 H.) bunlor-
dandir.

Batan bu tefsirler, isnathdirlar. Mutlaka ya Re-
silillah’a veya schabeye, yahut da, tabiine ve onla-
rnn tabilerine dayandmlarak yazilmislardi. Gercek
manada tefsir diyebilecegimiz bir yonleri yoktu. An-
cok ibni Cerir E! - Taberiye nisbet edilen tefsirde ce-
sitli goriaslerin zikredilmesi, birbirleriyle karsilastini-
malari, bazilarini digerlerine tercih etmesi, gerekli dil-
bilgisi kurallarint aciklamasi, Kur'an'in her nassindan
cikarilmasi mimkin hikimleri vermesi ona gercek
manada tefsir hiviyetini verir,

Tefsir ilminin gelisiminde Gcuncii adimin atiimasi
ile de dncekilerin tesirinden tamomen c¢ikilmamakla
beraber, alisilan usil terkedildi. Bu da gorislerin is-
natlari ile birlikte yaziimas: seklinde oldu. Fakat &lim-
lerden isnatlan birakip sadece goriis kistmlarim nak-
ledenler de vardi. Bunlar gorirsleri naklediyorlar fakat
bu gériislerin kime dayandigini senetlendirmiyoriardi.
iste bu durum tefsirlere de intikal edince sahih olan,
rivayetler illetli olan rivayetlere kansti. Bu voziyet
tefsir tarihinde yeni bir durumun dogumuna, esas
teskil etti. Tefsirlere israiliyatin kansmasma yol acil-
mis oldu.

Bundan sonra dérdincii adim gelir. Bu adim tef-
sir tarihinin son doénemini teskil eder ki, abbasiler
zamenindan baslayarak ginimize kadar uzanir. Sim-
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diye kadar tefsir, seleften halefe rivayet edilenlerden
ibaretken bundan sonra tefsirlere nakli sdzlerle bir-
likte akli anlayislarin ve goruslerinde katilmasina bas-
landi. Bu da birden bire olmadi. Basamak basamak
farkedilir dereceler halinde zuhir etti. Baslangicta
sahsi egilimler olarak bir sozun digerine tercih edil-
mesi seklinde belirdi. Bu sekil akla, dilbilgisi kural-
laring ve Kur'dn'in kelimelerine uymaya zorlandigi
strece gecerliligini korudu, muteber sayildi. Nihayet
bu sahsi egilim ve tercihler cesitli maarif, degisik
ilimler, caprasik fikirler ve bir birlerine zid itikadlarin
tesiri ile cok gelisti ve yogunlasti. Oyleki tefsir kitap-
larinda artik neredeyse tefsirie pek cok uzaktan ilgisi
bulunan konular bile toplanir oldu.

Zamanla lugat ilimleri yazildi. isldm yabanct
felsefecilerin bir cok kitaplari tercime edildi. itikadi
ve ameli mezhepler ortaya cikti. itikad ve fikih ko-
nularinda pek cok kitap yazildi. Abbasiler devrinde
baslayan mezhep taassupculugu blylk bir etkinlik
kazandi. Cesitli islam firkalarinin her biri kendi mez-
hebine davet ediyor ve onu yaymaya calisiyordu. Bi-
tin bunlarin birlestikleri nokta tefsirler lizerinde koétl
ve yikici tesirleri meydana getirmek oldu. Onu cigi-
rindan saptirdi. Tefsirlerde akli yon, nakli yone gére
daha ¢ok adirlik- kazandi. Bununla beraber buniarin
sebebi niizil ve diger tefsirler bakimindan gecmigle
ilgisi tamamen kesilmis degildi. Bunda en énemli rol
oynayan etkenlerden biri de mezheplerin kendi itikat-
lan dogrultusunda dyetlere mana vermeye calisma-
lan, dyet manalarini mezhep itikatlarinin tahakkimii
alting alarck esas manasiidan uzaklastirmalaridir.

Son bir 6zellikde tefsirlerde her mifessirin kendi
derinlestigi konuyu tefsirinde tebaruz ettirmesi oldu.
Ligdat bilgininin tefsirinde dilbilgisi kaideleri agik bir
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sekilde seziliyordu. Mesela: Ebl Hayyan'in <El - Bahr
El - Muhit» adl tefsiri bu tiirdendir. Diger mantik bil-
ginlerinin tefsirlerinde de felsefecilerin, hukemanin
sozleri yer alir. Onlann sipheye distugld konular
zikredilir ve cevaplar verilir. Fahri Razi'nin «Mefatih
ul-Gayb» adl tefsiri de bu nevidendir. Hukukcu da
hukuki meselelere daha ¢ok énem verir ve onun tef-
sirinde de hukuk kurallart hakim goriinir. Cessas ve
Ebi Bekr bin Arabi bunlardandir. Keza bir tarihginin
yapacad: tefsirde de tarihi meseleler baskin gori-
nir. Gegmisin haber ve kissalarini nakleder, cogu za-
man gercek olani hurafe ve efsanelere kanistirir. Sa’-
lebi ve El - Hazin'in tefsirleri bu nevidendir.. Hakeza
dini mezheplere ve sofiyye tariklerine mensup olan-
lar da, tefsirlerini mezheplerinin teyidi ve kendi go-
raglerinin destegdi yolunda yazdilar. Béylece her sanat
ve fen sahibi, kendi sanat ve fen gdraslerini dogru-
lar yonde tefsirlerde bulundular.. Bu fikri micadele
asirlar boyunca yazilan tefsirlerde kendini gosterdi.
Gunumduzde her yeni ilmi kesfin veya kesfine ulasila-
mamis biitin olaylarin Kur'dn’da yerinin bulundugu-
nu ispat edenlerin tefsirlerinin reva¢c buldugu gibi.
Kur'én'in bitiin zamanlara ve kesiflere uygun diisme-
sinin ve ebedi mucizeliginin ifadesi olan tefsirler. Ha-
kikat bu da mibaladadan beri olmayip Kur'dn-i Ke-
rimin esas génderilis maksadindan baska istikametler
de, arzu edilen hedefler i¢in yorumlanmasi anlamin
tasimaktadir.

Geriye gdzden kacirmayip isaret etmemiz gere-
‘ken tefsirler; calismalarini dar ve hususi konulara
hasr ederek, Kur'dn'in yalmz bir bélumiini ele alan
miifessirlerin tefsirleri kaliyor. Mesela: ibni Kiyem,
Kur'anin kisimlan ile ilgill bir kitap yazdi. Ebi Ubey-
de, Kur'an'n Mecézlanin ele aldi. Rogip El-is-
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fehani Kur'dn'in mufredati denen bir eser meydana
getirdi. Kur'an'in nasih ve mensuhlart hakkinda Ebi
Cafer El - Nuhas bir kitap yazdi. «Esbabi Nizil El -
Kur'an'i» Ebi El- Hasen El - Vahidi kaleme aldi. Ve:
bunlardan baskalari ¢calismalarini Kur'én’'in yalniz bir
bélimiine ayirdilar ve o konuda arastirmalanm yuri-
terek eserler meydana getirdiler. Boylece Kur'dn’in
ayn ayn boélimleri ve konularn degisik kisiler tarafin--
dan da ayri ayrt ve uzun uzadiya incelenmis ve ya--
zilmis oldu.

B — IKINCi BAHIS

KUR’AN-I KERIM TEFSIRLERINE YONELEN
YIKICI, BOZUCU AKIMLARIN DOGUSU,
ESASLARI VE BU AKIMLARA SEBEP
OLAN AMILLER

Yukarida tefsirin sézli ve yazili merhalelerinde
nasil derecelendidini gdrdiik. Seleften naklen gelem
tefsirlerden senet ve ispat bolimlerinin nasil cikanl-
mis oldugunu ¢&grendik. Akla dayanan, nckli senetler-
den ycksun tefsirlerin sahsi egilimlere nasil boyun eg-
digini, itikadi ve gayri itikadi mezheplerin etkisinde
nasil kaldiktarint 6grendik.

Siiphesiz nakli tefsirlerde rivayetlerin senet kis'm-
larinin ¢cikarilmasi ve onlarin mesnetsiz olarak zikre-
dilmeleri ile tahrifleri ve israiliyat menkibelerinin tef-
sirlere karismasi bakimindan mislimanlara karsi bi-
yik bir ser yolu aciimis oldu. Siyasi, itikadi ve diger
cesitli mezheplerin mensuplari, bozuk distince ve fi--
kir sahiplerinin ¢cogu, mezheplerinin reva¢c bulmasi,
bid’atlarinin yerlesmesi ve havai arzularinin tatmini
icin tefsirlere koyduklari sézlerini, ya Resdlillah
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(8.A.V.)’e veya ashaptan, tabiinden tefsirde meshur-
lagmis kisilere atfetmeye tevessitil ettiler. Sonra da,
kendilerinden sonra gelenler bu sézleri onlardan ol-
dugu gibi —diger sahih olanlar nasil naklediliyotsa
oOylece— ashni arastirmadan, senetleri zikretmeden
naklettiler. insanlardan codu bu soézlers kapildi. By
tefsirlere inandi. .Bu tefsirlerde olan herseyin dogru-
luguna inandilar. israiliyyat dedigimiz menkibeleri de
dogru sandilar.

Eger bu rivayetler isnadlan ile birlikte zikredilse-
ler idi, siiphesiz tehlikelerinin telafisi mimkiin ve ko-
lay olacaktl. Fakat —maalesef— senet kisimlarinin ve
isnatlorinin ¢ikanlimis olmasi bu imkdani bize kapamig
oldu. Hi¢ olmazsa bu senetleri kaldirarak cesitli s6z-
leri itina ile nakledenler hic degilse ibni Cerir El - Ta-
beri'nin yaptigi gibi sihhat yoniinii arastirmasalar bile
sézln kime dayandigini zikretselerdi. S6zi sbyleyene
havale ederek mesuliyetten Kkurtulurlardi. «S6zii sa-
na atfeden sorumlulugunu da yiklemis olur».., ata-
sézinde oldugu gibi...

Dusuncelerine gbre bir sdzin senedi {izerinde
fazla durmak ahdi bozmak manasina geliyordu. Clin-
kii daha énceeki sahislarin ahvali sonrakilerce malum-
du. Ayrica sahislarla ilgili ve cerh ve ta'dil kitaplan
mevcut oldugundan insanlar rivayetierin senetlerinde-
ki kisilere ve isnat kabiliyetine gore rivayetin sihati
tzerinde pek durmuyorlardr. Ayni sekilde burada se-
net kisminin sahislarinin tasidigi deder ve ehemmiyet
tizerinde durmak apayn bir konu oldugundan rivayet
edenlerin degil rivayet edilenin (izerinde durmaya ba-
kalim.

Hic siiphesiz tefsirlerde sahsi egilimler, itikada
dair ve itikad disi mezheplerin tesirlerinin belirmesi
ve getirdigi-sonuglar, misliimanlar tizerine ve ¢ok teh-
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likeli, yeni bir kapinin aciimasi demek oldu. Bu kapi-
nin aclimasi, isldm dismanlaring emellerine kavus-
mak icin bir hamle imkdni tanidi. islami ifsad etme
gayretleri, ehli sinnete yarasmayan bid'at ve hura-
feler yine bu kapida reva¢ buldu. Din didsmanlarinin
illetli akillan, catlak fikirleri, munevverlerin bile di-
slincelerini bulandirarak, Allah’in yiice kitabinin mi-
nezzeh oldugu safsata ve abeslerle, insanlar huzu-
runa ctkabilmis oldu.

Her ne kadar bu yikici ve bozucu akimlar Kur'an-i
Kerim tefsirlerine sokulmak istenirken Kur'dni Keri-
min uyulmasi zaruri bazi tefsir kaidelerine de riayet
eder gorinmusler, yanhgliklarint ilmi kaideler arkasi-
na gizlemeye calismiglar ise de, ger¢ekte kendi heva
ve arzularinin istek kanunlarindan baska hi¢bir kurala
uymayt ve tanimay! becerememislerdir.

Esasen rivayetlere dayanmadan sahsi rey’e da-
yanilarak yapilan tefsirlerde hataya dismek her an
icin mimkundir. Bu da genellikle iki nedene dayanir:

1. Muafessirin édnceden ve pesinen bir manaya
inanmasi ve bu inandigr manayi Kur'dn-1 Kerim lafiz-
larindan birine benzetip uydurarak kendi inancini o
Kur'an lafzina hamletmesi.

2. Kur'dn-i Kerimi gonderen, Allah kendisine
gonderilen Res(lullah ve kendilerine hitap edilen kim-
seler gibi mefhumlar géz 6ntine alinmadan ve bunlar
hakkinda yeterli bilgiye sahip olunmadan, sirf arepca
bilmesi nedeniyle, Kur'dn’in yalin bir arapc¢a bilgisiyle,
lofizlarinin goétirebilecegi manalarla onun tefsirine
kalkisiimasi.

Birinci nedende, sirf mifessirin varmak istedigi
pesin inanilmis mana gaye. edinilerek Kur'dn'in lafiz-
laring gereken ihtimam gésterilmemek ts onlarin be-
yan ve deldletlerinin hakk: veriimemis olmaktadir.
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ikinci nedende ise, sirf lafizlar nazara alinarak
onlarin yalin manalan verilmeye ¢alisiimak ta, bu la-
fizlarda cimlenin gelisi, icerisinde, ne anlam tagimasi
gerektigi, s6zi soOyleyen ve hitap olunan taraflarin
irade ve durumlari nazan itibare alinmamaktadir.

Birinci-amilin sebep olabilecegdi hata dort surette
crtaya cikabilir:

BIRINCI SURET: Mifessirin ispatini veya red-
dini istedigi mana esasen olumlu ve iyi bir manadir.
bu Kur'én lafziyla esasta o manc kasdedilmemek-
le beraber o mana, esasta dinin ruhuna uygundur.
Mifessir bu manay! éyle bir lafza yuklemektedirki,
bu Kur'an lafziylo esasta o mana kasdedilmemekte
buna ragmen o manaya mahalif bir durum da ifade
etmemektedir. Bu durumda hata delilde hata olup
medliilde (delillendirilen) hata degildir. Bu duruma
daha cok gercekte dogru manalar vermeye calisan
ancak bu manalari geredi gibi delillendiremeyen
vaiz ve sofilerin tefsirlerinde raslanir. Bunun Ebu Ab-
durrahman El Silmi’'nin Hakaik El Tefsirinde pek ¢ck
érnedini bulabilmekteyiz. Meseld: Nisa siresi 66. dye-
tinin tefsirini arzederken séyle séylemektedir: «Sayet
onlara kendinizi éldiriin yahut «yurtlarimzdan cikiny
diye yazsaydik...» Yani nefsinizi isteklerine muhalefet
etmek suretiyle oldiiriin. Yahhut «yurtlarimzdan c¢ikin»
dan maksat diinya sevgisini kalblerinizden c¢ikarin...

iKINCi SURET : Mifessirin nef’yini veya isbatin
istedigi mana dogrudur. Gaye bu istenen manaya de-
lGleti ve iradesiyle uygun manada bir Kur'an lafz
getirebilmektir. Ki bu arzu edilen mana o lafza yik-
lensin. Bu durumdada hata yine delilde vaki olur med-
lilde degil. Bunlar bazi gercek Kur'dn'i isaretlere da-
yanarak tefsir yapmalarina ragmen, yaptiklarinin aksi
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iddiasinda bulunan sofiyyenin tefsirleriyle intibak et-
mektedir. «Kur'dn’in zahirine gére degil batinina gore
hiikiim verilmelidir.» derler. Bu gibilerin tefsirleri ger-
cekte batini tefsirlere daha ¢ok uymaktadirlar. Bun-
lardan Sehl El Testeri’'nin Bakara stresi 32. dyetine
verdidi anlami misal gosterelim. ¢... su agaca yaklas-
mayin yoksa zalimlerden olursunuz». Buradaki a§aca
yaklasmaktan, ondan yemek demek olmadidi, Allahu
tedlanin bundan muradinin; «bir seyin hakikat! aksine
bir diislinceyi tasarlamak» demek oldugu, seklinde
manalandirir,

UCUNCU SURET: Mufessirin nefyini veya ispa-
tini istedidi mananin hatali olmasidir. Bu tefsir sek-
linden murat, Kur'an-1 Kerim lafizlarindan birini ken-
disinin bizzat arzu ettigi manaya ¢ekmesi, Inandid
manay! Kur'dn lafzina yiklemesidir. Bununla beraber
zahirde goriineni nefy etmek istemektedir. Bu durum-
da hata hem delil ve hemde medlillde hata olmakta-
dir. Tefsirin bu sureti baz! tasavvufculann iddialanna
intibak etmektedir. Vahdeti viicut davetcilerinin davet
ettigi bu batil tefsir sekline ibn arabiye atfedilen Mii-
zemmil siresi 8. dyetin manasi hakkindaki su s6zi
misal verebiliriz.. «<Rabbinin adini an ve her seyi kal-
binden ¢ikarip sadece ona yénel.» $oyle yaziyor: «Adi-
ni anacagin rab kendinsin. Sen kendini bil ve kendi
nefsinde rabbini bil...

DORDUNCU SURET: Miifessirin nefyini veya
isbatini istedi§i mana hatalidir. Bu surette maksat
Kur'an'in lafzen ve mana bakimindan deldlet ettigi
manadan uzaklastiriimasi, onun maksadina aykin ol-
dudu halde bu hatali mananin ona yiklenmesidir. Bu
durumda da hem delilde ve hem de mediilde hata
vardir. Bu tefsir sekli bid’atcilarin ve batil mezhepli-
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lerin tefsir sekillerine uymaktadir. G&h  lafz1 ihmal
-ederek batina gére manaya kalkisirlar, lafizla verdik-
leri mana arasinda en ufak irtibat bulamazsin. Me-
'seld, Ehli Sia’'nin aginlannin Hz. Ebu Bekir ile Omeri
kufir ve tugyan ile itham etmelerinde oldugu gibi...
Gdah Kur'dn'in lafzim1 gdz goére gore baska yone ceker-
ler. Buna da daha ¢ok mezheplerine uymayan emir-
ler ihtiva ettigi zaman tevessil ederler. Mesel@, Kiya-
‘me Sdresi 22 ve 23. dyetlerdeki (ild) ...e sézcugini
acilk anlamindan saptirarak nimet manasina kullan-
miglardir: «O guin ytzler vardir beklesirler, Rabbn
Tedld'yr goriicidiiler» Mutezile Kiyamette insanlarin
Allahu tedlayr gérecegdi dusilincesine karsi oldudu igin
Allah’a bakicidirlar, Allah’y géricudiirler lafzint, Allah’-
in nimetlerine bakicidirlar seklinde dedistirmistir. Hal-
buki dyetin deldleti aciktir. Buna gére mana sdyle
-olmaktadir: «Rabbinin nimetine bakicidiry. Bitin me-
sele ayeti Allahu tedlanin kiyamette gériilecegi dii-
slncesinden uzaklastirmaktir.

B — ikinci amil neticesi meydana gelen hata da
iki surette zuhur eder:

BIRINCI SURET: Miifessirin zikrettigi manaya
Tafzen ihtimal vardir. Fakat murad edilen mana bu
degildir. Bu da bir kelimenin lafiz itibariyle iki veya
daha ¢cok manalara geldigi zaman olur. Murad edilen
‘mana lafzin manalarindan birtanesidir ve bellidir. M-
Tessir bunu diger bir manasi ile kullanmak istemekte-
dir. Meseld@ Ummet kelimesi; toplum, dinde tutulan
yol, hayir sifatlariyla donanmis kisi anlamlarina gelir.
Zuhruf siresi 22. Gyette: «Biz babalarimizi bir tmmet
tizere bulduk» dyetindeki immet lafzina babclanmiz
dini bir yol {izere bulduk seklinden baska bir mana
vermek yanlis sonuca gotirir. Her ne kadar kelime
bizi baska sekilde manalar vermeye de lafzen mdsait
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ise de. Bunun gibi ayn (géz) kelimesi de bir ¢ok an-
lamiara gelir: géren gbz, su gozu, (kaynak) casus ve
altin. Kur'dn-t Kerim insan sdresi 18. Gyetteki ayn
lafzi su gézedi manasindan bagka bir anlamda kulla-
nihrsa hatall bir yorum yapiimis olur. «Orado selse-
bil denilen bir g6z vardir» Lafiz her ne kadar baska
manalara da muisait ise de burada bizzat su gbzene-
dinden bahsedilmektedir. Ayetin muradi aciktir.

iIKINCi SURET : Lafiz aynen yerinde kullantimts-
tir fakat istenen mana lafzin  dogrudan ifade ettigi
mana degildir. Gercek mana soziin gelisinden cika-
rilacaktir. Miifessir bu durumda istenen anlami bul-
makta hataya diser. Cunki o lafzi oldugu gibi goéri-
nusd ile aciklamaya kalkisir, kelimenin dis gérinisd
ile iktifa eder. Meseld: Kur'dn-1 Kerim isra stresi 59.
dyeti celilesinde gecen mubsire lafzinin, basiretten gel-
me gorme duyusu olarak anlamlandinimasinda oldu-
gu gibi. Halbuki ayetten murad, «Semiid kavmine pey-
gamberligi tasdik etsinler diye acik Gyet verdik» sek-
linde olacaktir. L6fiz bakimindan da uygun diismesine
rogmen» gormeleri, anlamalan igcin Semud kavmine
basiret duygusu verdik» seklindeki bir tefsir ayetten
kasdedilen murada uygun dasmediginden yanlis bir
sonuca variimis olacaktir.

Nihayet; tefsirin tarihi bakimdan rivayet ve tedvin
safhalarinda nasil derecelendigini ve yikic) akimlarin
nasil zuhur etmeye basladigint gérdiuk. Bazi mifessir-
lerin bu akimlara kapilmalarinin nedenlerini izah ettik.
Simdi bu akimlardan herbirini tek basina ele alalim
ve cesitli renkler icinde herbirinin hds rengini goz
6éniine serelim. Mustakil hir makale ile ner bir akimin
sebeplerini hatirlatip, boz misaller arzedelim. Sonra
da bu misallerin tenkidini yaparak tezyifini beyan ede-
lim. Ve diyelim ki, muvaffakiyet yalmz Allah’tandir.
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TARIHCI VE HIKAYECILERIN TEFSIRLERI

Tarihgi ve Hikdayecilerin tefsirleri ve bu tefsirler-
deki yikici, bozucu unsurlar:

Kur'dn-1 Kerim bircok kissalar ihtiva etmektedir:
Gecmis peygamberler ve bunlarin Gmetlerinin haber-
leri, Nebi veya resul génderilmemis bazi toplumlarnn
haberleri; Ashab-i1 Kehf, Zilkarneyn Ashaby gibi pek
¢ok kissalar mevcuttur...

Biz, incil ve Tevrat kitaplarina da baktigimiz za-
man, onlarda da bir takim, hasseten, peygamberlerle
ilgili kissalar bulabiliriz. Onlar da Kur'dn-1 Kerim'in
ihtiva ettigi bazi Peygamberlere ait kissalan vermek-
tedirler. Ancak, bu anlatis Kur'n’dakine nazaran taf-
sildt ve icmal yoéniinden gok farkhidir. Kur'an-i Kerim
gecmis peygamberlerden bir kissa verirken Ondan sa-
dece ibret noktalarini zikreder, tafsilGtina gecmez,
vakialarin tarih ve mekdanlarim belirtmez, sehir isim-
leri, olaylarin failleri, kisilerin isimleri zikredilmez.
Olaylarin teferruati ile mesgul olmaz. Bunlaniy sadece
ibret almaya kdfi gelecek kismini, olaymm cevherini
vermekle iktifa eder.

Kur'dn ve incil'in yahut Kur'dn ve Tevrat'in be-
raber zikrettikleri bir olay! ele alip inceleyecek olur-
sak, Kur'dn ile diger iki kitap arasinda mevzuyu veris
bakimindan biiylk bir farkhlik géze carpar. Tamamen
tarkhh ve opacik bir meslek ayrih@na sahid oluruz.
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Meseld, Hz. Adem lle ibis'in kissasini ele alalim.
Kissa Tevrat'ta gecmektedir. Kur'dn-i Kerim’de de mu-
teaddit defalar zikredilmektedir. Kur'dn-i Kerimde en
uzun olarak Bakara siresi ve A'raf sliresinde zikre-
dilmesine ragmen, ne bu en uzun bahislerde, ne de,
diger sirelerdeki deginmelerde, olay mahalli Cenne-
tin nerede oldugu ve Allghii tediG'nin Hz. Adem ve
esine yasakladigi agacin, ne agaci oldudu zikredilme-
mektedir. Ayrica seytanin yilan kiigina girerek cen-
nete girdigi ve Hz. Adem ve Havva'yi yanilttigi sek-
lindeki rivayetlere de Kur'dn-1 Kerim’'de yer verilme-
mektedir. Yine Cennetten c¢ikarildiktan sonra Adem
ve Havva'nin yer yiziinde nerelere atildiklarindan da
s6z edilmemektedir... Kisacas! bu kissanin teferrua-
tiyla ilgili konulara Kur'dn’da yer verilmemistir.

Ancak Tevrat'a bir goézattigimizda bitin bu kis-
salarin pek ¢cok tezatlar teskil eden teferruatiyla bir-
likte anlatildigini gdériiriiz. Zikredildigine gére cennet
Sarki Aden’dedir. Adem ve Havva'nin yemekten men
edildikleri agac cennetin tam ortasinda idi. Agac bir
hayat adaci, hayir ve ser agaci idi. Hz. Adem ve Hav-
va ile konusan, yilan idi. iblisin kitgina girerek Hz
Adem ve Havva'yi kandiran yilandan Allah Tedla in-
tikGm almis ve onu yeryiziinde karni lizerinde siriin-
meye ve toprak yemege mahkim etmistir. Havva'dan
da kendisinin ve neslinin hamile birakiimast ile inti-
kGm alinmistir.. Ve kissa nice tafsilGtlarla sirip gi-
der.

Kur'dn-1 Kerim'de zikri gecen bir kissanin incil’de
zikredildi§i durumlara da kisa bir gbzatacak olursak.
Meseld: incil’in, Kur'dn'in zikretmedigi teferruata yer
ve deger verdigini goririiz. isd (A.S.)'in dogus kissa-
sinda Kur'dn-1 Kerim Hz. isa’nin nesebinden tafsilétlt
olarak bahsetmez. incil'in tafsilath bir sekilde bayan
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ettigi dogum yerini belirgin bir sekilde tayin etmez,
dogumun meydana gelis sekiini aciklamaz ve bunun
gibi diger tafsilatlan kaydetmez,

insan nefsi olaylarin incelik ve tafsilatina nifuz
etmeye meyilli oldugundan, Hz. Peygamber, devri
muslimanlanndan bazilarnimi (meseld: Abdullah bin
Seldm ve Kaab-il-Ahbar) islamiyeti kabul etmis ki-
tap ehline Kur’'dn-1 Kerim’de igaret edilmis hadiselerin
teferruati hakkinda sorular sorduklarini gériiyoruz.
Ancak bu sorular Peygamberimizin musaadesi, konu-
nun mahiyeti ve Kur'dn'in acik igaretlerinin sintr1 ile
mahduttu. Peygamberimiz onlar bu konularda su se-
kilde uyarmisti: «israilogullartyla konugmanizda bir
beis yoktur. Ancak kim beni kasten yalaniarsa ce-
hennemde kendisi icin bir yer hazirlasin.» Baska bir
hadiste de: «Ehli Kitabi ne tamamiyla yalanlayiniz
ne de tamamen tasdik ediniz.» deyiniz ki, Biz Allahq,
bize indirilene, ibrahim’e, ismail'e, ishak’a, Yakub’a
ve torunlaring indirilene, Musa’ya ve isa'ya verilen-
lere ve Rableri tarafindan biitiin peygamberlere ve-
rilenlere iman ettik.. Onlarin arasinda bir ayinm yap-
mayiz biz, biz Allaha inanan musliimanlanz.»

Bunun icin Ashab-t Kiram Ehl-i Kitaptan bir sey
sorduklari zaman verilen cevabin isldm’a uygun olup
olmadigina bakiyorlardi. Onlanin verdikleri bilgiler
islamla bagdasiyorsa onu aliyorlar, isldm’a uymuyan
konular ise reddediyorlardi. Bir seyin yalan ve dogru
ihtimali olan bir hali varsa onu belki dogrudur diye
tamamen reddetmedikleri gibi yalan karismistir siip-
heslyle de onu tereddiitle karsihiyorlardi.

Ayrica sorulmasi bos ve abesle istigal sayila-
bilecek, yok yere zaman oldirtecek anlamsiz konu-
larda da onlarla oturup konusmuyorlardi. Meseld:
Ehl-i Kehfin kdépeginin rengi, Nuh (A.S.) in gemisinin
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agacinin cinsi, Hizir (A.S. in dlimiine sebebiyet ver-
digi cocugun ismi vb. gibi, 6nem ve anlam Ifade et-
meyecek, faydasiz seylerle Ashab-1 Kiram mesgul ol-
mazlardi.

Acaba israiliyyat dedigimiz bu rivayetierin sahabe
devrinde oldugu gibi, islam killiyatina sizmasi, bu
basiret ve uyanikhhkla her devirde dnlenebildi mi?

Ne yazik ki, hayir, Tabiin devri gelir gelmez tef-
sirlerde: Israiliyydtin cogaldigini gériyoruz. Bunun se-
bebi ise, Isladma giren Yahudi ve Hiristiyanlarin ¢cok
olmasi ve insanlarin genellikle teferruat ve gayri cid-
di konulara daha ¢ok merak sarmalari idi.

Bu devirde zuhur eden bir grup mifessir Kur'an-i
Kerimde kisaca isaret edilen konulann Yahudi ve Hi-
ristiyanlar nezdindeki tarih ve rivayetlerle tamamia-
nacagi gorisiine kapiimisti. Bu nedenle de, pervasiz-
ca, tefsirlere birbirini nokzeden ve hurafeye elverigli
tarih olaylar ve hikdyeler eklediler. Ebu Hatem’e gé-
re bunlardan biri elan Mukatil Bin Silleyman (0. 150
H.), dir. Yahudi ve Nasrani zihniyetiyle Kur’@n ilimierini
tahsil etmis ve bunu da onlarin kitaplarindckilerine
benzetmeye calismistir.

Durum Tabiinden scnraki devrede daha da va-
himleserek ilerledi. Tefsirlere haber ve hadiselerle il-
gili hikGyeler sokulmasinda ifrata kacan asir taraf-
tarlar tliredi. Bunlar, Kur'én-1 Kerim tefsirlerine akil
ve mantigin kabul etmiyecegdi kissa ve rivayetler, Al-
loah'in kitabina yakismiyacak laflar ilistirmekte asla
beis gormediler.

Bu israiliyyat, tarafgirligi ve alevi, Peygamberle-
rin «ismet» sifatlarina dahi dil uzatacak sekilde asir
merhalelere kodar uzanan ve cogu mifessirlerin hu-
rafe kabul ettikleri haber ve rivayetlerle surip gitti.
is dyle bir merhaleye uzand: ki, artik insanlar nerdey-
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se tefsirlerde gecen dogru haberlerden bile suphelen-
meye basgladilar.

Israiliyyat konusunda meshur olaniarin basta ge-
Isni, Ebu ishak Ahmed Bin ibrahim Essa’lebi-Enni-
saburl (O: 427 H.) olup, «Elkesf Ve'l-beyan An Tefsir
El-Kur'an» adl tefsiri ve Aladddin Ebu’l-Hasen Ali
Bin Muhammed ibrahim Bin Omer Halil Es-seyhi el-
Bagdadi ki, «El-Hazin» ismiyle bilinir. (O: 741) «Liibab
el - Te'vil, fi Meani Et-tenzil» adli tefsiri ile tani-
maktayiz. Bu her iki mifessir de tefsirlerinde israiliy-
yvata acikca onem veriyorlar. Ve bunlar, hakikatten
uzak cok seyler rivayet ediyorlar. Bazen ayni seyi
tenkidte birbirini takip ettikleri gibi, bazen de ayni
yanhshklora hatta bu yanhisliklor peygamberlerin is-
met sifatinc uzanacak bile olsa ayni fikri paylasiyor-
lar.

Bu her iki mufessirin tefsirlerinde kendileri lehi-
ne kaydedilecek bir miidafaa imkém bulamadim. is-
railiyat rivayetierindeki ifratlari, yalan da olsa hikdye-
ye olan duskiinliikierinden gayri...(!)

Sa'lebi bir vaiz idi. Vaizlik mesledi de, umumi-
yet itibariyle insanlara olan hitabet ve yazmalarda
hikGyeye meylettirir. Sa’lebi'nin bu vasfini Kisas-il-En-
biya konusunda yazdigi El'arais adh sserinde acgikca
gorebiliyoruz. El-Hazin‘e gelince, o da sam kitap sa-
rayinda yetismistir. Kitaplarta ugrasmasina ve kitap
depo ve tasnif igleriyle meggul olmasina izafeten, ki-
tap hazine eden anlamina «El-Haziry adim almistir.

Kitaplarla mesgul olan bir kitiphanecinin kitap-
larla, bu arada tefsir kitaplariyla da mesgul olmasi
pek tobii bir sey olsa gerektir. iste El-Hazin'in de eli-
nin altinda bulundurdugu tefsir kitaplarindan etkilen-
digi mifessir de tefsirinde devamli atif yapmasindan
anlodigimiza gbére Sa'lebi olmustur.
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‘El Hazin bundan basgka vaiz ve mutasavvuf idl.
Sa’'lebi ile ilgili olarak acikladiimiz gibi bir vaizin
kissalara ilgi duymasi da tabiidir.

Sa’lebi ve Hazinden ornekler verelim dersek oku-
yani usandiran yazani erindiren pek ¢ok misaller bu-
labiliriz.

Her birinden sadece birer misal vermeme rag-
men bu bir misali dahi Ozetlemek mecburiyetinde
kalacagim. Aksi takdirde hem okuyucularimi hem de
kendi nefsimi usanc¢ safhasina vardirmaktan kendimi
mazur saydiramam.

iste Sa’lebi’nin tefsirinden bir misal:

Kehf slresinin 10. ayetinir tefsirinde: «Hani bir
zaman gencler magaraya siginmisiardi da, Ey Rabbi-.
miz bize nezdinden bir rahmet ver, hidayet ve tevfi-
kinle bize dodgru yolu gdster demislerdi.» seklinde
anlam verilirken, genclerin ve kdpeklerinin isimleri
uzun uzun anlatilmis ve bunlar Essedi, Veheb bin
Miinebbih ve digerlerine dayandiriimistir.

Ayrica képeklerinin kendileri ile gelmesini isteme-
yerek reddetmek istemeleri (zerine kdpekle kendi-
leri arasinda uzun uzadiya bir minakasanin ¢cikmis
oldugu rivayeti... Bunlardan daha garibi ise, soyle
bir rivayetin gecmesidir: Peygamberimiz (S.A.V.) bir
giin Allahu Tedld@’'dan kendisine Kehf ashabini gos-
termesini istemis ve Allahii Tedld'nin da diinyada iken
Peygamberin onlart géremiyecedini, ileri gelen saha-
beden dort tanesini secerek onlara gdéndermesini,
Peygamberligini onlara bu suretle tebli§ etmesini
emretmistir,

Sa'lebi (Essedi ve Veheb ve digerlerini de kay-
nak gostererek) rivayet ediyor ve diyor ki: «O geng-
lerin isimleri Mukeslemisa; en biytkleri ve reisleri,
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Emliha; en glizelleri, en dindarlan ve en -canlilar,
Meksisa, Martds, Navanis, Keyd Sadtuniis, ve Ké-
pekleri Kitmir...» Yine Ka’b'dan rivayetle ekliyor ve
sOyle diyor: «Képegdi azarladilar, képek havladi. Tek-
rar tekrar kovmak istediler sonra képek iki ayag Gize-
rine dikildi ve dua eder gibi iki elini semdya kaldirdh
ve: «Benden korkmayin ben Aillah’t sevenleri severim.
Simdi uyuyunuz ki ben sizi koruyayim,» dedi. Sonra
devamia onlardan sunlan da rivayet etti: «Dendi ki,
Peygamber (S.A.V.) Allah’tan Kkendisine Kehf Ehlini
gostermesinj istedi. Allah da O’na «Sen dinya haya-
tinda onlar gbéremiyeceksin,» dedi. Ancak ashabinin
ilori gelenlerinden dort tanesini sec ve onlara gonder.
Onlara Peygamberiigini ve imani teblig etsinler.» Pey-
gamber (S.A.V.) Cebrail (A.S.)’a «Onlan nasil génde-
recegim,» dedi. O da dedi ki, hirkani yay bir tarafina
Ebubekir'i ébur tarafing Omer'i, Giciincii tarafina Os-
man’l dordincl tarafa da Ali'yi oturt sonra riizgan
cagir, Hz. Slleyman’a musahhar kilinan razgar Allah’-
in emriyle sana itaat edecektir. Oylece yapti ve onlar
magaranin kapisina vardilar. Kapidaki kayayi kaldirip
attilar. Képek énce onlara karst hilcuma gecti sonra
dikkatlice bakti ve: basini e§erek muvafakat gosterdi,
onlar da magaraya girdiler. «Essel@mu aleykum ve
rahmetullahi ve berekatiihu» dediler. Allah onlara
canlarimi iade etti hep birden ayaga kalktilar. «Ve
aleykumussel@m ve rohmetullahi ve berekatithiy de-
diler. Ashab dediler ki, «Peygamber ve Abdullah’in Re-
sili Muhammed size selam dudsi génderdi.» Onlar
da dediler ki, «Yer ve gok yerinde durdukca bizden
de Allah’in Resli Muhammed’e seldm olsun, bunu
tebliginizden &tirtt size de.» Onun dinini kabul etti-
ler ve islam’a girdiler. Sonra da «bizden de Hz. Mu-
hammed’e seldm duasi gotiriny» diyerek yerlerini al-
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dilar ve uykularina daldilar... (a.g.e. c. 4., s. 121-125)

Isin garibi Sa’lebi bu rivayetleri pespese sirala-
did1 halde bunlarin sonuna yalan veya supheli olabilir
kaydint da koymamistir. Ben ise bunlarin kinhiyle
yalan olacagindan bagka birgey gérmiyorum. Hz.
Muhammet (S.A.V.) bdyle basit seylerle ugrasacak
bir sahsiyyet degildi. O Raobbindan bdyle birsey iste-
yecek, O’'da onu bundan mahrum birakacakti? Velev
bunun iddia ettigi gibi bir istekte bulunmus olsa bile
Allah ,C.C.) neden onun bu istegini kabul etmesin?
Hasa Hz. Muhammed Allah TedlG'ya ihanet etmismi-
dir de, dort halifesinin dunya goziyle gbérebilecegi
ehli kehf’'i gérmekten Allah onu mahrum birckmigtir?
Hem neden Ozellikle dort blyuk halifenin gitmesinin
emredildigi sdyleniyor? En azindan isin burasinda ya-
lan ve uydurmanin olacagt korkusu yok mudur? Riiz-
gann Hz. Muhammed’e musahhar kilinmasinda Kur’-
an-1 Kerim'de Sileyman (A.S.) hakkinda gonderilen
nasla bagdasmamaktadir: «Sileyman soéyle demisti,
Rabbim beni bagisla bana benden sonra kimseye na-
sip olmayacak bir saltanat ihsan et, suphesiz ki latuf
ve ihsani bol olan ancak sensin. Bunun (izerine bizde
rlizgart Sdleyman’in emrine vermistik. Rlzgar onun
emriyle, onun istedigdi yere kolayca eser giderdi.» (Sad
sliresi: 35- 36)

Simdi Hazin'in tefsirinden aldigimiz miséle gele-
lim.

Enbiya stresi 83 ve 84'iincii ayetlerin tefsirlerini
yaparken «Eyylib’l de hatirla o bir zaman Rabbine:
«dogrusu ben bir derde yakalandim sen merhametli-
lerin en merhametlisisiny diye dud etmisti. Bizde
duasint kabil edip yakalandidi derdi gidermistik. Ona
f:ezdimizden bir rahmet ve ibddet edenlere bir o6giit
cimak lizere aile fertlerini ve onlarla birlikte bir o
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kadarint da verdik.» Vehep bin Miinebbih’'e isnat et-
tirdigi uzunca bir kissa rivayet etmektedir ki, akla ve
iz’ana sigacak bir tarafi yoktur.

Vehep Bin Miinebbih dedi ki, Eyyip Rum diyarin-
dan bir kisi idi. Klnyesi: Eyyup bin Emves bin Nagir
bin Rum bin Ays bin ishak bin ibrahim idi. Annesi de
LGt bin Haran idi. Allah Tedla Eyyab'd kullarindan
secip ayirmig, ona peygamberlik ve bitin Din-
ya nimetlerini vermisti. Ona Sam civarinda Harzem
etrafinda yaylasi ve ovasiyla bliyik bir arazi parcasi
vermisti. Bunun o arazi icerisinde her turli mal
mevcuttu. Deveden, sigirdan, koyundan, katirdan
esekten Gstine bir kisinin daha sahip bulunmadidi
say1 ve coklukta hayvam vardi. 500 Feddan tarlast,
mali, cocuklari ve karsi ile birlikte 500 kdlesi, her
feddaning dlet ve edavat taswyorlard:. Allah {C.C.)
kadindan erkekten, cocuktan, kalabalik bir aile ver-
mistl. Fakirlere karsi merhametli, cémert ve mis-
flkti. Onlara yedirir icirir, dul kalanlarin yetimlerine
bakar, misafire ihsanda bulunur, yolda kalmislerin
imdadina yetisirdi. Allah’in nimetlerine karsi, stkre-
dici idi. Nimetlerin hakkini verirdi. Allah’in diismani
iblis’e karst zenginleri daslrdidi gurur, gaflet ve
asiri diinya daskinliigu ve muhabbetinden dolayi uya-
nik bulunurdu.

iblis’e: dnceleri gdkler Gizerindeki hicbir sey sakl
degildi. isa (A.S.) goklere cikinca iblis'ten dort sey
gizlendi. Hazreti Muhammed gdnderildikten sonra da
duyma duygusu hari¢ bitiin semavi kapilar O'na ka-
pand:. iblis birgiin meleklerin Eyyiip {A.S.)in zikrin-
den ve siikriinden dolayr dvmelerini duyunca haset-
lendi. Bugz ile ayaklanarak ilahi sen Kulun Eyyiib'a
nimetler yagdirmissin o da sana hamdediyor. Eger sen
ona verdigin bltin bu nimetleri alarak onu eski bir-
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seyi oimadidi haline iade etseydin o da senin itaatin-
dan c¢ikardi. Alleh’d tedla séyle buyurdu: «Haydi git
seni onun malina musallat ettim. Allah’'m dismanr
iblis hemen firlad, yer yizini naraya verdi, cinlerin
ifritlerini, seytanlarin meretlerini bir araya topladt.
Ve onlara sdyle dedi: Kuvvet namina elinizde, ne ka-
dar gucliniz varsa getirin. Eyyab'in mali tizerine mu--
sallat kihindim. O Oyle bir musibettir ki onun fitne-
sine erkek olanlar sabredemezler...» Bundanr sontq,
Eyylib'un mallarinin nasil yok edildigini anlatiyor:
«iblis, Eyyub‘un bitiin mallarini heldk ettikten sonrc
hicbir sey elde edemedigini goriince sinirlenerek dog-
ruca kostu adeten durdugu semadaki yerinden yine
kiyamda durarak, Allah’tan Eyyib’un oglu lizerinede
kendisini musallat etmesini diledi. Alloh ona: «Git
onun oglu tzerinde seni musallat kildim...» Bunun
ardindan da Eyylibun oglunun basina getirilen azap,
heldk ve beldlardan bahsediliyor. Sonra iblis Eyyiib'a
gelerek ona sunlan sdyledi: «Ah evlatlarinin basino
geleni bir gorsen, onlar nasil azap edildiler, nasif
ters cevrilip tepesi lstu dikildiler. Kanlan ve beyin-
leri akti. Bir gérsen onlari, karinlarn nasil yarilip ba-
girsaklart nasil ortaya yidildi?  Kalbin parca parca
olurdu. Eyylp agladi, yerden bir avu¢ toprak alarak
basina tuttu ve séyle dedi «keske beni annem dodur-
mamis oloydi». Ancak Rabbina tevbe etmekte gecik-
medi. Bu durum karsisinda iblis’i zillet ve &fke kap-
ladi. Allah’tan kendisini Eyyiib’iin cismi lizerine de
musallat etmesini istedi. Allghii teGld soyle dedi:
«Git onun cismi Uzerine de seni musallat kildim.
Ancak onun lisanina, kalbine ve aklina dokunamaya-
caksin.» Allah’in diismani iblis, en kisa zamanda Ey-
yib’iin yanina kostu, onu secdede buldu. Bagini sec-
deden kaldinncaya kadar sabredemedi ve ona ensesi
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yoniinden ufleyerek cismini tutusturdu. Karnindan
ayaklarina kadar derisini yirtti. Sonra onu tirnakla-
riyle parcaladi, bagirsaklarimi disan ¢ikardi. Onun
sagim solunu tasla, tirnakia yirtt, etlerini kesti, tagla
ezdi. Tamamen bilinmez bir hale gelen Eyyub’in bit-
kin bu halini bir de kéti koku kapladi. Onu bdtin
mahalle halking teshir etmek tizere kilisenin 6niine
getirdi. Yalniz kanisindan baska herkes ondan kagt-
yordu...» Yine bunlardan sonra Eyyib'la bazi samimi
dostlar arasinda gecen konusmalar, Eyylb’in Allahu
Tedld'ya bu beld@ ve musibeti kendisinden kaldirmasi
icin yaptigi dualan ve Allah’in ona karst verdigi ce-
vaplari ve beldyr kaldirnsini uzun uzun anlatiyor. Ha-
san (R.A.)'a isnat ettidi bir rivayette soyle diyor: «Ey-
yiip, Beni Israil’e ait bir kilisenin kapisinda terkedil-
mis vaziyette cesitli dertlere mipteld olarak 7 sene
ve birkac ay birakildi. Bu bel@lar durmadan degisi-
yordu. Ona karis) Rahmet’ten baskasi yaklagmiyordu.
Sonra Hz. Eyy(b'in yine sabredip isyan etmedigini
gdériince iblis biisbiitin acze disti. Dostlarini top-
layarak onlardan akil danisti. Hz. Eyyilb karsisinda
caresiz kaldigini ona ne yapip da galip gelebilece-
gini sordu. O’'na karisi yéninden giderex galip gele-
bilecegini énerdiler. iblis yerinden firlad). Bir erkek
kihgina girerek dogruca Hz. Eyyib’iin esi Rahmet’e
gitti: «Ey Allah’'in kulcagizi, sanki sen de koca ylzii
mi gordiin. Bak oracikta yaralarini kasiyor. Yarastna
disen kurtlar vicudunun her tarafini sarmis,» dedi
ve vesveselerine devam etti: «Eyylb'ln genclidini ve
gtizelligini hatirlatti. Simdiki durumuna dikkatini ¢ekti.
Bu hastaliin onu asla terketmiyecegdini ima etti.
Rahmet'in yiz hatlarindan iyice kandigint anlayan ib-
lis, kosarak gidip bir oglak getirdi. «Al» dedi. Bunu
kocana ver. Benim i¢in bunu bogazlasin. Gdrecek-
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sin iyilesecek. Eski guzelligine kavusacak. Kadin ba-
dgirarak kocasi Eyyiab'in yanina geldi. «Ey Eyyiib
Rabbin sana daha ne zamana kadar azap ¢ektirecek?
Nerede mal? Nerede eviGt? Dostlar nerede? Viicut
saghgi nerede? Yiiz gliizelligi nerede? Al su oglagi bo-
gazla ve kurtul.» Eyyup ona soyle dedi: «Yaziklar ol-
sun sana. Allah’in diismani sana gelmis ve fitne ver-
mistir. Vallahi eger iyilesmis olsaydim sang yiz dey-
nek sopa atardim. Sen benden Allah’tan baskasina
kurban kesmemi istiyorsun.» dedi. Ve onu yanindan
kovdu... Kissa devam eder, gider... (El-Hazin c. 4,
s. 250 - 254).

isin garibi El-Hazin de kissay! sonuna kadar sira-
ladiktan sonra, sipheli veya yalan olabilecegdi konu-
sunda ufacik bir isaret dahi koymaya lizum gérmi-
yor. Halbuki bizce bastan sona yalan ve uydurma-
dir. Belki de Kur'dn-1 Kerim'e karsi bir desisedir. Biz-
ce bunu aklen ve naklen defetmek mdimkundur. Bir
kere akil sartlar ne olursa olsun, hicbir inan¢ ve ahlak
kurali mivacehesinde, bir kisinin hastaligi ve kéti-
rimi nedeniyle tamamen atilacagini 6lmeden Once
¢lume terkedilecegini kabul etmez. Hele bu kisi kav-
min ileri gelenlerinden biri ise, o ya 6lmeden veya
iyilesmeden terkedilmez. ikinci olarak nakil de bu
hususta kesin ve sarihtir. Tarih boyunca her kavmin
ileri gelenleri ve liderleri daima onlarin ya ilimce, ya
malca veya baska bir meziyetce Ustinlerinden ol-
mustur. Yoksa hicbir meziyeti olmayan hastalikli ve
kétiirim kimselerden Allah dnderler secmemistir. iste
size bunun Kur’dn-1 Kerim'den delili:

«Peygamberleri onlara: «Allgh size hiklimdar
olarak Télitu gbnderdi.» Onlar da: Nasil olur da
Talut bize hikiumdar olur? Halbuki biz, hikimdarli-
da ondan daha layikiz. Ona ¢ok mal da verilmis de-
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gildir.» dediler. Peygamber: «Allah onu sizin igin hi-
kiimdar secti. (Mal verilmediysede) ilim ve viicut ba-
kimindan genis imkdn vererek giicuni arttirdi. Allah
hikimdarhg diledigine verir. Allah lutfu bol olgn-
dir. Ve her seyi ¢ok iyi bilendir» dedi...

Bu iki misali bdylece serdederek tarihci ve hika-
yecilerin tefsirlerinde kagtiklan bid’at ydnlerini tes-
bit etmis olduk.

*
* *

Gercekten de, tefsirlere olglsiiz ve hesapsizco
Ehli Kitap arasinda yaygin bu kissalarin alinmasinin
tefsir ilmine ve alimlerine buyiik zararlan dokunmus-
tur. Bunun sebebi hi¢c siphesiz sahabe devrinde ve-
rilmis olan cevaz dairesinin iyice hesaplanip onun
sinirlan icinde kalinmamasi olmustur. Mifessirlerin
bu akima kapilanlari, ilging bulduklan bu kissalan
pervasizca tefsirlere nakletmisler ve hatta, yerine goé-
re hayal mahsili hikdyelere bile yer vererek oku-
yuculari, nasil olsa hepsi ayni kaynaktandir zanniy-
la yanliglar yaminda dogrulan da inkdr tehlikesiyle
kars: karsiya birakmislardir.

Hi¢ slphesiz tefsirlerinde uzun uzadiya tarihi
clay ve kissalara (israiliyyat) yer veren bu mufessir-
ler, tefsir ilmine ydnelecek, ihtisaslasacak yeni genc
nesillerin — &nlerine bu supheli ve uzun rivayetleri
yigmis olmak bakimindan — islerini zorlastirmiglar-
dir.

Gonil arzu eder ki, alimlerimiz bu konuyu eie
alsinlar. Tefsirlerde gecen butiin olaylan incelemek
sOretiyle dogru olanlarini, yanlis ve siphelilerini isa-
retlesinler. Boylece tefsir okuyuculary okuduklan se-
vin ne dereceye kadar Allahi Tedld’'nin muradi ol-
dugunu, nereden nereye insan diisiincesiyle aciklan-
mak istendigini gdrebilsinler. Allah keldmini dogdru

olarak anlamak imk&nini elde etmis olsunlar.
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DILBILGiSI YONUNDEN TEFSIRLER

Bazi Dilbilginlerinin Tefsirlerinde Hurafe Unsur-
larr:

Demistik ki, tefsir ilmi yazilirken bununla birlikte
diger bazi ilimler de yazilmis oldu. Ve yine 'dedik ki,
her bilim dalinda yiikselen kimseler tefsirlerinde mes-
gul olduklari ilmin tesiri altinda kaldilar. Herkes ken-
di ilmi kabiliyeti dogrultusunda Kur'dn-1 Kerim'i an-
lamis ve icinde yogruldugu ilim dalinin etkileriyle tef-
sir yapmistir. Tarihgi tarihin, hukukeu hukukun, ho-
tip hitabetin, edebiyatci edebiyatin etkisi altinda kal-
mistir. Velhasil her bir ilimle ugrasan kendi kazan-
di§i bu aliskanligini tefsirlerine de uygulamis, kendi-
ne has uslubu buraya da aktarmigtir. Bu bir ahigkan-
lik eseri olmaktan baska birsey degildir.

Her ne kadar bu gibiler kendi ahgkanliklarini tef-
sirlere sirdyet ettirmis olsalar ve kendi 6zel zevklerini
eserlere aktararak tefsir okuyucularini gereksiz yere
mesgul etselerde, bunun yaninda bizim asil simdi tze-
rinde durqcogmlz miufessirler, dll konusunda yeterin-
ce bilgisi oldugu halde, baglt bulundugu bir edebi
akimin kurallarina uysun diye Kur'dn’in okunusunda
tevile kacanlardir. Bunlar kendi tutturduklan kural-
larin disinda bir okuyus seklini kabul etmezler. Bu
tarafgirliklerinde o kadar ileri gitmisierdir ki, Resi-
lillah’tan tevatirle nakledilmis bir kiraat sekliyle
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kargilagtiklannda o kiraat seklini inkara kalkigiriar.
Sadece o kiraat bigimini inkdr ile de yetinmeyip bu
tkiraat bicimini tatbik edenleri Kur'dnin hos ve tath
nazmindan habersiz olmakia suglarlar.

Tefsirlerinde bu tir yanhslikiara diigenlerden Ze-
mahseri (0. 538 H.)'yi Kessaf adli tefsiri ve Enddliis-
16 ibni Atiyye'yi (O. 546 H.)'' «El-Muharrer El-Veciz
Fi Kitabil aziz» adh tefsirleri ile 6rnek gosterebili-
xiz... (1)

(1) Bundan sonraki paragraflarda miiellif bu iki miafessirin
stefsirlerinde gecen, kendi dil Uzerindeki goriislerine uymamasi
-nedeniyle yedi vecih kiraat usullerinden ibni Amir kiraatina yap-
“tiklan tenkit ve inkarlarini siralamistir. Tiirkcelestirildigi zaman
ancak konunun miitahassislarint ilgilendirecek olan bu tartismay
ozetliyecek olursak, mesele sudur:

Arapca dilbilgisi kurallarinda takip edilen umumi usul, mu-
-zaf ve muzafun ileyhin arasinin, siirde kafiye zorunlugu disinda
-actimadigidir. Halbuki, Zemahseri ve Endiliislit ibn Attyye, iiste-
lik Hz. Peygamberin kendi ajzindan ¢ikttgt gibi rivayet edilmis
-bir 6rnegine de aykiri diisecek sekilde, bu kuralt ¢ignemektedir-
ler. Dil sahasinda savunucusu olduklan kurallar Kur'an'in bilinen
‘tilavet sekillerine dahi aykin diisebilmektedir. Bu son durumda
‘kabul edile gelmis liraat vecihlerini tenkid edebilmektedirler.

Gergek olan sudur ki, ibn Miinfrin onlara verdigi cevapta
-da belirttigi gibi: «Arapga kurallan icin aslolan Kitabullah'dir.
:Dogrulugun &lglsit odur. O'na aykin diisen her kurali o neshe-
«der. Dil bilginleri onu kendi kurallarina gére degil, kurallariny
.ona gbre ayarlamak zorundadirlar.»

Mdatercim. ..



ARAPCAYI YETERINCE BILMEYENLERIN
TEFSIRLERINDE DUSTUKLERi YANLISLIKLAR

Arap- dilinin kaidelerinden habersiz, kelimelerin
cekim ve tireme bicimlerine hakkiyla vakif olmayan
bazi kimselerin de tefsir sahasinda séz sarfettikleri-
ni gorliyoruz. Bu bilgisizliklerinin tabii neticesi ola-
rak da, bunlar Kur'dn-i Kerim’e bir mana verirken
icabinda o dyetin mana ve mefhumundan kasdedil-
miyen hatalt neticelere vardiklan oluyor. Oyle hata-
It bir sonug ki, bunu o kelimeye ne mana ve ne de
mefhum bakimindan baglamak imkéansizdir.

Boéyleterinin yazip tamamladidi bir tefsiri sah-
sen bir arada gormis dediliz. Ancak bu gibi tefsir-
lerin varh@ini onlardan bohseden diger mdifessirlerin
tefsirlerinden ve bazi telif eserlerden anliyoruz,

Bunlardan biri, ibni Kuteybe’nin Mutezile mezhe-
binden olanlardan ncklettigi Bakara sfiresinin 155.
Giyetidir: «O’'nun kiirsisi, (hitkmi) gokleri ve yeri ku-
satmistir.» Bu Gyetde gecen «kirsiyyl» kelimesini
sairin siirinde kullandigr «yekresit» kelimesiyle ka-
rigtirarak birincisinde de ikincisinin anlamin: vermis-
lerdir. «Halikin ilminden mahluk ne anlary.

Halbuki, «Kursiyyli» kelimesi ile «yekresili» ke-
limeleri ayni kbkten gelmemektedirler. Birincisi hem-
zelidir. ibni Kuteybe'nin beyarina goére onlan bu te-
vile zorlayan, «kursl» denilince arapcadan hemen
akla oturak, kanepe gibi seylerin gelmesi ve Allah
icin ise boyle seyler yani kirsi yakistinimasinin mim-
kin olmayacadi ddslincesidir. (1)

(1) Burada yine ibni Kuteybe’den alinan bir ka¢ misali tiirk-
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Arapca fiil ¢gekimlerinin usdlini hakkiyla bilme-
yenlerin dustukleri yanhghklara érnek olarak do Ze-
mahseri su misdli veriyor. «Kessaf» adh tefsirinde
isra sdresi 77inci dyetinin meali ile ilgili olardk su
beyanda bulunuyor:

«Kiymet gunii bitin insanlan imam (Onder)
leri ile cadinriz» bu dyette gecen imam kelimesinin
anne anlamindaki im kelimesinin ¢ogulu oldugu zan-
nedilmistir. Yani o giin insanlar anneleri ile ¢cagr-
lacaklardir. Ciinkii «imam» anneler demektir. insan-
larin babalan ile degil de anneleri ile cagirilmasinin
hikmeti ise isa (A.S.)'In hakkina riayet, Hasan ile Hii-
seyin’in sereflerini izhar etmek ve zina mahsuld ¢o-
cuklarin zor durumda kaimalarint dnlemek igindir...»

Tefsirin bu tiri hakh olarak Zemahserinin sid-
detli tenkidine ugramistir. Zemahseri onlari bir be-
yitle soyle taslamaktadir.

«Keski bilsem siirimin hangi yéni daha yanls.

Gergeklik yénlinden lafzimi, kiymet agisindan hik-
metimi?»

Zemahseri tefsirin bu cesidine yanlis derken dog-
ru bir tenkit yapmigtir. Clnk( bu acik bir hatadir. Séy-
leyenin cehaletini gosterir. Dil bilgisi kaideleri «im»
kelimesinin cogulunu «iman» seklinde degdil «imme-
hat» olarak gosterir. Yine bu tefsirin bu sekilde yapil-
masinin hikmeti olarak goésterilen sebepler de Allah
keldminin anlasiimasi icin hiikkme variimaya malzeme
teskil edecek, umuma mal olmus efkérdan sayiima-
maktadir.

ce olarak maksatlarina uygun bir sekilde imlalann ifade etmek

imkansizli§i nedeniyle athyoruz. Zaten aynt konuda ¢esitli &e

nekleri siralamantn, pratik bir faidesi de olmayacaktir.
{Miitercim)...
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MUTEZILE TEFSIRLERININ OZELLIiKLERI

Mezheplerin dogusundan tefsir ilmi llerl dlglide
etkilendi. Clinkli, Kur'dn-i Kerim cesitli mezheplerin
basvurdugu birinci kaynaktir. Cesitli mezheplerden
her biri, kendi mezhebini dogrular sekilde, tefsire gi-
ristiler. Hatta Kur'dn'in manasinin saptiriimasi paha-
sina kendi goérislerine hizmet edecek eserler ortaya
koydular. Tefsirleri kendi goérisleri ve hevesleri dog-
rultusuna cektiler. Gorisleriyle uyusmayan bir durum-
la karsilasinca onu, tevil yoluyla mezhep ve Inanclan-
na uyar bir bicimde tevil ettiler.

Boyle bir kapi aralaminca, heves ve goéruslere
bagh tefsir yapma isi aldt ydrida. O kadar ileri gidildi
ki, yalmz kendi sahalarinda degil bu isi biitiin saha-
larda yapma egilimi reva¢ buldu. Her ne arzu edilir-
se, ne gdrus ileri sirlimek istenirse, onu Allah’in ke-
lami Kur'an’a hamieder oldular.

Mutezile firkasi bu tevil isinin éncilerinden oldu.
Kur'an-1 Kerim dyetlerinden bir cogunu meali digin-
da tevil ettiler. Suf inandiklart fikri akimi (Mutezile
mezhebini) dogrulamak kastiyla Gyetlere yanhs an-
lamlar verdiler.

Mutezile firkasinin tefsirlerinin 6zelliklerine bir
gézattigimizda onlarin ilk bakista mutezilenin etra-
finda toplandigi bes esasi dogrular mahiyette oldu-
gunu goririz. O bes esas sunlardir: @ — Tevhid,
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b — Adalet, ¢ — Va’'d ve Vaid, d — El menzile bey-
nel menzileteyn, e — Emri bima’ruf nehyi anil - miin-
ker'dir.

S6z konusu firkanin mealleri kendi ydnlerine us-
taca nasil ¢ektiklerini, hasimlarnina karst onu delil ola-
rak kullanmak icin ne maharetier sarfettiklerini bir
kac misalle géstermemiz kafi gelir kanaatindeyiz.

«Kiyame silresinndeki «O gilin Rablerine bakan
pnii piril yizler de vardir» medlindeki 22 ve 23’linci
dyetleri, mezheplerinin gorisd dogrultusunda tevil
etmislerdir. Cunkii mezhepleri Allah’in gorilecegi
disuncesine yer vermemektedir. Dediler ki «Bilmis
olunuz ki bizim ashabimiz Allah'in gérilecegi zanni-
n tasiyan ve gorislerini, «o gin Rablerine bakan
pirtt pinl parlayan yizler vardir, dyetine dayandiran
dislinceyi yikmistir.» Aciklamalarina gére nazar et-
mek (bakmak) gdrmek olmadigi gibi nazar kilmanin
muhtemel manalarindan biri de, hi¢ bir zaman gbr-
mek anlamint tasimaz. Nazar kilrhak bircok kisim-
lara ayrilir. Bunlardan nazar vardir manzara anlamini
tasir, Bahcenin 6nunii acip manzara meydana getir-
mek gibi. Nazar vardir intizar, beklemek anlamina ge-
lir. Nazar merhamet ve sevgi anlamlarina gelir. Nazar
bir fikri goriisii de ifade eder. Teori, nazariye gibi...
demekki nazar kelimesinin cksamtnda gormek fiiline
yer yoktur, o halde kavmin kelimenin zahirine taki-
ip kalmasinda da anlam yoktur. Batin bunlar bizi
dyetteki nazar kelimesini gormek mancsi disinda kul-
lanmakta hakh kilar. Bunun igin buna bazidari intizar
(beklemek) anlamini verdiler. Her ne kadar bekleyen
gizli ise de bu adeten zikredilmis sayilir. Zaten bek-
leyenin kim olacadi burada herkes tarafindan ko-
layca anlasiimaktadir.
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Bu goriste olanlardan baska bir kismi da «gor-
mek» konusunda Ehli siinnet yolundan gittiler, gor-
meyi gozie gdrmek veya kalple beklemek anlamlarin-
da itimat edilecek bir tarzda yorumladilar. Ancak
bunlar «ila Rabbihd» kelimelerindeki ila harf-i cerrini
harf olmaktan c¢ikarip kelime olarak yorumladilar.
Boylece «Rabbine» olacak yerde «Rabbinin nimetleri-
ne» sekline getirdiler. Ayet «Rabbine bakan yiizler»
yerine, «Rabbinin nimetlerini bekleyen yiizler» olarak
tevil edildi.

Bu disiincelerine tek kaynak olarak Asa’ Bikr
Bin Vall'in su beytinde ila harfi cerrini nimet anla-
mina kullanmasini géstermektedirler:

«Renklerin en gilizeli beyaz,
Merhamete uyan nimete ihanet etmez.»

Zemahseri'yve gére de —ki o mutezilenin ileri
gelenlerindendir— nazar etmek bu dyette bir seye
emel beslemek veya bekleyis icinde olmak kabilin-
dendir. Nasil ki insanlar «ben falanin benim igin ne
yapacadina bakiyorum» derken bir bekleyis iginde
olduklarini belirtmektedirler.

Btitiin bunlar dyete su anlami vermek istiyortar,
«onlor cennette Roblerinin kerem ve nimetlerinin
bekleyisi icinde olurlar» nasil ki diitnyada iken yalniz
ondan korkuyor ve vyalniz ona kulluk edivorlardr.
Kisaca Ozetleyecek olursak, mu'tezile goriisiinde
olaniar dyette gecen goérmek lafzini gbzle gdrmek
ihtimali (zerine hasretmisler. Edebi maharetlerini
kullanarak ila harfi cerrini harf olmaktan cikararak
kelime haline getirmek suretiyle dyetin anlamini sap-
tirmislardir. Biitin bu muhaveleler slphesiz salim
bir tutum degildir. Cliink(l «Nazar» kelimesinin intizar
anlamina kullanmak imkénsizdir. Nazar gecisli ol-
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madigindan ila harfi cerri ile gegisli fiil haline sokul-
mak mecburiyetinde oldugu halde «intizar» kelimesi
kendiliginden gegislidir ve bir harfi cere muhtac de-
gildir. Bu son haliyle bile intizar kelimesi ylz Igin
kullaniimaz. Meseld; falanin ylizi muntazardir (bek-
lenmektedir) denilmez. Yine harfi cerin nimet anla-
minda tevil edilmesi de bizi netice itibariyle fiilin inti-
zar olmasina gotlirdiglnden acik ve gereksiz bir kil-
fettir. Alasi’'nin dedigi gibi harfi cerre kelime anlami
yliklemek acik bir kilfettir. Sonra iddia edildigi gibi
«O giin orada Allah’a bakan pirl pinl yiizler vardir»
dyetinde Allahii Tedld i¢in disinulmesi caiz olmayan
gézle kavranmaok veya ona mekdan isnat etmsk veya
onu birseye benzetmek diisiinceleri de mevcut dedil-
dir.

Burada sézii uzatmamak icin, ehli siinnet mez-
hebinin goérisuni dogrulayan gérme konusundaki
Buhari, Mislim ve diger hadis kitaplarinda zikredilen
bir cok Hadis-i Serifleri siralamak yerine mutezi-
lenin gdraslerini ¢urutecek kaynaklara birgok hadis
kitaplarinda ve akait kitaplarinda rastianabilecegin-
den oralara atifla yetiniyoruz. Ki bu kaynaklara mii-
racat da kolay ve miyesserdir.

Mutezilenin yaniitici tefsirlerine misallerden biri
de, Nisa slresi 164'Unci dyette goérilmektedir. Bu
dyeti celilenin medlinde «Allah, Musa ile bir konusma
konustu» seklindeki ifadede climlenin 6gelerinin yer-
lerini degistirerek, «Musa, Allah ile bir konusmak ko-
nustu» sekline getirmiglerdir. Halbuki dyeti Celilede-
ki masdar, konusmanin bilfiil yapildiginin tekidi ola-
rak her tirli tevilden Gzddedir. Bu tevile onlann
kendi mezheplerine uymamas) nedeniyle kacmislar-
dir. Bu mezhep taraftarlarinin  bir kismi da dyetin
normal okunusuna dokunmayarak kelimelerin anla-
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mini baska manalarla dedistirme yoluna gitmislerdir.
Ayete kendi mezhepleriyle catismayacak bir anlam
kazandirmak istemislerdir. Ayette gecen ve konus-
mak anlamina gelen «Kelleme» kelimesini «elkilemy»
olarak degistirmislerdir ki, bu son anlamiyla yarala-
mak cizmek manasing gelmektedir. Boyle olunca da
dyetin medli «Allgh, Musa ile bir konugsmak konus-
tu» degil, (hasa) «Allah Musa’yr mihnet ve fitne tir-
naklaryla yaraladi, tirmaladi» olmaktadir.

Yukarda zikrettigimiz misalleri Zemahseri, tefsi-
rinin 379. ve 398. sahifelerinde zikretmis ve bunlan
da mutezile mezhebinin bazi ileri gelenlerine isnat
etmistir. Bu insaf almayacak oOrneklerin sonuna Ze-
mahseri hicbir ihtirazi kayit koymamis adeta onlar-
dan razi olmustur. Mezhepdaslarini dogrulamis go-
rinmektedir. Peygamberimiz efendimizden tevatiirle
sabit oldugu Gzere Gyette lafza-i celdlin 6zne, Musa
kelimesinin de timlec olarak okunmast dogrudur.
Bu, tevatiirle sabittir. Bitin kiraat dlimleri bunda
miittefiktirler. insaf sahibi de bunun bdyle olmasint
kabul eder. Butiin bunlarin aksine, onlarin iddia et-
tiklerine senet teskil edecek Peygamber Efendimiz'e
dayanan hi¢ bir kaynada rastlamok mumkin degil-
dir.

Ayetin okunusuna dokunmayip da bir kelimesinin
anlamini baska kelimelerle karistirmak suretiyle de-
distirme konusuna da Gyetin climle gelisi miisacde
etmemektedir. Bu son kismt Zemahseri dahi —Mutezi-
le mezhebinden olmasina ragmen— tenkit etmek te
onu bid’at olarak nitelendirmektedir. ibni Minir, bu gé-
riste Zemahseri'yi takip ediyor ve sdyle diyor: «Ze-
mahseri, bu tefsir seklini bid'at olarak nitelendirmek-
te cok dogru ve isabetli davranmigtir. Cinkii bu se-
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kilde bir tefsir yapmak zihni rahatsiz eden hayali bir
beydndan bagka birsey degildir.

Mutezile’'nin munharif misallerinden bir bagkasi-
da Kadi Abdiil-Cebbar’in «Tenzih-il Kur'dn Anit Me-
tainy eserinin 140. sahifesinde A’raf slresi 178'inci
dyetinin mealinde goriliir. Allah-G TeGld séyle bu-
yuruyor: <¢Allah kimi hidayetine erdirirse muhakkak
ki o dogru yolu bulmustur. Kimi de saptinrsa iste
onlar hisrana ugramis kimselerdir.»

Sozkonusu medle gére burada hidayet ve da-
laletin her ikisini de Allah yaratir anlami ¢ikiyor.

Bizim buna cevabimiz, soyledir: Bu dyette murat,
Allah kimi cennet ve sevap yoluna hidayet ederse
iste o diinyada iken dogru yolu buimustur. Allah kimi
sevaptan ikap yoluna girdirirse o da dinyada iken
hiisrana ugramistir, demektir. Bundan maksat ise Al-
lahii Tedl@’ya itaati temin etmektir. «Allah kimi dog-
ru yoldan saptirirsa, onu hidayete erdirecek bir kim-
se bulunamaz,» kavli keriminde oldugu gibi. Bundan-
da murat sudur; Dalalet yolunu zor ve tehlikeli gos-
tererek itaat yolunu kolaylastirmaktir. Hi¢ stphesiz
El-Kadi Abdllcebbar’t bu minharif disiinceye gotii-
ren diger bitin mutezile mensuplan gibi Allah’in
hidayet ve dalaleti yaratmadidi disincesine dayan-
maktadir. Halbuki o ikisi de Allghii Tedl&'nin yarat-
tiklarindandir. Onlart insan kendisi yaratir demek Al-
lahli Tedl@'nin: «Allah herseyin yaraticisidir.» Meali
dlisine aykindir.

Sozu daha fazla mutezile mezhebinin minharif
hikayeleriyle uzatmak istemiyorum. Daha fazla bilgi
isteyven Zemahseri'nin «Kessaf» adll tefsiri ile Kadi
Abdilcebbar’'in «Tenzih-ul Kur'an Anil Metain» tefsi-
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rini ve diger mutezile nesriyatini okumak suretiyle
bu konuda bircok misaller bulabilir. Boylece onlarin
tevillerini 6grenip Allah’in (C.C.) kitabinin onlar taro-
firdan nasi), tevil edildigine vakif olabilirler.
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Sii TEFSIRLERINDE HURAFELER

(Oniki imamcilik Akimi)

Sii mezhebine topluca bakacak olursak onun sa-
liklerinin tefrikg ve boliinmelerden uzak inan¢ ve gb-
ris butinligu icinde olmadiklarini goériiriz. Asirt ta-
raftarlardan bir kismimin Hz. Ali'yi uluhiyyet mertebe-
sine yukselterek kifre kaydigim misahede ederken,
bir kisminin da Hz. Ali'yi Ashabin en hayirlhis,, Vela-
yet ve Hilafete en layik olani olarak kabul ettiklerini
goriiyoruz. Bu iki grubun arasinda ig¢uncii grup bir
goriuse sahip olanlar vardir ki, bunlar birinciler gibi
Hz. Ali'yi ulGhiyet mertebesine ¢ikarmeozlar, ama Hz.
Ali masumdur ve Hz. Resiliillah’tan sonra Halifedir,
derler.

Bu hiziplerden her biri, Kur'dn’a inanmalan ne-
deniyle, Kur'dn-1 Kerim’'den istinad edebilecegdi bir
delil bulmaya caligacakt.. Kur'@n-1 Kerim'i alehine
degil lehine sahit gdsterebilmek icin hirs ve o6zen
gésterecedi de gayet tabii idi. Kur'dn-1 Kerim'de g6-
risiine uygun dyetler goriince hemen onlara sarila-
cak, gorisine aykiri buldugu dyetleri kendi goriisi-
ne uydurmaya yeltenecekti. Bu ayetlerin indirildigi hii-
kiimlerin disina ¢tkilmasi pahasina bile olsa en azin-
dan onlar goriisuyle catismaz bir hale sokmaya bi-
tin gayretiyle ¢calisacakti...
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Sii mezhebinin cesitli firkalaring ait bircok tef-
sirler mevcuttur. Tefsir sahasinda en ¢ok eser veren
firka ise Oniki imam Firkasidir. Bu firkaya gére, hila-
fot Resdliillah (S.A.V.)'in vasiyeti ile Hz. Ali'ye aittir.
imamet, Hz. Ali"nin vasiyeti ile Hz. Hasan’a, ondan
da kardesi Huseyin'e, sonra sirasiyle sunlarin hakki-.
dir: Zeynel - Abidin, Muhammed Bakur, Cafer-i Sa-
dik, Musa Kdzim, Ali Riza, Muhammed Cevvad, Ali
el-Hadi, Hasan el-Askeri, Muhammed el-Mehdi el-
Muntazir sonuncusu on ikinci imamdir. iddialarina
goére o, babasinin evinde gizlice -bir serdaba siginmis-
tir. Ahir zamanda yer ylziini emniyet ve adaletle dol-
durmak Uzere yeniden yerylziine ¢ikacaktir. Yeryi-
zinu dolduran korku ve zulmin yerini emniyet ve
adalet alacaktir.

Bu firka mensuplari imameti takdiste haddi teca-
viiz etmislerdir. iddia etmektedirler ki, imam ile Allah
arasinda, Peygamberler ile Allch arasinda oldudu gibi
bir ruhi irtibat vardir. Bu sebepten: imam’a iman Al-
laha imandan bir cizdir, imam'a iman etmeksizin
olen kufir lizere dlmastuar, derler.

On iki imam Firkasinin bazi esaslart vardr: is-
met, Mehdiyye, Takiyye ve Ruc’a.

ismet esasi :

Buna goére imamlarin  klgugiinden biyiugdune
hepsinin ismet sifatiyla muttasif olduklarina inanilir.
Onlar icin hata ve nisyan caiz degildir.

Mehdiyye esasi:

Bu esastan da Serdaba gizlenmis Mehdi'i Mun-
tazir'in dhir zamanda dinyaya gelip yer yizini ada-
let ve emniyetle dolduracagimi kasdederler.
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Ruc'a esas!:

Bu ise Mehdi-i Muntazir dusuncesinin gerekli bir
sonucudur. Bunun anlami sudur: Mehdi-i muntazir
zuhur ettikten sonra, Nebi (S.A.V.) de diinyaya gele-
cek, diger on iki imam dc¢ diinyaya gelecek, onlarin
hasimlart (Meseld Hz. Ebubekir ve Osman gibi} da
dinyaya gelecek, on iki imama muhalefetleri nede-
niyle bu hasimlar kisas edilecekler. Sonra hepsi ve-
fat edecekler ve kiyamet giiniinde yeniden dirilecek-
ler.

Tokiyye esas:s :

Bu politik bir esastir. Onemli bir prensip ve din-
den bir ciiz olarak kabul edilir. Anlami, gizli tutulan
imama dua edilir. iktidar sahibine zahiren itaat gés-
terilir. lyice kuvvetienildiginde zalim hikimdara kar-
s1 ayaklanilir.

Oniki imam firkasinin tefsir servetlerini aramaya
koyulursak, onlarin tefsirlerinde muhtelif hususiyet-
ler buluruz... Eski ve yeni bitin telifleri, akideleri et-
rafinda doner ve o merkezden uzaklagmaz. Yegdne
ihtilaf asirilan ile agin olmayanian arasindaki ihtilaf-
tir.

Oniki imam firkas! akiminin tefsire olan etki de-
recesini gérmek, Kur'dn't Kerim’in gercek manasin-
dan ne dereceye kadar aynildigint dgrenmek icin on-
lann tefsirlerinden bazi érnekleri gorelim. Ve bu se-
kilde tefsir yapmalarina onlan goétiren saikleri zikret-
tikten sonra, bu hareketlerinin batil oldugunu ortaya
koymaya cahisalim.

Seyyid Abdullah E! Alevi (O. 1188 H.) Maide si-
resi 55. dyetine: «Sizin dostunuz sadece Allah, O’'nun
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peygamberi ve Allah’a boyun ederek namaz kilan, ze-
kGt veren mi’'minlerdir.» Mealini verirken sdyle diyor:

«Bu dyet Hz. Ali (R.A) hakkinda nazil olmus-
tur. Hz. Ali rikidda iken ona isaret parmagiyla isaret
ederek soru sorulmasi ve mihriiniin alinmasi lizerine
bu dyet nazil olmustur.» Ayet Hilafetin munhasiran
Hz. Ali'ye ait olduguna da isaret ediyor. Her ne kadar
sizin (velileriniz) dostlariniz seklinde geciyor ise de
bodyle cogul olarak hitap edilmesi Hz. Ali'ye tazim
icin veyc onun torunlan ile birlikte kastedilmesi se-
bebiyle olmustur.» (a.g.e. s. 2)

Bahrani (0. 1107) «El-Biirhan Fi-Tefsir il Kur'dn»
adli tefsirinde ayn dyetin medlini verirken soyle soy-
liyor. Yahudilerden bir grup misliman olmuslardi.
Abdullah bin Seldm, Esyed bin Sa’lebe, ibni Yamin
ve ibni Soriya bunlardandir. Nebi (S.A.V.)'a geldiler
ve dediler ki; «Ya Res@lallah, Musa (A.S.) kendisin-
den sonra, Yusa' bin Nun’u vasiyetle atadi. Siz kimi
vasiyet ediyorsunuz? Sizden sonra Velimiz (Halife-
miz) kim olacak?» i$te bu soru {izerine yukardaki
dyet nazil oldu. Resullllah (S.A.V.) kalkiniz. dedi ve
hep birlikte kalkip mescide geldiler. Bir dilenci mas-
cidden cikmaok Uzere idi: «Ey dilenci sana kim, ne
verdi?» diye sordu.

Dilenci: «iste su miihrii verdi» dedi. Hz. Pey-
gamber «Onu sana kim verdi.» deyince, adam: «Onu
bana su namaz kilan adam verdi.» cevabini verdi.
Peygamber yine: «Onu sana verdigi zaman hangi
hal iizere idi?» sordu. Dilenci: «Rikkida idi.» dedi.
Peygamber tekbir getirdi. Mesciddekiler de tekbir
okudular. Resliillah (S.A.V.): «Benden sonra Halife-
niz Ali bin Ebi Talip'tirs dedi. Onlar da: «Rab olarak
Allgh’tan, Nebi olarak ‘Muhammed‘'den, halife olarak
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da, Ali bin Ebi Talipten raziyiz» dediler. Allgh (C._\C.)
su ayeti indirdi: «Kim Allah Resdltini ve mui’minleri
dost edinir(se bilsin ki) galip gelecek olan Allah'in
hizbi (Allah tarafini tutanlar) dir.» «Rivayet ederler
ve derler ki, Hz. Omer (R.A.) dedi ki: «Vallahi ben
de rik{da iken kirk tane yizik tasadduk ettim. Al-
lah bana da Hz. Ali hakkinda indirdigi gibi dyet indir-
sin diye. Benim hakkimda bdyle bir dyet nazil olmadi.»
(a.g.e. s. 480)

Bahrani, Zariydt siiresi 8. ve 9. dyetierin tefsir-
lerini arzederken sdyie der: «Siiphesiz, Siz ihtilafl bir
iddia icerisindesiniz. Ondan cevrilen cevrilmis olur»
yani Hz. Ali'nin hilafeti konusundaki ihtilaf kastedil-
mektedir. «<Ondan ¢evrilen de cevrilmis olur» dan kasit,
Kim Hz. Ali’'nin halifeligine yoénelirse Cennete girer.
Ondan cevrilen de Cennet'den ¢evrilmis olur. Hz. Ali’-
nin halifeligine hilofet eden Cehennemliktir. (a.g.e.
s. 231)

Hicri liciincli asnn imamiyye Firkasi tefsir ule-
masindan ibrahim bin Furat el-Kufi, Nebe" sfresi
«Onlar birbirlerine neyi sorusturup duruyorlar? inti-
lofa distikleri o biliyiilk haberden mi?» medlindeki
Gyetleri aciklarken Ebi Hamza El-Semali‘den rivayet-
le soyle demistir: «Allahu Tedla'nin bu kavli seriflerin-
den Ebu Cafer (R.A.) den sordum dedi ki, Hz. Al
soyle soylerdi: «Allaho yemin ederim Ki, bitlin mil-
letlerin kendi lisanlarinca ihtilafa distiikleri bliyiik
haber benim. Allah’a yemin olsun ki Allah'in. benden
biyiik Gayeti, benden biiyllk haberi yoktur.» (a.g.e.
s. 202)

Tabersi (O. 538 H.) nin tefsirinde de Ahzdp sd-
resi 33. dyetinin tefsirini arzederken soyle soyledigi-
ni gortyoruz: «Ey ehli beyt, siiphesiz Allah sizleri
gunahton arindirnp tertemiz yapmak ister» kavli se-
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rifinde gecen ehli beyt sdzini Hz. Muhammed, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiseyin'e (R.A.) hasretmek icin
cok ciddi bir caba sarfetmektedir. iddia etmektedir
ki, ehlibeyt bu bes kisiden ibarettir. Ayetde munha-
siran bunlar kastedilmektedir. Ayetde murad edilen
temizleme ve gunahlardan aritma da bu bes kisi ile
ilgilidir. Ayetde aranabilecek ikinci bir mana ve mu-
rad da buna tabi olarak bitiin imamlarin masum ola-
cadi sonucunun cikarilacagidir. {c. 1, s. 50)

Aciktir ki, tefsirin boylesine ancak mufessirinin
imamiyye firkasina mensup olmasi halinde rastlanir.

Hadis dlimleri Hz. Ali'nin halifeligine munhasir
her rivayet batildir dedikten sonra bize bitin bu séy-
lenenlerin hakikata aykin oldudunu ispata gerek kal-
miyor. Bu gibi bitun rivayetler imamiyye ve imamla-
rn inancini revacta tutmak isteyen sgiiler tarafindan
ortaya konmus iddialardir.

inaniyorum ki siz de bana katilacaksiniz. Yukar-
da zikredilen rivayetlerden birinde «Hz. Omer (R.A))
demistir ki, vallahi ben de kirk yiiziik tasadduk ettim.
Hz. Ali hakkinda ndzil olan Gyet gibi benim hakkimda
da nozil olsun diye nazil olmadi» denirken, Omer
bin Hattap (R.A.)’'ya yalan ve iftirc kokulari gériyo-
rum.

Veldyet dyetinden (Maide siresi: 55) anlagiimasi
gereken zafer ve yardimda olan velayettir. Yoksa ima-
miyyenin anladidi gibi baskalarinin i$ ve davraniglar
{zerindeki tedbir ve kiyam dedildir. Sonra «ve iman
edenler» cumlesini umumiyetten alip hususilestirme-
ve, yalniz Hz. Ali'ye hasretmeye gotiren zoruniuluk
nereden ileri gelmektedir. Kaldi ki, Gyet &zellikle Hz.
Ali haklinda nazil olmus olsa bile ayetin umumi lafzi-
na itibar edilir. Hususi sebebine degil, uzerinde is-
tikrar saglanmis olan gérus budur.
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Nebe' siresinin bas dayetleri hakkinda ibrahim
bin Furat el-Kufi'nin sarfettigi sozler de siirenin umu-
mi siyakina ters diigen asilsiz bir iddiadan ibarettir.

Tabersinin imamlarin. masumiyeti yolundaki var-
digi sonuc ise Gyetin basinda ve sonunda zikredilen
Hz. Peygamberin zevceleri ile ilgili diger konularin
terkedilerek dyetle istenen umumi iradenin husilesti-
rilmesi bakimindan bizatihi ayni Gyetin kiinhi ile bag-
dasmamaktadir. Bu ise acikca hevanin sebebiyet ver-
digi bir hiikim ve taassuptan kaynaklanan bir karar-
dir.

Bahrani ise Hicr sdresi: iblis, «Rabbim insanla-
rnn tekrar dirilecekleri giine kadar bana mihlet ver»
dedi. Mealindeki Hicr siresi 36, 37, 38'inci dyetlerin
tefsirlerini verirken Vehep Bin Cemi’ Mevla Bin ishak
Bin Ammar’dan rivayetle dedi ki: «<Eba Abdullah’tan
iblis’in kavli hakkinda sordum, dedi: Vehep ona dedi
ki «sana feda olsun yani o giin feda olsun dedi. Ya
Vehap sen o gund Allah’in insanlan yeniden dirilte-
cegi, kiyamet giinini mi saniyorsun? Muhakkakki
Allah Kife Mescidinde kiyamet glniine benzer bir
dirilisle bizi dirilttiginde iblis basini dizini déverek
gelecek ve diyecek ki: «ah bu glin ne kara guandir,»
Bu giin ben ne yapacagim» diyerek sacim basint yo-
lacagi glindirr. iste ayette gegen giin o gindir (ag.et,
cilt. 2, s. 343)

Aciktir ki Bahrani'yi ayetleri bu sekilde tevile
zorlayan onun imamiyyedeki ahir zamanda zuhur
edecek Mehdi-i Muntazir dusincesidir. Mehdi-i Mun- -
tazir yeniden dinyaya gelecek kufir ve zulmetin ye-
rini adalet kaplayacaktir.

Yine acgiktir ki dyette kastedilen dirilis klyomet
glni bitin mahliikatin dirilisidir. Bir mehdinin dirilisi
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icin cogul edat ile diriltilirler denmezdi. Halbuk onla-
nn iddiasi dayancktan yoksundur.

Molla Hiseyin EI-Kagsdni, «Essafi» adlr eserinde
Bakara slresindeki: «Hani ey Musa blz Allah’1 acik¢a
gérmedikce sana iman etmeyiz, demistiniz de gozi-
niuz gére gore sizi bir cigltk yakalayivermisti. Sonra
sukredesiniz diye olmisken size tekrar hayat ver-
dik.» melalindeki ayetlerin tefsirlerini verirken sdyle
diyor: (65 - 56. ayetier)

«Ben diyorum ki dirilis élimle mukayettir. Bay-
ginlik veya uykuda s6z konusu olabilir. Bunda da ta-
raftan oldugumuz imamiye mensuplarinin rivayet et-
tikleri ve itikat ettikleri ruc’a esasina acik bir delil
vardir. Halife ibnil - Keva inkéri {izerine bununla hiic-
cetlendiriimisti. Sonra El Kami'den rivayetle soyle
diyor: Bu dyet Ummet-i Muhammed icin Ruc’a ko-
nusunda bir delildir. Ciinkii beni israil icin séz konu-
su olan herseyin Ummt-i Muhammed icin de bir mi-
sali mevcuttur. Yani Ruc’anin vukuuna delildir. (ag.e.
c. 1. s. 395

Aciktir ki, ayetin tefsirinde El-Kasi”nin itikadimn
biyiik bir tesiri olmustur. Halbuki ben ayette Ruc’a
icin bir delil veya delil benzeri gdérmiyorum. israil
ogullarinda s6z konusu olan herseyin bir misalinin
Ummet-i Muhammed icin de vaki oldugu iddiasi da
hdak ve hakikatten tamamen uzaktir. Béyle bir iddiaya
mesnet olacak bir kurala ne islam Seriatinda nede
diger semavi dinlerde rastlamak mimkiinddr.

Hasan El - Askeri'ye atfedilen bir tefsirde Baka-
ra sliresi 316’tncl dayet olan: «Sizin ilahiniz tek bir
ilahtir. Ondan baska ilah yoktur. O Rahmandir, Ra-
himdir. Cok merhamet edendir ve bagislayandir.» ilhi
keldm: ile ilgili olarak séyle deniimektedir. Rahim:
Muhammet (S.AV.) in soyundan olan sii mi’'minler
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icindir. Onlar takiyyede derinlesmis, imamlart agiktan
tanimis, glcleri yettiginde bunlan agik agik savun-
mus, glcleri yetmedidi durumlarda gizlice onlara mu-
habbet beslemis mi‘'minler icindir. a.g.e., s. 239)

imamiyyenin takiyye prensibinin tesiri buréda
actkca goriilmektedir. Allah Tedal@'nin rahmetini Sia-
nin bir koluna tahsis etmeye veya onu sirf siyasi pren-
sipten baska bir sey olmayan nifak ve aldatmaca
bolimlerinden biri olan takiyye prensibine hasretme-
ye kimsenin yizi olmasa gerek.

Oniki imam firkasinin tefsirlerini aragstirmaya de-
vam ederken aklin ve ser’in kabul etmeyecegdi bircok
hurafe ve batil tevillere rastliyoruz. Nice dyetler ha-
kiki medlulinden saptinilarak sirf iddia edenlerin ak-
hina uyacak baska konulara delil gdsteriimektedir.
Meseld Kur'an-t Kerim’de gecen Ciipt ve Tagut keli-
melerinden Hz. Ebubekir ve Omer'in kastedildigini
soyleyenler goriilmiistir. Yine Beni israil’den bogaz-
lanmas: istenen inek (hasa) Hz. Aigse ve lanetlenmis
secereden maksatta Beni Umeyye nesebi geceresi
oldugu seklinde hurafe ve batil iddialara dahi rastla-
mak mimkindr.

Bu ardi arkasi kesilmez acaip ve hurafe misal-
lerine Mevla Abdullatif El-Kazrani’'nin «Mir'attil En-
var ve Migkat-Ul Esrar» adh eserinde de rastiamak-
tayiz. Meseld «Kaf, Ha, Ya, Ayin, Sad,» siire basi
harflerinin neye deldlet ettigi sorusuna sbyle cevap
veriyor: «bu harfler gaybin haberleridirler. Aliah Tedla
once onlan Hz. Zekeriya'ya sonra da zamaninda Hz.
Muhammed (S.A.V.)’e aciklamistir. Hz. Zekeriyya bu
5 harfin ne demek oldugunu kendisine bildirmesi icin
Allah’a yalvardiginda Allgh’i Tedla Cebrail (A.S.)"
gobndererek ona bunlarin maohiyetini bildirdi. Hz. Ze-
kerivyc onlardan ilk dordi Muhammed, Ali, Fatima
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ve Hasan isimleri zikredilince s(iruriandi. Kendisinden
gam ve sikinti gitti. Sevince garkoldu. Amma besinci
olarak Hiiseyin ismi zikredilince Hz. Zekeriyya bir tu-
haf oldu. Kendisini sikintt ve bunalti kapladi. Ginler-
den bir gin «Ey Rabbim ne idi o ki onlardan ilk dér-
dinin ismi ile strurlandim, nesgelendim de, besinci
olarak Hiseyin ismi zikredildiginde gozlerimi yas ve
icimi sikinti kaplamigti?» dedi. Allah-G Tedld ona
durumu gbyle hikdye etti. Bu bes harften, Kaf: Ker-
beld, Ha: soyun heldki, Ya: Allah’in ldnetledigi Hise-
yin'in zalimi Yezid, Ayin: onu susuzlugu (atis). Sad:
Onun sabri. Hz. Zekeriyya bunlan duyunca (ic giin
u¢c gece mescidinden digsan ¢ikmadi ve kimseyi de
kendi huzuruna kabul etmedi.» (a.g.e. s. 233)

Tabii ki batin bunlar mifessirlerin (zerinde itti-
fak ettigi sure basi hohrfleri anlamina aykin olan
mesnetsiz iddialardir. Meryem sdresinin basindaki bu
mibarek harflerin Kazrani'nin tevil ettigi hususlan
ancak Oniki imam firkasimin aginlan tarafinden kabul
géruyor.



HARICILERIN TEFSIRLER]

Tarihte Hariciler Firkasi, Hakem olay1 denilen
Amr ibn el-As ile Ebii Musa el Esari'nin hakemligi ile
crtaya ¢ikan bir firkadir.

Harici Firkas! kendi biinyesi icerisinde de bir bu-
tin olarak goriinmez. ilk giinlerinden itibaren arala-
nnda zuhur eden ufak tefek fikir ayrihklan zoman
ileriedikce gelisti ve c¢esitli hizip ve firkalar olustu.
Aralarindaki cesitli tefrika ve ayniliklara ragmen Ha-
riciler iki ana gbriis etrafinda toplanmis olarak go6-
rulir.

a} Hz. Osman, Ali, Muaviye, her iki hakem, As-
habr Cemel ve Hakem olayindan razi olan herkesin
kéfir olduguna inanmak.

b) Zalim hilkiimdara karsi gelmek.

Haricilerin hepsi degilse de bircogunun inandigi
lguncl bir prensipleri de buylk glinahlan isleyen
kimsenin kafir olacadt inancidir.

Haricilerin hilafetle ilgili goriigleri de sudur: Ha-
life batin maslimaniarin hiir ve serbest iradeleri ile
secilmelidir. Halife bir kere secildi mi artik o segim-
den dénmek veya o halifeyi yargilamak kabil degil-
dir. Halifenin Kureysi olma zarureti yoktur. O kureys-
lilerden veya baskalarindan da olabilir. Hatta Habesli
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bir kble dahi se¢cim tamamlandi mi mislumanlarn
reisi olabilir. En basta halifenin Allah’in emirierine
tam olarak uymas zorunludur. Aksi halde azli gere-
kir.

Bu goériis mivacehesinde Hz. Ebu Bekir ve Ome-
rin halifeligini hakl gérarier. Hz. Osman’in ilk iki yil-
Ik hilafetini de makul karsilarlar. iki yildan sonraki
devresi olaylarin gelisim ve degisimi onun azlini icap
ettirmistir. Son olarak Hz. Ali'nin hilafetini onaylarlar.
Ancak onun da hakem olayinda yanimasi azlini
gerektirmistir. Bu nedenle onado karsi gelinmelidir.
O do yoldan c¢ikmustir. Bu iddialarda birlesirler.

Pek tabii ki, Haricilerin bitin firkalan da diger
firkalar gibi Kur'én-i Kerim'de kendi goris, ve mez-
heplerine mesnetler aradilar. Onlar da Kur'dn'a ken-
di inanc¢ acilarindan baktilar, daha énce medyunu ol-
duklan diisiincelere uygun tefsir sekillerini, onun miu-
fessir ve tefsir sihhati (izerinde fazla arastirma yap-
madan, —kuru iddialardan ibaret bile olsa do— ka-
bul ettiler. Kendi duglnce sekilleri ile uyusmiyan tef-
sir sekilleri ile karsilastiklan zamanlarda ise, su veya
bu sekilde o tefsir seklinden kacindilar, tevil yolu ile
o tefsiri kendi disiincelerini teyid eder hale getir-
diler.

Haricilerden gindmiize ulasan yazilarden onla-
rin fikirlerini okuyanlar yohut onlara ait bir tefsiri
inceleme firsati bularlar, gorirler ki, onlar mezhep-
lerine akillarindan ¢ok dayanmislar. Diistincelerine
akillari 'dedil mezhepleri hiitkmeder olmustur. Kur'an-1
Kerim'e ancak mezhepleri dogrultusunda bakabilmis-
ler. Kur'dn’da mezheplerinin kendilerine empoze etti-
gi dislincelerden baskasinin olabilecedi gercegini
kabullenememislerdir.
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Simdi mevzuyu daha yakindan ele alalim ve hari-
ciler hakkinda yazilmis kaynaklara dayanarak bu soy-
lenenlerin ispatini gérelim. ibni Ebi el-Hadid, «Serhu
Nehc el BelGda» adli eserinde, onlarin «biliyik giinah-
lan isleyen kdfir olur ve cehennemde ebediyyen ka-
lir,» goériglerine karsi cikmigtir. Ad1 gecen eserde oh-
larin bu gériisiine ait delillerini curitiict misaller ve
deliller getirmistir. iste bu misallerden biri:

«Herkese (zengin olan) Allah igin Kabe'yi ziyaret
edip haccetmek farzdir. Kim ink@r ederse suphesiz
Aligh dlemlerden mustagnidir.» (Ali imran saraesi:
97). mealindeki ayeti celilenin hac farizasin terk et-
menin kifir oldugunun delili oldugunu ileri sirerler.

«Kim Allah’in (C.C.) indirdikleri ile hiikmetmezse
iste onlar kdfirlerdir.» (Maide slresi: 44) ayetine da-
vancraok da derler ki: «her buyik glinah isleyen Kkisi
Allah’in indirdikleri ile hiukmetmemis olur.»

Bir diger misal:

«Sizi O yoratti. Kiminiz kafir kiminiz miimin ola-
rak». (Tegabin slresi: 2). Bu Gyet icin de soyle der-
ler: «Bu da gdsteriyor ki, yalniz mimin ve kafir var.
ikisinin arasi yok. Fasik yoktur. Kim miimin degilse
o kafirdir. Bu dyetin manas: odur.»

Peki bu dyetlerin bu sekilda tefsir edilmesi dog-
ru mudur? Bu dyetlerin gercek mana ve mefhumian
bunlar midir?

Hayir... Bu dyetlerin dnceki dyetlerle irtibati hak-
kinda bilgisi olanlar, islam in biiyik giinah isleyen
ve isyankdr kimseler hakindaki hukmiinii duyanlar,
bu s6z konusu dyetlerden boyle sonug¢larin ¢ikarilma-
sing asla razi olamaziar. Ayetlerin degdisik mevzu
ve meselelerle ilgili hikimlerini bir fikrin kuvvetlen-
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mesi icin yorum ve teviline izin vermezler. Bunlari
ancak bir mezhebin toassubuna kendini kaptirmis,
mezhep disinceleri ile kiskirtilmis, sartlandinimig
kimseler kabul edebilirler.

Simdi haricilerden guniimuze ulasabilen bazi
tefsirlerinden de bu mezhep ve mesrep taassubu ug-
runa Kur’dn-1 Kerim’in normal manasindan nasil sap-
tirmalar yapidigimin misallerini gorelim.

Harici firkalarindan glinimiize tefsiri ulasan bir
tek firkaya rastlayabildik. O da Abadiyya firkasidir.
Bu firka, harici firkalarinin en ehvenlerindendir. Elimize
bu firkaya ait ¢ok az sayida kaynak ge¢mesine rag-
men, yine de bu kaynaklarda pek cok tevilat ve -tah-
rifata rastladik. Abadiyya firkasinin mezhep gorisleri
etkisinde hazirlanmis tefsirlerin bazi misallerini $oy-
lece siralayabiliriz:

Muhammed bin Yusuf Atfis el-Abadi «Humyan
el-Zad» adl tefsirinde Bakara siresinin: «iman eden
ve salih amel isleyenleri altlarindan irmaklar akan
cennetle miljdete» medlindeki 25. ayetinin tefsirini ya-
parken su soOzleri yaziyor:

«Biliyoruz ki insan bile stzlesmelerine bagh kol-
mak zorundadir. Alloh tedld burada iman ile ameli
bir birine bagliyor. «iman edip salih amel isleyen-
leri «mijdele» diyor. Yoksa «iman edenleri miijdele»
demiyor. insan giinliik hayatinda verdigi sézlere ay-
kin fiil ve davranislarda bulunmazken, Allgh’in bir bi-
rine dyetle bagladidi bu iki s6zinln arasini nasil aca-
biliriz. Amel olmadan insanin kendini mimin sayabi-
lecedini nasit kabul edebiliriz. Sunu da ekleyebiliriz
ki, iman bile esasinda kendisine iman zarureti bulu-
nan Allah’a ibddet edilsin diye farz kidinmistir. Nasil
ki, insan bir hikiimdarn &nce varlik ve mesruiyetini
tanir, ancak ondan sonra ona itaat eder. Salih amel,
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goblgeli, sicaga soguga kars) dayonikli, mazarratiara
kars) koruyucu olan bir binaya benzer. iman temeldir.
Temel ise (zerine bina yapiimadikca fayda vermez.
insan binlerce temel atsa o temeller lizerine bina ya-
pilmadikeca bir fayda sadlanamaz. Uzerine insaat ya-
pilmayan temeller, hirsizlar, sicak soguk ve diger ne-
denlerle kisa zamanda yikilmadae mahkum kalacak-
tir. imandan bahsedilebilmek icin salih amelie takyid
edilir. Salih amelden bahsediliyorsa bu imanin bir
subesi olmaktan baska nedir ki?

Salih amellerin imana atfedilmesi delildir ki bu
iki mefhumun ikisi de aym gey demek degildir. Bir
badlanti ayn ayni olan iki sey agrasinda kurulabilir,
Ayni olan seyler arasinda bu baglanti zaten fazlasiy-
la mevcut oldugundan bodyle bir badlanti yapilamaz.
Salih amellerle imanin birbirine baglanmasi, cennetle
mijdelenmek icin salih amelle imanin bir araya gel-
mesinin zaruretinden dogmaktadir. Bu zaruret ilani
mahiyetindedir.» (C. 1, Sahife: 360 - 361)

Bu miifessirin bu tefsirinde rastladigimiz imanin
amelle ayni derecede miutalaa edilmesi, imanin amel-
siz kaim olmadigi, amelin imanin bir cizi oldugu
distincesi, ehli siinnet inancinca reddedilen bir du-
rumdur. iman ile amelin baska baska seyler oldugu-
na dair akaid kitaplarinda bilgiler coktur. Béyle bir
kitaba miiracaat ise herkes icin mimkin ve kolaydir.
Bu nedenle biz bu iddianin bir mezhep dusiincesi et-
kisi altinda yapildig1 dasiincesini hatirlatarak sézu
kisa kesmek istiyoruz.

Yine ayni tefsirde el Abadi Bakara sidresinin:
«Evet, kim bir seyyie isler ve hatolan kendisini kusa-
tirsa iste onlar cehennemliktirler.» mealindeki 81. Gye-
tinin tefsirini verirken sunlari yaziyor: «Seyyie kdti
bir haslettir. O blyuk gunahtir. Onun sirk ve nifak
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sekilleri miisavi olarak biyiik ginahtir. israrla islenen
glinahlar da biiyiik giinahlardan sayilir. isterse bu
giinah aslinda kiciik giinahlardan olsun. iste bunun
gibi seyyienin de biiylk gindhlardan oldugu aciktir.
«Onlar cehennemliktir» ibaresi bunun delilidir. Bir bas-
ka ihtimal daha vardir. O da seyyie kiciik olsun bi-
yuk olsun bir ginahtir. Hatalar kendisini kusatmak-
tan maksat da biiyilkk giinahlandir. Ozellikle biiyik
ginahlar kastedilmigtir. Eger siz derseniz ki, bazilan
buradaki seyyienin ibni Abbas’a gére sirk demek ol-
dugunu soylerler. Ben de derim ki, benim sdyledigim
dogru olmaya daha elverislidir. Ciinkl seyyie kelimesi
umimidir. Ong umumi mana vermek evladir. Kaldi
ki bu bir tefsirdir. ibni Abbas onu hadis olarak degil,
kendi tefsirlerinden bir cimle olarak sdylemistir.
Herkes biliyor, hususen ibni Abbas (R.A.) da biliyor
ki, biiylik glinahlan igleyen kimse cehenneme girer.
Kimse cehenneme yalniz sirkie girilebilecegi iddiasin-
da degildir. Yine ittifak etmislerdir ki, kisi blyuk gti-
rahlara devam ederse cehennemde ebedi olarak ka-
lacaktir. Bir de soyle iddia vardir: Gunahlarda devam
surekli bir kétulik. Sirk ise daimi bir seyyiedir. Ke-
limeyi gergek ve mecaz manada bu anlama kullan-
mak yersiz bir iddiadir. Yine zikretmektedir ki, gtina-
hi kendisini kusatmis olan kimse musrik kimse gibi-
dir. Ancak sirk kadar agir degildir. Ginahlart ken-
disini kusatanin hali, ginahlann bagiyla kiskivrak bag-
lanmis cehenneme zorla atilacaktir. Ondan artik Gmit
kesilmistir. Kendisini, ates veya dugsman, yahut hapis-
hane duvarlan kusatmis olan kimse gibi ¢aresizdir. O
artik Olse de tdvbesiz oOlecektir. (a.g.e., cilt: 2, sa-
hife: 140)

Aciktir ki yukardaki dyete bu sekilde anlam ver-
meye zorlayan, onun mezhebindeki, buyik giinghlar’
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isleyen kimselerin cehennemde ebedi olarak kalacak-
lan dislincesi idi. Ehli stinnet inanci kargisinda bu
dij$ijncelére kaptimanin gecersizligini ispat etmek ol-
dukca kolaydir. Ona cevap olarak Buharinin Ebi Said
el-Hudri'den rivayetle zikrettigi su hadisi serifi yaz-
makla yetiniyorum:

«Cennet ehli cennete, cehennem ehli cehenneme
girer. Sonra Aliah (C.C.) buyurur ki, kalbinde bir har-
dal tanesi kadar iman olan kimseyi cehennemden ¢i-
karin. Cikanrlar onlari. Fakat onlarin rengi simsiyah
kararmistir. Onlart hayat nehrine atarlar. Nehir kena-
rnnda tanelerin bittigi gibi yeniden biterler. Renkleri
artik sar bir parlaklhikta olarak goraliir.»

Muellif yine aym eserinde NisG slresinin: «ikisi
arasinda bir ayriliktan korktugunuz zaman bir hakem
kari, bir hakem de koca tarafindan génderin...» mea-
lindeki 35. dyetinin tefsirini arzederken sunlar yazi-
yor. «... Ayette hakem tayinine dair bir cevaz yok-
tur. Burada halledilmesi istenen mesele kar - koca
ikilisi arkasina gizlenmis hakem olayindaki iki hakem
meselesidir. Yine burada murad edilmigtir ki, islah
sadece gercedi sdylemek demek degildir. (Ayni eser:
c. 4, s. 478)

Hakikat olan sudur ki, dyette herhangi bir ihtilaf
icin hakem tayin etmenin caiz oldugu hikmii agikca
vardir. Yazarin bir zorlama ile cekmeye calistigi Ha-
kem olayinda Hz. Ali tarafinin mutlck hakhihdini ka-
bul edecek olursak, artik hakem tayin etmeye ne ge-
rek kalacakti ki? Hukiim vermek icin her iki tarafin
da dogruluguna inandigi bir iddiasinin bulunmasi ve
taraoflarin bu iddialanndan hangisinin dogru oldugu
meselesini hakeme veya bir kac hakeme ¢ézdiirmeye
yanasmasi gerekir. Bu anlamda ayeti cslilede bir ihti-
laf nedeniyle taraflar, tarafsizlar ve cekimser kalan-
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larin boyun edecegi bir karar vermek uzere hakem
tayiniyle hiikkmetmek usuliine cevaz verilmistir.

Nihayet Humyan el-Zad’'in muellifi Hz. Osman ve
Ali'den bahs etmek icin hicbir miinasebet bulamayin-
ca, Hz. Peygamber’e iftira ile yalan hadis uydurmak
suretiyle onlara ¢catmak ucuzluk yolunu segiyor.
Kur'an-1 Kerim Nur siresinin 55. dyetinde: «Allah ici-
nizden iman edip salih amel isliyen kimselere kesin-
likle vaadetmistir ki, mutlaka kendilerini yeryizinde
mirasgi kilacak...» mealindeki kismin tefsirini verir-
ken sunlari yaziyor: «Ayetde gecen iman edip salih
amel isleyenlerden maksat Hz. Ebubekir, Omer, Os-
man ve Ali (R.A.) dir. Yerylziinde miras¢t kiinmaktan
maksat da onlarin halifelikleridir. Hz. Osman ile Ali’-
nin buraya dahil edilmelerinin beyani ileride gelecek-
tir.»

Sonra diyor ki, «Hz. Ebubekir, Omer, Osman ve
Ali (R.A.) devirlerinde buyuk fetihler gercekle$tiri|-
mistir. Din, ehli olanlar arasinda yayilmig, kuvvetlen-
mistir. Ancak —her ne kadar hilafetleri sahabenin n-
zasi ile olmus ise de— her ikisi de, makam elde et-
tikten sonra degisip sefahata diiglip bozulmadan 6l-
memiglerdir... Nitekim Hz. Peygamber hadisinde s&y-
le buyurmustur: «Onlarin her ikisi de fitne» idi. Sonra
Gyetin: «... Artik bundan sonra kim inkdr ederse iste
onlar fdsiklarin ta kendileridir.» mealindski son kis-
mimn manasini $éyle veriyor: «Diyorum ki, —yarat-
tigs gaybt Allah kendisi bilir— stiphesiz bu nimetleri
ilk 6nce irkdr eden ve bu hakki ¢cigneyen Osman bin
Afvan olmustur. insanlari mallan ve canlari konusun-
da ihanete ugratmistir...» diyor ve devom ediyor.
«Onun fitnesinden korkunuz» mealindeki dyet, Hz.
Ebubekir ve Omer’e hitaben Hz. Osman ve Ali kast-
edilerek goénderilmistir» diyer. «Hz. Osman icin dedi
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ki (Peygamberimiz (S.A.V.)'i kastediyor): «Seninle aci-
lacak, seninle kabaracak.» ve Hz. Ali ig¢in: «Onderi
sen, murakibi sen, komutan sensin.» Kizginlkla da
soyle sdyledi: «Cehennemde kimi oturus vardir-ki,
Uhut dagindan daha biyiiktir.» Yine dedi ki: «Onun
dumanlarni benim adimg onderlik yapip benden ol-
mayanlarin iki ayagini birldyecektir. Ancak Allah’'in
muttaki evliya kullan bundan miistesnadir.» (cilt 10,
sahife: 280 - 283).

Surd sliresi 23. dyetinde: «Ben sizden ancak sao-
lih amellerle Allah’a yaklasmayr sevmenizi istiyorum
del..» mealindeki kismin tefsiriyle .ilgili sunlari yazi-
yor: «... Yakinh@inin sevilmesini {(S.A.V.) efendimizin
istedigi kimseler, Hz. Fatima, Hamza, Abbas ve onun
oglu gibi kendisi dedismemis, kendilerinden de do-
nidlmemis kimselerdir. Bunlan sevmek vaciptir.» Bun-
dan sonra ehlibeyti sevmek lzerine bir ¢ok rivayet-
ler siraliyor. Onlarin sevilmesindeki mecburiyetin ar-
dina su sézleri ekliyor: «Ancak onun ehlibeytinden
murad, ddnmeyen degismeyen kimselerdir. Hz. Ali ve
benzeri gibi ddnenlere karsi cikan haricilerdir...» (cilt:
12, sahife: 227)

Humyan el - Zad’in yazarini Hz. Osman (R.A)) ve
Ali (R.A.)’e saldirmolarinda cinnet getirmis biri ola-
rak gérmekten baska bir sey gelmiyor elimizden. Ri-
vayet ettigi hadisler de hic siphesiz actktan veya
kapah clarak o ikisini kétilemek icin dillerine dola-
diklari mezherlerine kaynak teskil etsin diye uydur-
duklar diizme hadislerdir. Haricilik akimlarim bunlar-
la benimsetmek istemislerdir. Hazreti Osman ile Haz-
reti Ali'nin Allah ve Resfllllah (S.A.V.) katindaki (s-
tinlikleri ortiilemez. Onlarin faziletleri inkar edile-
mez. Hele Hazreti Resdl’in (S.A.V.) hadislerinde bun-
larin dediklerine asla delil ve dayanak yoktur.
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TASAVVUFCU TEFSIRLERIi

Sofilik, islamin ilk asirlarindan bu yana, nefisle
mucadele, ziihd ve ibadette asin dikkat ve bu konu-
da zorluk ve mesakkatlara seve seve katlanma an-
lamlarnim kapsiyacak sekilde anlasila gelmistir. Bu
gibi kendini ziihd ve takvaya verenlere sofi veya mu-
tasavvuf denilmesine hicretin ikinci asrindan sonra
baslandi. Zira bazi tasdvvuf mevzularinin ortaya ¢ik-
masi, mutasavviflarin eyilim ve nazariyelerini gbs-
teren prensiplerin olusmasi, ancak bu tarihten son-
raki zecmanlar icinde séz konusu olmustur. Bundan
sonra mutasavvuflarin ragbet ettigi prensip ve tali-
matlar kendi bianyeleri icinde de gelisip cogalmaya
basladi. Zamanla tasavvuf eser ve kaynaklarina her
yerde rastlanir oldu.

Bazi tasavvufcularin felsefe ile de ¢ok siki bir
irtibatlarnt vardi. Felsefeye aciktan ve o6zel bir ih-
timam gosterdikleri herkesce bilinen bir gercekti. Bu
nedenle bazi tasavvufculann sofilikten ¢ok felsefeci-
ye benzedigini goririz. Hatta bir kismi bu yiizden
islam’a uymayan felsefi akimlara da kapilp gitmis-
tir.

Tatbikatta tasavvufun iki dala aynlarak gelistigi-
ni goéririz:

— Nazari planda kalan inceleme ve arastirma
yonu.
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— Ameli, tatbiki 6ngoren, nefisle micadele, zihd
ve takva ile kendini Allah’a itagt yolunda yok etme
yénd.

Diger musliimanlar gibi tasavvufgularin da Kur'-
én-1 Kerim tefsiri lizerinde ¢alisma ve faallyetlen ol-
mustur. isldm kitiiphaneleri eskisi ve yenisi ile ta-
savvuf eserleri ihtiva etmektedir. Onlarin- yaptiklar
tefsir ve serhlerine tasavvuf karekterlerinin hakim
olacagl da kolayca kestirilebilecek bir gercekti. Bun-
larin tefsirlerinde énce nazari olarak tasavvuf disin-
cesinin prensip ve edilimleri siralaniyor, sonra da
bunlar teyid edecek mahiyette Gyet yorumlan yapil-
maya c¢ahsihyordu.

Ameli tasavvufun tefsire etkisini, tasavvuf yo-
lunda nefsini aritan, nefisle miicadele yolunda iler-
leme katedip kesfi acilan sofinin, her hangi bir Gyetin
tefsirini yapmasi halinde, nefis ariigs icerisinde elde
ettigi melekeler sayesinde alacagi kutsi isaretlerin 1s1-
g1 altinda dogru olarak tefsir yapacaktir» disince-
sinde rasliyoruz. Tasavvufta arifi billah mertebesine
erisen bir kimse kalb giict ile gayb daleminden celb
edecegdi duygularin 1si§1 altinda dyetlere mana ve-
recektir,

Nazari tasavvufcularin tefsirlerini dikkatle ince-
lersek, onlarin gergek ve dogru olan tefsir ilmi saye-
sinde yapilan tefsirlerin yolundan ayrildikicrini gori-
riiz. Nazari tasavvufgcular umumiyetle Kur'an-1 Kerim'i
kendi dustncelerini dogrular bir yéne cekmeye calis-
maktadirlar, Halbuki, Kur'an-1 Kerim'in kendine has
bir gaye ve hedefi vardir, Bu gaye ve hedef sofinin
nazariye ve hedefleriyle uyusmayabilir. iste isin bu-
rasinda gériislerine Kur'dn’dan mesnet bulmak zo-
runda olan sofi, Kur'an-1 kendi gérdslerini dogrular
mahiyette tefsir etmeye calisacaktir. Kur'dn’in gon-
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derilis gayesine aykirt ve zararina bile olsa dusin-
ce ve egdilimlerinin esiri oldugu sofiyye inancinin pren-
siplerini Kur'an Gyetlerine yikleyecektir. Bitiin bun-
lari yapmasinin sebebi inancina reva¢ saglamak, na-
zariyesine Allah keldmindan' dayanak sadlamaktir.
Tabii ki bu din yoninden bir ginah ve Kur'dn dyet-
lerine muhalefettir.

Gérebildigimiz kadaryla ibni Arabi bazi Kur'én
dyetlerine «Vahdeti Vicut» disincesini ylklemek
meylindedir. Yine musahede ettik ki, Bayezidi Besta-
mi ve Hallag da ayni diisiincelerle dyetleri tefsir yo-
luna gitmektedirler. Vahdeti Vicudu séyle tanirla-
maktadirlar: Gercekte var olan tek bir varhiktir. Bi-
tiin dtemler onun goériintisii veya goélgesidir. Var olan
ve varhdi hak olan yalnizca Allah’tir. O’nun disinda
her sey evham ve gorintiden ibarettir. Hakiki varlik
degillerdir. Onlara, benzetme ve genis mecaz misal-
leri disinda varlik sifati yakistirilamaz.

iste bu gériis idi Hallag'a «Enel Hak»: (Ben
Hakk'im) dedirten goriis. Bu diisiincenin tesiri ile ibni
Arabi de Soyle sdylemistir: «Yer yliziinde semavi ol-
sun gayri semavi olsun bitun dinler birdir. Clnki
mezahirden bir seye tapan neye taparsa tapsin tek
varhk olan vahdeti viicudun mezahirine taptidi icin
sonuc olarak yine O'na tapmis olur.»

Ibni Arabi'nin, «Fituhat el-Mekkiyye,» «Nusis
el-Hakk» ve kendi adiyla anilan bir tefsirinde vahdeti
viicut felsefesini savunan tefsirler yaptigini goriiyo-
ruz.. Mesela@: «Senin rabbin kendisinden baskasina
ibadet etmemenizi emretti» mealindeki isra siresi
23. ayetinin tefsirini soyle yapiyor:

«Sekilci Glimler Gyette gecen «KADA» kelimesi-
ne «emretti» anlami verirler. Biz ise ona kesif yoluy-
la «hiikmettis anlamini veririz. Dogru olan da budur.
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Curikl insan Allah'tan boskasina tapamaz. Alleh’tan
baskasina tapanlar da itiraf ediyorlar ki, insan bu
esyaya suf kendisini Allah’a yaklastirsin diye tapar.
Varhiklara gercek ilahin temsili olarak ona niyabeten
tapar. Onlarnn taptiklan her$ey ulthiyete nlsbet et-
tikleri, suretten ibarettir. iste bunun icindir ki "Alldh
onlarin ihtiyaclarini da karsiliyor. O suretlere tevessiil
etmelerini de makbul sayiyor. Onlarin cisimlere ilah
demeleri kendilerini, cismi ilaha benzettikleri igin
nisbet etmekte hataya diisiirmis olsa bile, netice
itibariyle o cisimler de vahdetin bir gorlintiisi oldu-
gundon makamda hataya dismemis olacaklardir.»
(Futuhat: cilt: 3, sahife: 117)

Bakara siresi: «Sizin ilahiniz bir tek ilahtir» mea-
lindeki 163. dyetinin tefsirini de soyle veriyor:

«... Allah bu dyet ile muslimanlara seslenmistir.
Allah’a yakin olmak ig¢in Allah'tan baskasina tapan-
lar, Allah'tan baskasina tapmis olmazlar. Bu dyet ile
Allah bize demektedir ki, «Sizin ilahinizla Allah’a or-
tak kosmak suretiyle Allah'a yaklasmak isteyenlerin
ilaht birdir.» Yani sanki siz o sirk kosanlarla hicbir
ihtilafa dismemis gibisiniz.» (Futuhat: cilt: 4, sahife:
160 ve devami).

Mizemmil siresi: «Rabbinin adini an ve her seyi
kalbinden cikarip sadece ona yonel. O dogunun da
batimn do Rabbidir...» mealindeki 8 ve 9. Gyetlerin
tefsirlerini verirken ise sunlan yaziyor:

«Rabbini an ki, o sensin, yani kendini bil. Nefsini
an ve nefsinde Allah’t unutma. Nefsinin hakikatint bil-
dikten sonra kemalinde gayret gdster... O dogunun
da batinin da Rabbidir.y yani, «Seni varlik alemine
getirenin varhids orada dogmaktadir. Bati odurki senin
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batmandir. Sen batinca onun nuru da seninle birlik-
te batacaktir. Senin glzli kalmanla o da gizlenecek-
tir.» (ibni Arabi Tefsiri cilt: 2, schife: 352)

ibni Arabi felsefecilerden de etkilenmistir. An-
cak onlarin etkisiyle yaptigi tefsirlerinde yukardaki-
ler kadar hurafelere saopmamigtir. Bu tir tefsirlerin-
den bir misal verecek olursak: Idris Aleyhisselém ile
ilgili olarak Meryem siresi: «Biz onu ylice bir maka-
ma yukselttik» mealindeki 57. dyetin tefsirinde sun-
lari yazmaktadir : '

«En yiice makam benim ruhumun deveran ettigi
felekler dlemi makamidir. O da giinesin felegi maka-
mudir. idris Aleyhisseldmin ruhaniyetinin makami ora-
dadir. Onun makaminin tstiinde yedi, altinda da yedi
clmak tzere, kendi makami ile birlikte onbes makam
vardir...» Bundan sonra glines feledi ve onun altin-
da ve lstinde olan felekleri anlatiyor. Son olarak ta
soyle diyor: «En yliksek maokam da bize aittir. Yani
Muhyiddini Arabiye aittir.» Allah Tedl@'nin buyurdugu
gibi: «Siz daha ylicesiniz. Allah sizinle beraberdir.»
(Fisus’tan. Cilt: 1, sahife: 26)

Rahman siresi: «iki deniz birlikte saliverildi. Ama
aralarinda berzah vardir birbirlerine karismazlar.»
mealindeki 19 ve 20. dyetlerin tefsirini sdyle yapmak-
tadir :

«Denizlerden biri aci ve tuzlu olan maddi govde-
dir. insanin viicududur. ikincisi de tath su gibi olan
ruhtur. Her ikisi insan vicudunda karsilasiyorlar. Fa-
kat aralarinda berzah (engel) vardir. Birbirleriyle kar-
silasip kaynasamazlar. O berzah insandaki hayvani
nefistir. Bu nefis ruhun safvet ve letafetiyle uyus-
madid) icin onunla karismiyor. Maddi cismin kesret
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ve kesafetiyle uyusmadigi icin onunla da kansmasi
gerekmiyor. Bu iki varliktan herhangi biri digerine
galebe calip ruhu kendi varhidina katamiyor. Ne ruh
cismi tamamen kétiliikierden antarak cennetlik ya-
pabiliyer. Ne de beden ruhu alip cisimlestirerek onu
maddelestirebiliyor. Yarattiklarnni istedigi minval ize-
re tutmaya kadir olan Allah ne yicedir. (ibni Arabi
Tefsiri cilt: 2, sahife: 280)

Siiphesiz ibni Arabi’nin Vahdeti Viicut felsefesi
etkisiyle yaptig bu tefsirler, hicbir zaman kabul goér-
meyecektir. Cinki bunlar dini esaslarla uyusmamak-
tadir.

Felsefi disiince ve felsefecilerin tesiri altinda ya-
pilan tefsirleri de kabul gormeyecektir. Binaenaleyh
madde ve madde Otesi feisefi distncelerin dcgrulan-
masi ic¢in yapilan tefsirler, Kur'an'la bagdasmamak-
tadir. Alloh’in Kur'an gondermedeki irade ve mak-
sad1 disinda gaye ve diisiincelere hizmet etsin diye
yapilan tefsirler hi¢ siphesiz batildir.

Sofiyyenin nazari yonu icin sdylenebilecek ger-
cek, bundan ibarettir.

Gelelim sofiyyenin ameli yani, feyiz ve isaretlerle
hareket eden fiiliyater yoniine:

Safiyyenin bu yonline qit tefsir calismalarini aras-
tirdigimizda, bu grubun dayandiklart biitin kaynakla-
rinin Peygamberimizin buyurdugu ileri surillen «Kur'-
an’in zahiri ve batini yonii vardir» s6zi oldugunu go-
riiyoruz. Bunlardan codunun inancing gore resmiyetci
alimler Kur'an'in ancak bir bolimiinii, yani zahirini
anhyabilidler. Kur'dn’in batimim  anhyabilmek icin
kisinin herseyden oénce kendi nefsini aritmasi ge-
rekir. Kalbiyle her an Allah’'a bagh bulunmalidir.
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Bu o dereceye varmalidir ki, resmiyetgi alimlerin «it-
melyakin» derecesinde goremediklerini o «aynelya-
kin» derecesinde gérmelidir.»

Biz Peygamberimiz'e atfedilen yukaridaki hadisin
sihhat derecesini tartismak istemiyoruz. Biz burada
Kur'dn’in zahirinden ve batinindan ne anlasilmasi ge-
rektigini tartismak isteriz. Zahiri demek, sadece yalin
bir bakisla disardan gérilebilenler mi demektir? Ba-
tint demek digsardan goérilemiyen sadece bunlarin gé-
rebildigi ic organlar, icerde kalan maddeler mi anla-
siimalidir?.. Hayir. Kur'@n butin bu varsayimlarin di-
sinda ve ustiindedir. Yiice Rabbimiz onun hakkinda
soyle buyuruyor: «Biz bu Kur'dn-1 anlasisin diye ko-
lay kildik. Disiinen var mi?» (Kamer siresi: 17) «Size
Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap geldi?» (Maide
sdresi: 15) «Biz sana acik ayetler gonderdik» (Baka-
ra stresi: 99)

Bir din kardesimiz kalkar da bize «Kur'dn'in za-
hiri: mlcerret arapca bilgisiyle bakildi§i zaman, onun
IGfizlanindan anlasilan manalardir. Batini ise, lafiz-
larin ve cumlelerin arkasinda gizli, ylice Alah’in ver-
meyi murad sttigi hedefidir.» derse bizim ona ceva-
bimiz sbéyle olacaktir:

Zahiri kaidelerle irtibath olarak Kur'an'a bagl
clmayan hi¢ bir anlamin Kur'an’'in anlami oldugu ileri
siriilemez. Kur'dn-1 Kerim’in dyetlerinden birinin za-
hiri ile irtibath olmayan, arap diline hakim olan
prensiplerle o dyetten cikanldigi ispat edilemiyen
bir anlamin binnetice Kur'an'a ait bir anlam oldugu
da ileri siriilemez. Normal dil kaidelerince Kur'dn'-
dan cikarildigi ispat edilemiyen bir mefhumdan is-
terse faydalt bir sonuc elde edilsin veya edilmesin,
Kur'an manasi olmakla bir alakasi yoktur. Aksini id-
dia edenin iddiasi batildir.
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Bizim yonumiizden batini mana vermeye gelin-
ce iste burada artik sadece dilbilgisi kurallanyla ye-
tinmek, o kurallara siki sikiya bagh kalmak kdfi de-
gildir. Fazladan olarak bu durumda insanin kalbine
Allah nurunun da 1sik tutmasi gerekecektir. Bu nur
ile insanin baosiretinde selim duslinceye bir pencere
acilir. Bu su demektir: «Batini tefsir Kur'dn lafizlar-
nin dis goériniisiinden ¢ikarilabilen bir tefsir degil-
dir...» Alimlerimiz bu batini tefsirin de dogrulugu icin
su asagidaki iki esash sartin mevcudiyetini aramis-
lardir:

BIiRINCiSi : Uzerinde hilkkme varilan karar za-
hiri bakimdan o karara varmak icin arap lisaninda
gecerli olan kurallar ¢cignenmeden elde edilmelidir.

iIKINCISI : O kararin isabetliligi baska bir nass-
la dogrulanmalidir. Diger bir @yetin zahiri anlamu ile
catismamalidir.

Birinci Sartin Acikicmasi :

Apacik bir gercektir ki, Kur'an arapcadir. O arap-
¢ca bilinmeden de anlasilacak olsayd:, onun arapca
oldugu dayetlerle vurgulanmazdi. Kur'dn'dan cikarila-
cak her anlam dogrudan dogruya Kur’'dn’i ilgilendi-
rir. Kur'dn'in kendisiyle degil, I6fziyla yahut manao-
styla ilgilidir, seklinde bir iddia dodru olamaz. Bunun
disindg kalan ihtimallerde ise zaten Kur'dn'la bir bag-
lanti yapilamaz. Ac¢ikecasi dogrudan dogruva dil kai-
delerine riayetle varilabilen scnuclar, dil kurallarin-
dan feragat ederek elde edilen neticelerden daha sih-
hatlidir. Bunun aksi séyle bir distince: ile de reddedi-
lebilir. Kur'an’in acikga anlasilan manalarina itibar
etmiyecek ve her zaman bir de batini mana ariya-
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cak olursak, Kur'én'in zahiri manasina glivenerek an-
lam veren hicbir kimse Kur'an'a eksik anlam verdi-
ginden dolay1 hicbir zaman ginah Iglemis olmaktan
kendini kurtaramiyacakti.

ikinci Sartin Aciklamas:,

Tesbit edilen mananin baska bir yerde dogrulu-
gunun schidi yoksa veya var da muariz bir iddia
varsa arttk bu mana Kur'@n-1 Kerim'in manasi olmak
bakimindan bir gercegin ifadesi degil, sadece bir iddia
olarak kahr. Alimlerin (zerinde ittifakla birlestikleri
bir goriise goére ise, micerret bir iddia delil ydniinden
makbul bir netice vermez.

Bunlari sofiyyenin yaptiklan tefsirlere tatbik ede-
cek olursak, onlarin yaptiklar tefsirlerden bir ¢ogu-
nun tefsir teknigi yoniinden istenen sartlara uydugu-
nu, ancak diger bir kisminin ise gerekli sartlari ihti-
va etmediginden batil tefsirlerden sayilmasi gerekti-
gi gorilir.

Batini tefsirler ciimlesinden olarak dogruluguna
katildigimiz sahih ve makbul tefsirlere 6rnek olarak
«Sehl el-Testeri» nin tefsirini gésterebiliriz. Sehl el -
Testeri, Bakara siresi 22. dyetinden: «Bile bile Al-
laha benzerler nisbet etmeyin...» kisminin tefsirini
yaparken sunlarn soyliiyor: «Allahu TedlG'ya maddi
seylerden zid olan seyleri O'na benzetmeyin. Bu-zid
seylerin en bliyiigli de «nefs-i emmarerdir Bu nefis
arzu ettigi seylere, Allah’in yasak ettigi seylere mey-
leder ve pervasizca yasak ameller igler. (Kur'éGn-i
Azim Tefsiri, Testeri, Sahife: 14)

Sehl el - Testeri'nin tefsirinden anlasiliyorki, Al-
laha nisbet edilmesi yasak umumi seylerden biri de
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nefs-i emmaredir. Bunu biraz acacak olursak, Allaha
benzerler nisbet etmeme emrinden maksat, Allaha,
putlordan, seytandan, nefisten... v.b. bir seyler ben-
zetmeyin..,

Zahiri manada igin mahiyeti bu. Cinku Aligh'a
benzer edinme yasag: umumidir. Allah’'tan basgka iba-
dst edilen her sey Allah'a benzetilmis oldugundan
buraya girer. Bunun bir put olmasinda veya oimama-
sinda bir fark yoktur. Gergi bunlardan hi¢ biri nefsi
mabud edinmis de degildir. Onlarin hasa Allah’tan
baska birini mabud edindikleri de gdériilmis degildir.
Buna ragmen bu tefsir, tefsir teknidi agisindan dog-
rudur. En azindan yanlis degildir. Buna batil tefsir-
dir, diyemeyiz. Bunu su sekilde aciklayabiliriz:

Kur'dn-1 Kerim’e bakan bir kimse bir ayet Icin
perisan bir manaya ulcsabilir. Ayeti inis maksadin-
dan baska yénde kullanabilir. Bu tefsir seklinde ya
dyetin maksadina girilmis olur veya ona yaklagiimis
olur. Sehl el - Testeri de yukardaki tefsiri ile Gyetin
tefsirinin icine girebildigini iddia etmiyor. Ustelik
umumi ser’i gnlayisa muhalif olarak da bu isi yapt-
yor. Buradaki muhalefetten maksat muhalefetin mu-
halefini yaptig1 seklinde zuhur ediyor. Bu tefsirinde
ileri surdiigl nefsi emmare bizatihi zid (muhalif) de-
gil. Cunk{ nefis kendi sahibinin yapacadi islerin zid
olmasina aldirmiyor. Ona kendi heva ve hevesleri dog-
rultusunda hareket etmesini emrediyor. Halbuki ta-
pinmaya mahsus dikili taslar, ameileri itibariyla degil,
sirf dikilmeleri itibariyle bu zidik ve muhalefet mey-
dana gelmis oluyor. Muhalifin muhalifi «zid'in z1d-
dinndan kastedilen de budur. Bu itibarla Seh! el -
Testerinin tefsirine diyecek bir sey yoktur. Hele su
iki yoniyle onun dyeti tefsir sekline diyecek bir
sey bulunamaz: BiRi : nefsi emmareyi de Allah’a ben-
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zetilmesi yasaklanan zidiar arasinda saymasi. iKiN-
CiSi: Hitap her ne kadar misriklere kars: ise de
bunun mislimanlara da tesmil edilebilecedi hususu.
Onun tefsirinin en az bu iki ydoni ile dogrulugunu
soylece acip aciklamak ta mimkindir:

Birinci sikkin dogruluguna: Tovbe suresi: «On-
lar hahamlarini papazlarini, Meryem oglu isa Mesihi
Allah’tan baska rabler edindiler...» mealindeki 31.
dyet gosterilebilir. Aciktir ki onlar bunlari Rabler edi-
nirken onlara ibadet etmemislerdir. Ancak onlarin
emrettiklerini emir, nehyettiklerini nehiy bilmislerdir,
Onlar bunlara neyi haram gdérmisse onu haram bil-
misler, Onlarin mubah saydiklar seyleri de heldl say-
mislardir. Gézlerinden kacan gercek: heldli heldl, he-
rami haram kilma yetkisinin yalmzca Allah (C.C.)'a
ait oldugu hususudur. Ayeti Celile’de ihtar olunan,
«Onlar, hahamlanni, papazlenni ve Meryem oglu isa’-
yi llahlar edindiler?..» hikmi kendi nefsinin heva ve
heveslerinin esiri olan kimselere «nefsinin kulu ol-
musg» demenin aynisidir.

ikinci sikkin dogrulugu: Hz. Omer (R.A)In dinya
mesguliyetinde ileri giden miminlere: «Su dyet sizi
nereye gotiriiyor: «Kafirler cehennem ctegine arze-
dildigi giin, onlara séyle denilecektir: «Sizler diinya
hayctinda buitiin giizel seylerinizi harcayip bitirdiniz,
onlaric zevik ve sefa icinde yasadiniz...» (Ahkaf s-
resi: 20) seklindeki sorusundan cikariimaktadir. Hz.
Omer (R.A.) kendisini dahi bu hitabin karsisinda gor-
mekte idi. Hz. Omer’in bu Gyetle ilgili bir gériisi var-
dir ki, ayet bu goris ve itibarla ilgili olarak nazil ol-
mamistir. Omer (R.A.) Ayetin kendi géris ve itibar:-
ni, acip genisleterek, muminlerin dinya safahatina
dalip Ghiret lituf ve nimetlerinden mahrum birakiima-
lanrz encel olacak sekilde uygulamistir: Madem ki
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Hazreti Omer misgriklere hitaben génderilen ayette
muminler icin de bir uyan ve tehdit unsuru gérebil-
mektedir ve bu caizdir. Oyleyse Sehl el-Testeri'nin
Allah’a benzetilmesi yasak edilen put seklinde kuru-
lan bizatihi Allah’a zid olan seyler arasinda,*sadece
varhigt itibariyle zidlik teskil etmeyen asiyGne davra-
nislan ite bilinen nefsi emmarenin de dahil etmesine
ses ¢ikaramayiz.

Sehl el - Testeri'nin bu cumleden olarak yaptig
tefsirleri —ki sofiyyenin buna benzer pek cok tefsir-
leri vardir— tenkid etmek icin sahih ve givenilir delil -
bulemayiz. Bu kisim tefsirlerin sahih ve makbul tef-
sirler olduguna diyecedimiz yoktur. Ancak :

Sofiyyenin yukarda da isaret olundugu gibi zahiri
ve sekille ilgili tefsirleri de vardir. Bunlardan dyle
bozi tefsirlere rastliyoruz ki, hayret etmemek miim-
kiin degil? insan, Kur'dn isaretlerine yiiklenen ma-
nalara bir ilgi bulabilmek i¢in zorlaniyor. Bunlara dog-
ru ve makbul tefsir goéziyle bakmak bir akli selim icin
imkansiz. Onlarin dogruluguna yol bulunamiyaor.

Ebu Abdurrahman el-Silmi'nin tefsiri bunlardan-
dir. Bakara slresinin basindaki «Elif - Ldm - Mim» su-
re basi harflerini sdéyle agikliyor: Elif: vahdaniyet eli-
fidir. LGm: lGtuf [Gmidir. Mim: melikin mimidir. Mana-
si: Alaka ve garazlan kesmek suretiyle kim beni bu-
lursa ben ona liitfederim... Ve onu kélelik usakligin-
dan melei-I'ald’'ya yikseltirim. O ise malikil miike
kavusmaktir. Mulkten birseylerle mesguliyet degildir..
Dendi ki, «EIlif - Lam - Mim», elif demek sirrini sakla,
Ldm : bltlin azay! bedenini ibadetime tahsis et. Mim:
seklini ve maddi vasiflarint mahvederek benimle bir-
lik ol. Seni, bana yakin olmak, beni miisahede etmek
ve bana yarasir bir insan olmanin zinetleri ile zinet-
lendireyim...» (Hakaik el - Tefsir, El - Selmi, s. 9)
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Dogrusu Abdurrahman el - Selmi'den zikredilen
tefsirin bu tiirliisi olduk¢a miigkilath bir tefsirdir. Bu
miiskilath tefsirlerin en tehlikeli ve agir olani da, bun-
lardan bazilarinin, bu harflerin esas ilmin ta kendisi,
diinya ve ahiret ilimlerinin yegane kaynadi, gaybin
gizli sirlarinin bir remzi oldugu iddiastdir. Bitiin bun-
lar Kur'@n'a yoéneltilen bazi iddialardir. Bunlarin bi-
tln bu iddialarinda tatminkdr bir delile dayanmis ola-
bileceklerini kabul etmiyoruz. Bu konuda biitin séy-
leyeceklerimiz sunlardan ibarettir: Bunlarin gaybin
perdesinin aralanmasi ve bilgisinin edinilmesi vesilesi
oldugu tumiuyle yanlistir. Bunlar kuru kesif ve miita-
laa iddialandir. Sirf kesif ve miitalaanin da kesin ser'i
delil oldugu séylenemez.

isin entresan yond, insanlardan bir kismi tasav-
vufa yonelirler. Fakat tasavvufa ehil degildirler. Bu
gibiler zahiren itaatkdr ve olgun goérinirler. Yalanci
sofilije ve sun’i olguniuga kendilerini kaptirirlar. iste
bu gibi kimselerin de —biiylik cehaletlerine ragmen—
tefsir yaptiklarint gériiyoruz. Bunlarin tefsirlerini ne
akil kabul eder ne din tasdik eder. Kur'an ghkdminin
ise buna aslg tahammiilii yoktur.

Bu sonuncularin tefsirine misdl:

Siyiiti bu cahil mutasavviflann tefsirlerinden
naklen sunlan yaziyor. Kur'dn-1 Kerim Bakara sure-
sindeki 255. dyetde: «¢men za llezi yesfel indehu illa
bi iznihi». «men zelle» : zilletden nefse isaret icin.
«yesUffi»: sifa bulur. (1) (Yani kelimelerin heceleri

(1) Sdyle demek oluyor: Kim nefsini zillete diisiiriirse sifa
bulur. Ayet; celilenin bu kismimin dogru meali sbyle olmak ge-
rekir: «Kimmis o Allah’in izni olmadikga sefadt edebilecek
olan.»
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bir birine karistirllarck baska sonuclara variliyor.

Ankebut sliresi 69. dyetinin tefsiri ile ilgili olarak
da onlardan birinin tefsirinden sunlan naklediyor:
«innellcha le maal muhsinin: Allah muhsin kullar ile
beraberdir.» Ayette gegen «maa» kelimesinin éniin-
deki bir harf ve drnek olan «le» harfini kelimenin as-
hindan zannederek, ikisini birlestirip «lemaa» seklin-
de okumuslardir. Ayri ayn manalar: Le: muhakkak,
maaq: beraber iken, Lemaa sekline dénisiince yepyeni
'bir kelime meydana ¢ikmis ve anlami da aydinlatti ol-
mustur. Bu takdirde Gyetin meali: Allah muhsin kul-
danint aydinlatti, olacaktir.

Siphe yok ki bu ve benzeri tefsir sekilleri dogru
ve givenilir tefsir usuline aykindir. Bunlar Kur'én
‘kelimelerini yerlerinde tahrif etmektedirler. Bu ise bile
bile veya bilmiyerek Allah'a yalan atmak olur.



KUR'AN- KERIM’IN HER TURLU iLMi
CUMLETEN VE TAFSILATLI OLARAK iHTiVA
ETTiGi iDDIASINDA OLANLARIN TEFSIRLERI

Gecmiste ve glinimizde Kur'dn-1 Kerim'in dini
ilimler yoninda diger bitin ilimleri teferruatiyla ihti-
va ettigi iddiasinda olan dlimler gorilmustir. Bunun
neticesi olarak da ilmi deyimleri Kur’'an ibareleri ara-
sina sokmuslardir. Her tirlii astronomik bilgi ve kes-
fine karsiik Kur'dn ibareleri arasinda bir benzertik
kurmaya gayret sarfetmislerdir. Yine kiyémete kadar
icad edilecek her yeni bulusun Kur'an-1 Kerim'de mev-
cut oldugu ve ondan bunun cikarilabilecegi gorisi
yaygindir.

Bizce bu dislnceyi ileri atan ve savunanlorin
en eskisi imami Gazali (rahimehullah) dir. Bu diisiin-
cenin revag bulmasi onun gayret ve destegiyle olmus-
tur. Bu yolu savunanlarin en énde geleni de bu yclu
savunanlarin en mithimmi de odur.

Gazal'nin «ihydrsina gézatti§imiz zaman gdrii-
riz ki, édap bablarindan doérdiincisini Kur'dn'in
okunmasi, anlasiilmast ve tefsiri konularina ayirmis-
tir. Mevzuu naokle dayanmaksizin cklen islemektedir.
Bazi dlimlere atiflar da yapmaktadir: «Kur’édn-1 Ke-
rim yetmisyedi bin ikiyliz ilim ihtiva etmektedir. Her
itmin bir zahiri bir de batint oldugu, gibi baslangici
ve sonu da oldugundan bu sayinin ayrica dérde kat-
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lonmasi da gerekir.» diyor ve ibni Mesud’dan su ha-
disi rivayet ediyor: «Gecmisglerin ve geleceklerin ilmi-
ni arayon Kur'dn-i dugiinsiin.» Ve sunlan yaziyor:
«Kur'anin anlagiimasinde miskildt ¢cikmasinin sgbe-
bi, Kur'an-1 Kerim'de onu inceleyenlerin kolayca an-
liyabilecekleri Gyetler yoaminda sadece ehlinin anlya-
bilecedgi rumuz ve isaretlerin de varhd ve burlann
tefsiri meselesidir.

Gazali Cevahiril Kur'dn adh eserinin 4. fashni
dini ilimlerin subelerine ayrniimasina tahsis ediyor ve
bu ilimlerden her birinin Kur'ani Kerim ile olan irti-
batini gdsteriyor. Ayni kitabin besinci fashini da diger
cesit ilimlere ayiriyor ve onlarinda Kur'dn ile olan ir-
tibatlarini ispathyor... Sonra bir ¢cok ilim cesidi belir-
tiyor ve Kur'an dyetlerinden dayanaklarini veriyor.
Bu dayetlerin o sayilan ilimleri ihtiva ettigini gosteri-
yor. Nihayet bahsine su sozlerle son veriyor: «Kur’'n-i
eline al. lgindeki harikuladelikleri disiin. Onda gec-
miglerin ve geleceklerin hepsinin ilminin toplanmis ol-
dugunu goreceksin.

Kur'dn-1 Kerim tefsirler silsilesini inceleyecek
clursak bu akimin (ilmi Tefsir Akimi) mazisinin Ab-
basi devri gelismis ilmi devresine kadar uzandigin
gOririz. Bu hareket, yeni kesiflerle Kur'én arasinda
mutabakat saglamak icin yapilan birtakim muhave-
leler sonucu dogmustur. Sonra bu fikir imam-1 Ga-
zali'nin dilinde derlendi toplandi. Onun tesviki ve des-
tegiyle kuvvet buldu. Sonrada dogup biyiiyen bu fi-
kir ilk onceleri Fahri Razi (Allah ondan razi olsun)
tarafindan tefsir sahasinda tatbiket sahasina aktaril-
di. Sonra da Kur'dn-i Kerim’den ilmi hakikatlar ¢ika-
ran, ondaki ilmi gercekleri mevzu edinen kitaplar ma-
kaleler yazilir oldu... En son olarak ta glinimiiz Glim
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ve ‘aydinlarinin bu dusincenin 151§ altinda sayisiz ki-
taplan ve blyuk genis tefsirleri yazildi.-

Buna karsiik bu diigiince eski ve yeni diger bir
gurup isldm alimleri tarafindan gecmiste ve glinimiz-
de tenkit edildi. Bu tenkitgilerin en eskisi ve basta
geleni Satibi {ALLAH ondan razi olsun} dir. $atibi bun-
lara muariz ¢ikanlarin en barizlerindendir. EI Muvafa-
kat adli eserinde sunlart yaziyor. «... Insanlardan bir
cok kimse Kur'dn (izerinde iddiada haddi asmistir.
Cecmigle ve sonra gelenler icin akla gelen her ilmi
onag (Kur'dn’'a) izafe etmektedirler.» Yine diyor Kki:
«... Muhakkak ki sahabe, tabiin ve onlardan sonra
gelenlerden selefi salihin Kur'dn ve ilimleri ve onun
icindekiler hakkinda ¢cok daha bilgili idiler. Bize on-
lardan hig¢ birinin bu iddia konusu ile ilgili bir sey
soyledigi ulasmadi...» Eger onlarda bu konu ile ilgi-
li bir gbrus veya fikir mevcut olsaydi bu meselenin
ash ile ilgili olarak bize herhangi bir bilgi ulasirdi.
Boyle bir sey olmadi. Bu da delildirki onlarda bdyle
bir fikir mevcut degdildi. Aynt zamanda delildir ki, bun-
larin bascektigi bu konular Kur'dn’in maksatlarindan
degildir. Bunlar Kur'an’in goénderilis maksadina ayki-
nidir...»

Satibi bu sekilde kendi ilmi meslegini muhalifie-
rinin gérislerini ilmi ve actk bir sekilde clrlterek sa-
vunmustur. Kanaatimizce Satibi haklidir. Mezhebini
savunmak icin ileri surdidia deliller kuvvetlidir. Sip-
he ve tereddiide meydan birakmamaktadir. Serdettigi
deliller karsisinda stipheler silinmektedir. Muarizla-
rina verdigi cevaplar tatminkardir. Onun Muvafakot
adl eserini okuyan her insaf sahibi muhakkakki, Sa-
tibi hakhdir demekten kendini alamaz.

Bu ilmi tefsir akiminin taraftarlari zihnine musal-
lat olan mubalaganin él¢isini anlamak, bunlarnn Kur'-
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an-1, kendi dogru - diizgiin yolundan c¢ikarip munha-
rif ve ¢lritk yola goturdiklerine vakif olmak igin bir
takim misaller vermek istersek, dnce dncekilerin eser-
lerinden bazi misaller sonra da sonra gelenlerin eser-
lerinden bazi misaller ‘vermemiz bizim icin dyi olur.
Boylece bunlardan hem eskilerin hem de yenilerin ayn
dogrultu tzerinde olduklarini géririiz. Goéririz ki, on-
larin eskileri ile yenileri arasinda fark yoktur.

Oncekilerin tefsirlerinden Ornekler :

Bu grubun oncekilerinden birinden Celdl el Su-
yQti'nin zikrettigine gére, demektedirki, Geometri bili-
mi Kur'dn-1 Kerimde mevcuttur. Kur'an-1 Kerim Mur-
selat siresi 30. Gyet mealen soyledir: «Haydi (ce-
hennemin dumaninin) t¢ kola ayrilan gdlgesine gidin.
Gélgelendirici de degildir.» Burada bir geometri Ku-
ralt vardir. O da iiggenin golgesinin olmadigr esasidir.

Yine Celdl el Suydti'nin Ebi -, Fadl el Mursi'den
naklen zikrettigine gore Cebir ve takvim bilimlerin-
den her ikisi de: siire basi harflerden alinmistir. Den-
mektedir ki: Muhakkak -bunlarda senelerin sliresi,
milletlerin édmri, gecmisi gelecedi, tarihin devir ve
zamanlannin hesabi vardir.

Yine Suy(ti'nin istinbat ettigine goére, Nebi (S.A.
V.Y'in altmiste yilhk émrit Minafikdn sdresi 1. dyet-
ten anlasiimaktadir. Bu &yet Kur'dn-1 Kerimde 63. sa-
renin basinda zikredilmistir. Ayet: «Allah bir kimsenin
eceli gelince onun ecelini tehir etmez» ecelle ilgili-
dir. Streyi Tegabun sresi takip etmektedir. Uziinti
keder anlamlarina gelir. Onun {S.A.V.} kaybedilme-
siyle dlemlerin (ziintiye gark oloacadina isarettir.
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Sonrakilerin tefsirlerinden érnekler:

Merhum Seyyid Abdurrahman el Kevakibi «Ta-
baiul istibdad ve Musariul isti'bad» adl eserinde
sunlari séyliyor: «Siphesiz ilim alaninda son zaman-
larda muhtelif kesifler gerceklestirilmistir. Bu yeni
kesifler buluculari umumiyetle Amerikali ve Avrupa-
lllar icin seref ve Oviing kaynadi olmustur. Kur’'n-i
inceleyen bir kimse bunlanin bulduklari hakikatlardan
bircogunun onda aciklardigini veya isaret edildigini
g6rir. Bunlarin simdiye kadar kesfedilip ondért asir-
dan beri Kur'dn'dan cikarilamamis olmasinin sebebi
bunlardan herbirinin yeri ve zamani geldikce Kur'dn-i
Kerimin mucizeligi anlagilsin diyedir. Boylece sahid
olunsun ki Kur'dn kendisinden baska gaybi bilmiyen
Rabbuldiemin tarafindan gonderilmedir. Onlar kesf-
etmislerdir ki, mukevvenatin ilk maddesi esir (Glemi
dolduran havasal madde)'dir. Kur'dn-1 Kerim buyur-
maktadirki, : «Sonra Allah’in iradesi duman halindeki
semaya yoneldi. Semaya ve yere: «isteyerek veya is-
temiyerek gelin» dedi. Onlar da: «isteyerek geldik»
dediler. Sonra Allah yedi semay iki glinde yaratti...»
{Fussilet slresi: 11 -12)

. Kesfetmisler ve demislerdirki, kimyevi hatta
manevi degisiklerin hepsi bir miktar ile olur. Kur'agn
da onddért asirdan beri buna sahiptir. «O’nun katinda
her sey bir miktar tUzeredir.» (Ra'd sdresi: 8)

... Golgeyi sabitlestirmeyi, yani ginesten yarar-
lanarak resim ¢ekmeyi kesfetmislerdir. Kur'dn'da bu-
yurulmaktadir ki: «Rabbi’'nin golgeyi nasil uzatip yay-
didint gérmez misin? EgJer isteseydi onu durdurup
sabitlestirirdi.» (Furkan sdresi: 45)
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Ve benzeri misaller devam ediyor.

Yine bu sonrakilerin tefsirlerine misal olarak
merhum Abdiilaziz ismail'in «islam ve Modern Tip»
adli eserinde muhtelif misaller gérebiliyoruz. Bakara
siiresi 22. dyet, «... gokten su indirip onunla size n-
zik olarak mahsuller cikaran odur...» inin tefsirini
yaparken sunlar yaziyor: «... Bu dyet (zerinde iyice
dusuniilirse anlasilirki, et, st ve balik cinsi madde-
ler beslenme yonlinden, baklagiller, bugday ve mer-
cimekten daha Gstiindir. Bu istinliik vicudun gin-
lik ihtiyact olan ve hergiin alinmasi zaruri protein
miktan yoniinden degildir. Cinki bu degder Ustinligi
bakimindan bir énem ifade etmez.» Sonra bazi besin
maddelerinin protein degerleri bakimindan karstlas-
tirmalarini yapiyor. Ve diyorki; «Son ginlerde ingil-
tere’de mutesekkil bir ilmi arastirma heyetinin acik-
lamasing gore, besinlerin protein degerleri muhtelif
nevilerine ayrilmaktadir. Gdstermiglerdir ki, etlerin
protein degeri, siite ve baklaya nisbetle daha ytik-
sektir. Muhtelif maddelerin besin degerleri asadida-
ki sekilde siralanmaktadir:

Et: 104, inek suti: 100, Pirinc: 88, Patates: 79,
Bakla: 70, Un: 40 Misir: 30.

Bunun sonunda sunlari séyliyor: «Kur'@n-1 Keri-
min &zli olarak bildirdigi bu hakikatler sonsenelere
kadar bilinememistir.

Merhum Seyh Tatavi Cevheri —ki bu konuda
tanidiklanmizin en tarafgiri ve taassupla bu konunun
savunucusudur.— «El Cevahir fi Tefsir el Kur'nil Ke-
rim» adli eserinde bu misdl tefsirler yapmistir: «O
zaman siz soyle demistiniz: «<Ey Musa bir cesit ye-
mede dayanamiyacagiz. Rabbine dua et de bize yerin
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bitirdigi sebze, hiyar, sarmisak, mercimek ve sogan-
dan versin. «Musa da: «lyi olani daha basit olan bir-
sey ile mi degistirmek istiyorsunuz?...» {Bakara si-
resi 61. Gyetten) Bu dysetin gosterdigi tibbi gercekleri
sonra da modern tibbin ispatladigi gérusleri sirahyor.
Avrupa tabiplerinin calisma usullerini yaziyor. Ve di-
yor ki: «Biitiin bu usuller Kur'an’in asirlar éncesinden
yoniinii gdsterdigi usuller degil midir?..» «iyi olanr
daha basit olan ile mi degisirsiniz» fermani bunun
isareti degdil midir? Sanki soyle diyor: «Kedersiz ve
dayanismali bir gécebe hayati... ki hafif ve basit ye-
mek, onlarn hastalik ve hazimsizlik takip etmez; Te-
miz berrak havall serbest hayat, etli yemekli saki se-
hir hayatindan daha Ustiindiir. insan cesit cesit ye-
mekler yese bile, zillet icerisinde, emir altinda, kom-
sularin kiskang ve tamahlari, patronlarin basa kalk-
malari bir gin cnun hayatini zehir eder ve ansizin
alip gétiiriir de: haberi bile olmaz. iste bdyle tefsir edi-
lir bu Gyetler, iste boyle anlamalidir mislimanlar. Al-
lah kitabim...» (Cilt: 1, Sahife: €6 - 67).

Mesela: Bakara sdresi €67. dyet ve devamt dyet-
lerin tefsirini yaparken énce o ayetlerde gizli acaip
ve garaib hadiseleri uzun uzun anlatiyor, pesinden de
ruhlarin cagnimas: ile ilgili her ne duyulmus ve ya-
zilmis ise hepsini oraya aliyor. Diyorki: «... Ruhlari
cagirma iste bu dyetten cikarniimistir. Son zamanlarda
énce Amerika'da sonrada Avrupa’da kesfedilinceye
kadar bu dyet miislimanlarca biliniyor ve okunuyor-
du...» Sonra bu ilmin ortaya c¢ikis seklini uzur uza-
diya anlatiyor. Nihayet soéyle diyor: «Su elimizdeki
stirede, 1 — Azizin hayati, 6l ve yeniden diriltiimesi
ve esedinin durumu, 2 — ibrahim Aleyhisseldm ve
kuslarin dirlltilmesi, 3 — Taundan kag¢arak Glkelerini
terkedip 6len ve sonra Allah tarafindan yeniden di-
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riltilen kavim gibi ¢ meselenin anlatiimasinin sebebi;
bu U¢c mesels anlatiimamis olsaydi ruhcagirma mese-
lesini anlayamiyacadimizi Allahin bildigi icindir. San-
ki séyle demek istemektedir: «Beniisrail konusunda
bu surede gegen oliilerin diriltiimesi meselesini oku-
dugunuz zaman sakin Umitsizlige diismeyiniz. Ben
onlari zikretmeye ruhlan ¢agirma meselesinden son-
ra bagladim. Malim olan vech (izere onlan siz de
caginniz. Eger bilmiyor iseniz bilmediklerinizi zikir
ehline sorunuz. Ancak ruhlarn cadiracak olan kimse-
nin El- Aziz, ibrahim ve Musa (A.S.) mesabesinde
kalbi temiz duru ve berrak olmalidir. Bu lg¢li sahsi-
yetlerini ¢ok yiikseltmislerdir. Ben sizin Nebinize bu
konuda uymasini emrettim. Onlar da hidayet konu-
sunda O’na uyacaklardiwr. (Cilt: 1, Sahife: 66 - 67)

-y

Bu gibi tefsirlerle Kur'dn'in hedefinden sapildi-
dinda, Kur'dn’'in maksading ters dﬂ$ﬂldﬁ§ﬁnde hic
stiphem yoktur. Kur'an Hz. Muhammede tip ansiklo-
pedisi kaynagi, astronomi kurallari, mihendislik na-
zariyeleri, kimya kanunlar olsun diye, ruh alemlerini
anlatsin onlarin ¢agrilma  bigimlerini 6gretsin diye
génderilmemistir... Hayir. Aksine o bir hidayet kitabi-
dir. Onunla Allah insanlan zulmetten nura cikarir. Al-
lah (C.C.) O’'nun hakkinda: «Onun disinda hic bir sey
birakmadik» derken, onun biitiin ilimleri toplu ve de-
tavh olarak ihtiva ettigini kastetmemistir. Muhakkak O
kastetmistirki, insam cesed ve ruh yéninden kemale
ulastiracak, Allah’in vahdaniyetini bilme ve ibadetine
sariima konusunda gerekli bilgilerin hepsini ihtiva et-
mektedir. Ancak ilmi bilgi ve kariyer sahibi kimselerin
de yeri ve zamani geldikce Kur'dn'a bakmalart halin-
de onlarin anlayislanna hitap edecek bir sekilde ilme
acik kapi birakiimistir.
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Eger ilmi tefsir sahibi ve bu akimin savunuculari,
bu iddialarinda Kur'@n-1 Kerim’in feza ve kesifleri ile
ilgili clarak ihtiva ettigi gerceklere istinat ediyorlar-
sa, Allah’in semavat kitabinin da okunmasi gerektigi
Allah’in kullar semaya bakmaya, kendi nefislerine
bakmaya ¢cagirdigi oradaki harikulade ibretlerden ders
alinmas: zarureti gergedine dayaniyorlarsa, Kur'dn'da
éneekilerin ve sonrakilerin ilminin bulundudu hakika-
tinin nassla sabit oldugu gercegdinden hareketle go-
raslerini savunuyorlarsa yine de hata etmislerdir.
Cunkia Kur'an'in semavi hakikatlar ihtiva etmesi, se-
mavatin, yerin ve kendi nefislerimize dikkat ¢ekmesi
insanlarin ibret nazarlarinin ve vicdani terbiyelerinin
ylkseltilmesi icindir. Ancak o zaman iste bu ylksek
ibret nazan ve berrak temiz vicdan sayesinde insan
halikinin kudret ve vahdaniyetini anliyabilir... Hayir.
Bitin bunlar oradaki ilmi kural ve kanunlarin incelik-
lerinin anlasiimasi igin degil, Allah’in kudret ve vah-
daniyetini bir yandan nefis ve vicdanlarinda yikselt-
mek, 6blr yandan, kalbi O’nun yiiceligine doyurmak
i¢indir. Yukarda sdyledidimiz gibi Kur'dn ne tip kita-
bidir, ne felsefe ve ne de hendese.

iyice bilinmelidirki, Kur'dn insani, insani, ictimai,
saadetli iki hayat, nefsin terbiyesi, gercek ve mutlak
varlik olan bir Allah’a kulun y®nelmesi gibi zaruri
scnuglara ulastirip ulastirmiyacadi sipheli bu kesif
ve buluslarin verecegi sereften mustagnidir. Onlan
ihtiva etme ve anlatmis olma serefine ihtiyac! yoktur.
Yine bu Kur'dn'in tefsirinde ilmi akima kendini kap-
tirmis olanlar bilmelidirlerki, Kur'an’in en biyilk ve
ebedi mucize oldudunu her tirlli ilmi atilimlaria bag-
‘dastigini ortaya koymak igin bdyle bir tutum icine
airmemeleri hem kendileri hem de dinleri icin daha
hayirli olacaktir. Onlar isterlerki, Kur'dn hi¢ bir ilmi
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gercek (!} ile catismasin. Kur'dn da istiyorki, —veya
ilan ediyorki— hi¢bir ilmi gercek Kur'dn'a aykirt di-
semez. Yeterki dogru bir esasa dayansin. Dogrulugun
lelsh birbirini clriten giinlik kesifler degil Alemleri

yaratan Allah’in kitabi Kur'dn-1 Kerim'dir.
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DINDE YENILIK TARAFTARI BAZI
REFORMCULARIN TEFSIRLERI

islam uzun bir gecmisten beri kendisine hileli
yollarla saldirmak istiyenlerin tuzaklarina maruz kal-
mistir. isldm icinde yasadigimiz giinlerde de gizli ve
acik dasmanlarinin hile ve desiselerine maruz kal-
maktadir. Bunlar ellerinden gelebilecek her tirli hile
vesilesini islama uygulamakta ellerinden geleni ard-
larina birakmamislardir. iste bunlarin bu yikici emel-
lerine ulasmak icin basvurmay! en énemli saydiklar
bu hilelerden en basta geleni, Kur'dn-1 tevil yoluyla
onun hakiki hidayet yolundan saptirmak, hatta bu
kadarla da yetinmeyip kendi nefislerinin kendilerine
iifledigi bu heva ve heves yoluna Kur'an-t Kerimden
—O’nun tahrifi ve tahribi pahasina bile olsa— deliller
bulmak, béylece kendi korlesmis vicdanlarint da ra-
hatlatmak istemek olmustur.

islam namina bu gibilerle gecmiste karsilasildi.
El'an da karsilasilmaktadir. Giiniimiizde bu maksatla
Kur'én-1 tevil eden 6yle bazilan tiredi ki, bunlarin te-
villeri tevile de benzemez. Bu yeniler artik bazi yanlis
bile olsa tevil kurallarina bile gerek duymadan dog-
rudan dodruya Kur'dny kendi nefsani arzularina dlet
ediyor, glnlik ihtiyaclarina goére tefsir tiretiyorlar.
Allah’in kitabinin tefsirine yanhs fikirler sokup, batil
iddialar kanstinyorlar. Ne yazik ki, buna buytk halk
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cogunlugu kaniyor, Tabii Allah’in ozellikle dinini ve
aklini koruma litfunda bulundugu sayica az bir kisim
kimseler bunlardan miistesna. Onlar bu ciiretkdrane
islenen cinayet karsisinda Uzilluyor, siddetle karsi
koyuyorlar.

Bu neferleri, Kur'an-1 Kerim tefsirinde yikici bu
hareketlerine iten muhtelif etkenler vardir. Bunlardan
kimine goére Kitabullahi bazi tavizlerle tahrif pahasina
bile olsa, O’'nu ilim sahasina ¢ikarmak O’nu séhrete
kavusturmak! gerekmektedir. Bu inancla Kur'dn-1 Ke-
rimi ele aliyor ve O’'nu kendi yerlesmis tefsir kaideleri-
ne ve dinin umumi prensiplerine bile aykin dusecek
sekilde tevil ediyor.

Bunlardan diger bir kismi, ilimden az ¢ok nasip
almis fakat alim seviyesine yiikselememis kimseler-
dir. Kendilerini allame sananlar, ilimde en yiiksek mer-
tebede gorenlerdir. Liigat ilmindeki bilgisizligine Ser’i
ilimlerdeki yetersizligine ragmen, Kur'dn-1 Kerim’e her
tarli ilmi tefsir kurallarindan ve usulierinden bagim-
g1z olarak yalin gézle bakmiglardir.

Bu neferlerin tefsirlerinden hurafe ve tahribat sa-
yilabilecek nice misaller bulabiliriz.

Bunlardan din dig1 diisiincesini ylritmek icin, dini
hikimleri ve hadleri hice sayan bir davranisia tevil-
ler yapanlar var... Had Gyetlerini 6yle tevil etmislerdir
ki, tevile de benzemez. Had dyetlerindeki emirlere,
emir degil tavsiye ve mubah kabilinden bakmsglardir.
Gaya buradaki cezalar istege baghdir. Hiikmi elinde
tutan sahis isterse bunlan tatbik eder, istemezse tat-
bik etmez. Bu onun tamamen insiyatifine birakiimis-
tir.

Bu gibi tefsirlere bir 6érnek olarak Seyh Ebi Zeyd
el-Demenhuri'nin «El Hidaye ve'l-irfan fi tefsir el-Kur'-
an bil Kur'dn» adli eserini gosterebiliriz. Bu kitap ilmi
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sahada biyuk bir inficle yol agcmigti. Misirda Ezher
Universitesinin degerli hocalar duruma derhal miida-
hale etmigler, kitapta gecen hurafeleri kesinlikle cu-
riten makale ve konferanslar verilmis, nihayet eser
sahibinin fesatcihgina ve kitabinin da toplattiriimasina
dair karar alinmistir.

Bu kitaptan bazi tefsir ornekleri verelim:

Kur'dn-t Kerim Ali imran sdresinin 49. dayeti
olan: «Onu, israilogullarina peygamber olarak génde-
recektir. isa onlara sdyle diyecektir: «Ben size rab-
biniz tarafindan bir mucize ile gonderildim. Ben ca-
murdan kus seklinde bir sey yapip ona flirecegim.
O da Allgh’in izniyle canlt bir kus olacaktir. Kéri ve
alaca hastaligina yokalanmis olanlari iyilestiririm. Al-
lah'in izniyle &liyd diriltirim. Yediklerinizi ve eviniz-
de biriktirdiklerinizi size haber veririm. Eger inani-
yorsaniz siiphesiz ki, bunlarda sizin igin bliylk ibret
vardir.» medlini tefsir ederken sunlan yaziyor: «Ca-
murdan kus seklinde bir sey) senin insanlarn cehale-
tin agirhgindan ilmin hafifligine ctkarmana yarar. Koér-
den maksat, kendisinde nazar olmayanlar. Alaca has-
talan ise fitrati kanstiranlardir. Bu éyetin manasi
yani isa (aleyhiseldm)in tibbi miidahalelerle mi bunlar
gerceklestiriyor? Yoksa o iyilestirmeden maksat, on-
lar1 hidayete sevk etmek suretiyle ruhi ve fikri ba-
kimlarindan kemalata erdirmek midir? evlerinizdeki)
vani ev ihtivaclar ile ilgili tedbirleriniz. (A.g.e., sahife:
45).

Her ne kadar yukarda yazar koérlerin va renk kor-
lerinin iyilestiriimesinden maksadin ccaba maddi ve
cismani iyilestirme mi yoksa ruhi - fikri iyilestirme mi
cldugu hususunda tereddiit eder gérinmekte ise de,
onun esas tereddidi, buradaki iyilestirmenin manevi
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bir iyilestirme oldugu iddiasini aciga vurmak ya da
vurmamak konusundadir. Bu diglincesini Maide si-
‘resi 110. dyetinin manasim arz ederken ac¢ik¢a orta-
ya koymaktadir. «... iznimle camurdan kus geklinde
bir sey yapmistin ve ona iflemistin de o da iznimle
kus olmustu.» medlindeki séz konusu dyetle ilgili ola-
rok soyle soéyliyor: «... Buradan anlasiiyor ki isa
(A.S.) Beni israil’e onlarin nefislerini antsin, 8li kalb-
lerini diriltsin, diye peygamber olarak génderilmistir.
O da bir peygamber olarak diger peygamberler gibi
insan olarak yasadi ve insana mukadder olan élimle
Oidii. Onun ibretlerinde, davetlerinde, siret ve hida-
yetinde bir harikul@delik veya bir farklihk yoktu. Onun
ilahlastirmaya ve mabudlastirmaya yéneltecek bir
ozelligi ve bir ayn meziyeti de yoktur.» A.g.e., sahife:
97)

Enbiya sdresi 79. ayeti ile ilgili olarak ta Sunliari
yaziyor: «... Biz daglar ve kuslari Davud’la beraber
tesbih etmeye boyun egdirdik. Biz bunlar yapanlariz.»
Ayette gecen «tesbihe boyun egdirmek»ten maksat,
Davud (A.S.)'In emrine verilen ve harb sanayinde kul-
landigi madenlerdir. Ayette gegen «kus» kelimesinden
kastedilen de kanadi olan her mahldkla birlikte yerde
hizli yiirtiyebilen at, buharl tren ve havada ucan ucak-
lari kapsar.» (A.g.e., sahihfe: 257)

Enbiya sdresi 81. dyetin anlamini da séyle veri-
yor: «Suleyman’a da firtina seklinde esen riizgért mu-
sahhar kildik. Onun emriyle riizgGr bereketli kildigi-
miz beldelere eserdi...» Bu dyetin tefsirinde diyorki:
«... Onun emri ile eserdi. $imdi de Avrupa’nin pbazi
tilkelerinin emrindedir. Ornegi de telgraf ve telefon-
dur.

Siphesiz bu ve benzeri sdzler, peygamberlerin
mucizelerini inkdr anlamina gelir. Sézlerinde yer yer
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degindigi -bu glin Avrupa Ulkelerinde riizgGrin insan
tasarrufu altina alinmig olup, haberlesme ve ulasim
hizmetlerinde kullaniimakta oldugu, Kur'dn’da gecen
riizgaGrin Peygamberlere mucize kabilinden verilmesin-
den baska birsey olmadigi beyanlart, muhakkak ki,
Kur'an’in goétirmek istedigi yonden aciktan agiga sap-
madir.

Bu kiginin bocalamalarinin ne dlgllere vardigini
gormek igin onun bu adi gegen kitabina bir kere goz-
atmak kafidir. Onun sahte ve sapikhidinin acgiklan-
masi icin ise El-Ezher Universitesi bilim heyetinin
bu kitap Gzerine verdigi bilir kisi raporu, bize soyli-
yecek sz birakmamaktadir. Allah, celdletli din blylk-
lerimiz ve bilgili din adamlarimizi dini miadafaa yolun-
da sarfettikleri gayretleri, Allah kitabinin hikdmlerini
savunma yolundaki dikkatleri nedeniyle mikafatlarin
en hayirlist ile mikafatlandirsin.

Allah’a hamd ve senalar olsun ki, bizi buna mu-
vaffak kildi. Eger o bizi muvaffak etmeseydi. Biz
kendi kendimize bu muvaffakiyete yol bulamazdik. Se-
latu seldmlar olsun onun sevgili Resdliine, dline ve
ashabina... Amin...

Muhammed Seyyid Hiseyin el-Zehebi
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