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ONSOZ

Bilindigi gibi Kur'dn-1 Kerim biitiin miisliimanlar tarafindan her
zaman derin bir sayg1 ile anilan, kutsi kelimeleri riihdni bir vecd igin-
de tildvet edilen ve manas: daima goniillere huzur veren, ildhi bir
kitdbtir. Bu yiizdendir ki o, yeryiiziine indirildigi andan itibaren yo-
lunu gagirmiglara, zulme ugrayan, ezilen ve adilet arayanlara, yoksul-
lara, fakirlere, kisacasi, insanli§n biitiin saadet yoksullarina tek iimit
kaynag1 olmugtur.

Insanhigin elinde niibiivvet kiiltiiriini semivi kitap olarak muha-
faza eden tek kaynak olmasmndan dolay: Kur’én, asirlardan beri binler-
ce ilim adamimn gozlerini hayranlikla kendisine ¢evirdigi bir kitaptir.
Miisliiman bilginler kendi giicleri l¢iisiinde bir taraftan onun hii-
kiimleri, miijde ve tehditleri, 6%iit ve kissalar: gibi cegitli yonleri iize-
rinde durarak tefsirini yapmaya, diger taraftan da icerdigi kelimeler
itibariyle Hz. Peygamberden tevitiiren nakledilen okuyuglarini tahkik
etmeye gayret gostermiglerdir. Boylece ndzil oldugu andan itibaren
gliniimiize kadar uzanan bu tarih siireci igerisinde te'lif edilen eserler,
sayisal olarak yiizbinlerle ifade edilebilecek bir seviyeye ulagmigtir.
Elbette bu fevkalade sevindirici bir olaydir. Ancak hichir zaman yeterli
degildir. Bu bakimdan Kur'dn’a yonelik ¢aligmalarin daha fazla bir
hizla ve gelisen fenni bilimlerden de .istifade edilerek yiiriitiilmesi,
miisliiman dlimlerin bagta gelen girevierinden biridir. Bundan dolay:
56z konusu dlimler, Kur'dn'a yonelik ¢alismalarimi, objektif kriterlere
dzen gostermek suretiyle bilimin ulasti§1 en yiiksek seviyede yiiriitmek
zorundadirlar. Ciinkii insanlik Kur'édn’a ve onun aydinlik yoluna her
gecen giin daha fazla ihtiyac duymaktadir.
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Hal béyle olunca elbetteki bu baglamda yapilmas: gereken gey, once
Kur’dn’in yiice manalarim Allah’m muradima uygun bir sekilde kav-
rama noktasinda ona yardim eden ilimler iizerinde durmaktir. Ciinkii
Kur’dn"in insanhga 151k tutmas: ve yol gostermesi icin biitiin bu ilim-
lerin onun hizmetine verilmesi zardiridir. Bunlarin igerisinde Sosyolo-
ji, Psikoloji ve Antropoloji gibi tamamen beger? alan icin soz konusu
edilen ilimler oldugu gibi, bizitihi Kur'dn'dan dogan ve onun anla-
silmasma yardime: olan ilimler de vardir. Iste Kur'an'm tefsiriyle
dogrudan alakal olan bu ilimlere teknik tdbiriyle "Kur'dn ilimleri”
adi verilmektedir. Kur’dn tarihine yonelik bilgiler de, kismen bu ilim-
lerden kismen de Kur'd'm tarihinden soz eden bilgilerden olusmakta-
dir. Onun i¢in Kur’dn tarihini de bu baglamda ele alinmas: gereken
ilimler arasinda saymak, hatta daha genis bir perspektife sahip olmasi
dolayistyla onu, bagli bagina bir ilim dali olarak telakki etmek de
miimkiindiir.

rta

Surast da bir gercek ki, Kur'dn'in muhtevasini anlamaya ¢alismak
yaninda onun tarihiyle alakali hususlarda bilgi sahibi olmak da, gerek-
mektedir. Hele ildhiydt tahsili yapan kimseler icin bu, en onemli bir
vazife sayilmahdir. Iste tamamen bu anlayistan hareketle genel olarak
biitiin miisliimanlarin, ozel olarak da ildhiyat fakiiltelerinde okuyan
dgrencilerin soz konusu alandaki eksikliklerini gidermek amaciyla,
kutsal kitabimiz Kur'dn'in tarihi hakkinda bir ¢alisma yapmay: uy-
gun gordiik. Gergi, "Kur'dn Tarihi” adi altinda Tiirkge olarak kaleme
alinmg eserler mevcuttur. Ancak bunlarm bir kism, tefsir usiiliine
dair bazi konulara da yer vermeleri sebebiyle olduk¢a hacimli, bir kis-
mi da gere$inden fazla muhtasardir. Bu sebeple biz calismamizi, ta-
mamen Kur'dn'm tarihiyle ilgili konulara hasrederek, izellikle ildhi-
yat Fakiiltelerinde "Kur'dn Tarihi” adir altinda okutulan dersin ger-
ceve programini g0z Oniine almak suretiyle hazirlamaya gayret ettik.

Yaprg oldugumuz caligma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci bo-
liimde vahyin tanimi, mahiyeti, vahiyde biitiinliik, tekdmiil ve antro-
polojik unsurlar yani vahyin ndzil oldugu begeri ortanun ihtiyaclarin
80z oniinde bulundurmas: gibi nitelikler, vahyin gelis sekilleri ve
Kur'dn'm kayna$: iizerinde durduk.
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Ikinci béliimde Kur'dn'in vahiy melegine intikalinden bagiayarak,
Hz. Muhammed'e inisi, Restilullah tarafindan tesbit ve muhdfaza
edilmesi hususunda yapilan iglemler, alinan tedbirler (hifz kitdbet,
mukdbele), vahiy katipli§i kurumu, vahiy kdtipleri, Hz. Ebii Bekr za-
maninda Kur'dn’in resmen derlenmesi, Hz. Osman déneminde ¢oZal-
tilmast ve Emeviler devrinde Mushaf'a hareke ve nokta konulmas: gibi
konularda bilgiler vermeye ¢aligtik.

Son boliimde ise, ahruf-i seb’a, kirdatin mahiyeti, cesitleri, kirdat-
larin farklihiindaki hikmetler, kirdat tarikleri, kirdat imamlar: ve rdvi-
leri, halku’l-Kur'dn fikrinin dogusu, sistemlesmesi, Kur'dn-1
Kerim'in terciimesi meselesi, terciime cesitleri, terciimeyi gerekli g6-
renlerin ve gormeyenlerin delilleri, Kur'dn'da tahrif iddialari, miistes-
riklere ve Sid'ya gore tahrif, Siinni kaynaklarda tahrifi cagrigtiran ri-
vdyetler ve tenkidi, Kur'dn'in evrenselligi ve tarihselligi konusunu

oldukca ayrmtili bir gekilde ele almaya gayret ettik.

Yaptigrmiz bu ¢alismamiz: bastan sona okuma inceligini gostere-
rek ciddi bir tenkide tdbi tutan muhterem hocam Prof.Dr. Suat Yildi- -
rim Bey'e ve eserin bastmini distlenen M. U. [lahiyat Fakiiltesi Vak-
fi'na giikranlarim arzederken bu gayretimizin Yiice Allah'in rizasina
uygun olmasini temenni ederiz. '

Dog. Dr. Muhsin DEMIRCi
Istanbul - 1997
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I. VAHIY VENUBUVVET

Vahiy Allah ile peygamberler arasinda gerceklegen bir olay-
dir. Boyle olunca vahiyle niibiivvet arasinda mutlak bir iligki
var demektir. Ciinkii niibiivvet, Allah ile insanlar arasinda, on-
larin, diinya ve ahiretle ilgili ihtiyaglarimin giderilmesi amaciyla
yapilan bir elgilik gorevidir. Bu bakimdan vahiyden s6z eder-
ken niibiivvet olgusuna da yer vermek kagmilmaz derecede
Onem arzetmektedir.

A. Vahiy

Vahiy, Islam kiiltiirinde hep Allah Tadld'min peygamberleri
aracihifiyla insanlara mesaj iletmesi geklinde telakki edilmisgtir.
Halbuki bu, vahyin yalmz kurumsallasmis kismini ifade eder.
Kur'an-1 Kerime gore vahyin bu kurumsal (6zel) boyutu yaninda,
bir de genel boyutu vardir ki o da, Yaratict Kudret'in biitiin varlik-
lara, yaratiig diizenine uygun hareket tarzlarim bildirmesidir.
Vahyin sozii edilen bu genel boyutu, varliklar agisindan uyulmas: |
gereken bir fitrat zorunlulugudur. Burada hiirriyet ve irade soz
konusu degildir. Kur'an-1 Kerim bu tiir vahiyden s6z ederken gok-
lere!, yeryiiziine?, meleklere?®, balarisina?, ayrica Hz. Musa'nin an-
nesine® ve Hz. Isd'nin Havarilerine¢ gérev ve hareket tarzlarmin
bildirildigini haber verir’.

el-Fussilet 41/12.

ez-Zilzal 99/4-5.

el-Enfal 8/11.

en-Nahl 16/68-69.

Taha 20/38-39

el-Maide 5/111.

Oztiirk, Yagar Nuri, Kur'dn'in Temel Kavramlari, istanbul 1991, s. 605-606.
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1. Liigat ve Terim Anlami1

Vahiy kavraminin Kur'dn'daki kullarilis bi¢imlerine bakildi-
ginda s6z konusu terimin, bir varliktan diger bir varlifa bir sey-
lerin iletilmesi anlamimu ifade ettigi goriiliir®. Bu anlamda
Kur'an-1 Kerim geytanlarin® ve insanlann (Hz. Zekeriyya'nin)®
vahyetmesinden de s6z eder. Ancak vahyin bu tiirii, her ne ka-
dar “vahd “fiilinin tiirevleriyle ifade ediliyorsa da o, ilahi vahiy
olarak telakki edilmemektedir. Ciinkii s6z konusu vahiy olgu-
sunun her iki ucunda da varliklar bulunmaktadir. Yani vahye-
den de vahye muhatap olan da mahluktur. O nedenledir ki bu
tarz bir vahye konu olan lafizlar, telkin etmek!, fisildamak ve
haber vermek!? gibi liigat anlamlarindan 6te bir manada kulla-
nmilmamugtir. {ste bu noktadan hareketle vahyi tarimlarken, s6-
zlinii ettigimiz bu vahiy sekillerini tarif dis1 birakacagz.

Vaha fiilinin masdan olan vahiy sozliikte, gizli ve siiratli bir
sekilde bildirmek demektir’®. Vahyin bundan bagka ilham et-
mek!, ima ve igiret etmek!s, fisildamak?!, emretmek?’, telkin
etmek!® ve yazmak gibi manalar vardir!®. Vahiy ayrica vesvese

8 ibn Manzfr, Lisénu’l-arab, Beyrfit, ts., XV, 381; el-Firtizabady1, el-Kdmiisu’l-muhit,
Beyrut 1407/1987, s. 1729.

9  el-En'am 6/112-121

10 Meryem 19/11.

11 el-En'am 6/121.

2 Meryem 19/11.

13 er-Ragb el-Isfahani, el-Miifreddt fi §aribi'l-Kur'én (thk. Muhammed Seyyid
Keylani), Beyrut ts., s. 515; {bn Manziir, Lisénu’l-arab, XV, 381; et-Tehanevi, Keg-
sdfu stilahdti’l-fiiniin, Istanbul 1984, II, 1523.

14 Bkz. el-Maide 5/111; en-Nahl 16/168.

15 Meryem 19/11.

16 el-En'dm 6/112.

17 el-Fussilet 41/12; ez-Zilz4l 99/4-5

18 el-En'am 6/121.

19 Soz konusu manalar igin bkz. Ibn Manziir, Lisdnu'l-arab, XV, 379 vd; el-
Firizabadi, el-Kdmiis, s. 1729; ayrica bkz. er-Ragib el-isfahani, el-Miifredit, s. 515;
et-Tehadnevi, Keggif, II, 1523; Subhi es-Salih, Mebihis fi uliimi‘l-Kurdn, Beyrut
1985, s. 23-24.
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vermek? ve i¢giidii manasina da gelmektedir?. Allah Taala'nm
kullarina mesaj géndermesi demek olan “tenzil” ya da “inzal”
kelimeleri de vahiy anlamindadir. Ayrica Kur'an'da gectigi sek-
liyle ilim, hikmet, sifd ve nur gibi lafizlar da vahiy karsihginda
kullanilmigtir?,

Vahyin terim anlamina gelince bu hususta da sunlar sdy-
lenebilir. Vahiy terimi Kuran'a gore biri genel, digeri de 6zel
olmak tizere iki anlam igin s6z konusudur. Yani genel anlam-
da biitiin varliklara, 6zel anlamda ise yalmz peygamberlere
vahyedilmistir. Bu iki alana ait vahiy, sonuglar agisindan zo-
runlu ve baglayici olmakla beraber muhteva agisindan farkli-
lik gdstermektedir. Vahyin bu genel niteligini géz 6niinde bu-
lunduran bazi miiellifler vahyi terim olarak “bir manay: her-
hangi bir varliga gizli ve siiratli bir sekilde iletmek”? diye tamim-
lamisglar, ancak ekseri alimler 6zellikle tefsir ve hadis bilginle-
ri vahyi hususi bir alana g¢ekerek anlamimi daraltmiglardir.
Buna gore yapilan tariflerden bir kismimm géylece zikretmek
miimkiindiir:

Buhari sarihlerinden el-Kirmani (6. 786/1384), ibn Ha-
cer (0. 852/1448) ve el-Ayni (6. 855/1451) vahyi, "Allah
Tadlid'run, peygamberlerine cesitli sekillerde soz ve emirler gon-
dermesi”? geklinde tanimlamiglardir.

et-Tehanevi (6. 1158/1745)'ye gore de vahiy; "Allah

Tadld'nin, peygamberlerinden her birine yiice katindan indir-
mis oldugu ildhi sézler > demektir.

20  el-En'am 6/112, 121.

2 Resid Rizd, el-Vahyu'l-Muhammedi, Misir 1352,/1935, s. 37.

2 Bkz. Wensinck, A. J., “Vahiy”, {A., Istanbul 1977, XIII, 143.

2 el-Clircand, et-Ta rifit, Kahire 1357, s. 40.

2 el-Kirméani, Sahihu'l-Buhdri bi serhi’l-Kirmdni, Beyrut 1401/1981, 1, 14; ibn Ha-
cer, Fethu'l-biri, Kahire 1398/1978, I, 27; el-Ayni, Umdetu'l-kiri, Kahire
1392/1972, 1, 15.

%5 et-Tehanevi, Kegsdf, I, 1523.



22 / KUR’AN TARIHI

Resid Riza (6. 1354/1935) run tarifi de soyledir; “Yiice Allah’in
ser’i bir hitkmil, yahut benzer bir hususu vasitali veya vasitasiz olarak
peygamberlerine bildirmesidir 2.

Miiellif ez-Zerkani de vahyi, "Allah Tadld'nin, kullarmna bil-
dirmek istedigi hiddyet ve buyruklarini, onlarin arasmdan sectigi pey-
gamberlerine, insanlarn aligik olmadig gizli ve siiratli bir yolla ilet-
mesi"? seklinde tarif etmistir.

Goriildugi gibi yapilan tarumlar vahyin, Allah ile peygam-
berler arasinda meydana gelen bir iletisim yolu oldugunu gos-
termektedir. Esasen bu, Kur'dn'da da yaygin olarak zikredilen
kurumsal vahiy demektir. Halbuki daha &nce de belirttigimiz
gibi vahyin bundan bagka bir de genel boyutu vardir ki, orada
vahye muhatap olanlar, peygamberler disinda, yaratilig diize-
nine uygun hareket tarzlarim1 alma durumunda bulunan varlik-
lardir. Buna gore vahyi kavram olarak su sekilde tarif etmemiz
mumkiindiir: "Yiice Yaratici'min, genel olarak varliklara hareket
tarzlarim bildirmesi, 6zel olarak da insanlara ulagtirmak istedigi ilahi
emir, yasak ve haberlerin tiimiinii vasitali veya vasitasiz bir tarzda,
gizli ve siiratli bir yolla peygamberlerine iletmesidir 2.

Tanimda da gorildugi gibi vahyin genel seklinde ikili, 6zel
(kurumsal) seklinde ise dortlii bir miinasebet s6z konusudur.
Zira genel vahiy seklinde, vahyedenle vahye muhatap olanlar
arasinda vasita olmadig: igin, vahyin baglangi¢ noktasinda Al-
lah, bitis noktasinda ise varliklar bulunmaktadir®.

Digerinde yani kurumsal vahiy tarzmda da her ne kadar
vahyin baglama noktasinda Allah, bitis noktasmda peygamber-
ler bulunmakta ve iki taraf arasindaki iletisimi de arac1 melek
Cebrail gerceklestirmekte ise de, son nokta peygamberler de-
gildir. Clinkii vahiy, yalmiz peygamberlerin sahsimna yonelik ol-

% Resid Ruz4, el-Vahyu'I-Muhammedi, s. 38.

¥  Bkz. ez-Zerkani, Mendhil, 1, 63. '

% Demirci, Muhsin, Vahiy Gergei, istanbul 1996, s. 27.

2 jzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan (trc. Siileyman Ateg), Ankara ts., s. 156.
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mayip, bir anlamda onlan da araa kilarak insanlar1 diinya ve
ahirette mutlu kilma hedefine yoneliktir. Durum bdyle olunca
denilebilir ki, vahyin 6zel sekli yani kurumsal vahiy, dort zat -
Allah, Melek, Peygamber, insan- arasinda gergeklesen bir ileti-
simden ibarettir®. '

Bu agiklamalardan sonra kisaca sunu da belirtmeliyiz ki,
vahiy lafz1 masdar olarak ele alindig1 takdirde yukarida ta-
rumladigimiz anlami ifade eder. Isim olarak nitelendirildi-
ginde ise, peygamberlere gonderilen vahiy muhtevas: mana-
sina gelir. Yani ikinci anlamu itibariyle ildhi bir din de, vahiy
demektir3l,

Burada ifade etmemiz gereken bir husus da sudur. Her ne
kadar vahyi tanumlarken peygamberlere yapilan vahiy disinda
diger varliklara yapilan vahyi® de dikkate aldiysak da, esasen
konumuz kurumsal vahiy oldugu icin bundan sonra {izerinde
duracagimiz mahiyet konusu bu alana yonelik olacaktir.

2. Mahiyeti

Vahyin mahiyetini kavrayabilmek onun i¢yiiziinii bilmekle
miimkiindiir. Bu da genel anlamda, mutlak varliktan sudir
eden ezell kelamin gergekligi ve vahye muhatap olan pey-
gamberlere nasil ulagtirildigi gibi konularin anlagilmasimna
baghidir. Vahyin, peygamberlere mahsus 6znel bir tecriibe ol-
dugu diisiiniiliirse, onun mahiyeti ile ilgili verilecek bilgilerin
nassa dayali gercek bilgiler oldugu kendiliginden ortaya ¢ik-
mus olur. Iste biz vahyin mahiyetini anlatmak igin ilk 6nce
onun gergekligini sonra da 6znelligini iki ayr1 baglik altinda
ele almak istiyoruz.

% fzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 168.

31 Bkz., el-Maide 5/48.

% Kur'an'da vahyin birkag cesidine rastlanmaktadur ki bunlardan birisi, peygam-
berlere, digerleri de arza (ez-Zilzal 99/5), Semaya (el-Fussilet 41/12), balarisina
(en-Nahl 16/68-69), meleklere (el-Enfil 8/12), Hz. Musi'min anasina (Taha
20/38/39) ve Hz. Isa'an Havérilerine (el-Kasas 28/7) yapilan vahiydir.
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a. Gergeklik

Allah, insan ve goriinen alemi yarattiktan sonra onu destek-
siz birakmak istememigtir. Bu yiizden insana sozsiiz ayetleri
olan tabiati, kendi yiice varliginin agtk belgeleri olarak sunmay1
yeterli gébrmeyerek ona s6zlii mesajim (vahyini) de géndermis-
tir. Ger¢i insan vahye muhatap olmadan, vahyi verileri kargi-
sinda gormeden de sorumludur. En azindan Yaratiaa’sim bul-
makla ve temel ahlaki ilkeleri tesbit etmekle yiikiimlidiir. An-
cak Allah Teal3, onun, bu yiikiimkliiliigiinii daha kolay yerine
getirebilmesi igin bir rahmet, bir nfir, bir sifa ve bir yol gosterici
olan vahyini indirmigtir®. Kur’an bu gergegi gosteren ayetlerle
“doludur. Bir rakam vermek gerekirse, daha énce de ifade etti-
gimiz gibi sadece vahiy fiilinin tiirevleriyle birlikte seksen ka-
dar ayette gectigi sdylenebilir. Tabiil ki vahiy olgusundan s6z
eden ayetler bunlardan ibaret degildir. Kur'an, yer yer enzele ve
nezzele fiilleriyle de kurumsal anlamda bir vahiy gergeginden
soz etmektedir. Bu nitelikteki ayetler de sayisal olarak yiizden
fazla yerde ge¢mektedir. Bunlardan bazilar sdyledir:

TR ‘.S,.xl\l s iia ) o 33 "...Bu Kur'dn bana, kendisiyle si-
zi ve ulagtig1 herkesi uyarmam igin vahyolundu...”.

L]

e o u};ﬁ; = \3; 4N dg e &) Qni U &5 "Rabbinden sana vah-
yolunana uy. O'ndan bagka Tanr1 yoktur. Miigriklerden yiiz cevir™®.

)

5 o & 4 G g &y 8 ... De ki: Ben ancak Rabbimden bana
vahyolunana uyarim...”. '

s Al Bl s 03 o ) el 6 80 2 28 iy s
"Elif. Lém. RA. (Bu Kur'dn) Rablerinin izniyle insanlar1 karanliklardan
aydinliga (...) gkarman icin sana indirdigimiz bir kitaptir™>.

Albayrak, Halis, Kur'dn'da insan—Gayb Tligkisi, Istanbul 1993, s. 260.
el-En’am 6/19.

el-En’am 6/106.

el-A’raf 7/203.

¥ ibrahim 14/1.

® 8 ¥ 8
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R rq-L-J 5 ¢ed) O3 U o0 G 3 du) i5ts ... Insanlara, kendi-
lerine indirileni agzklaman i¢in ve diigiiniip anlasznlar diye sana da bu
Kur’an’ indirdik ™.

s o5 ¥ sl 131 5085 Was a5 sl 1 5 e Giegd ) sl Wi
"Sehirlerin anasi (olan Mekke'de) ve onun cevresinde bulunanlari
uyarman ve asla siiphe olmayan toplanma giiniiyle onlar: korkutman
i¢in, sana boyle Arapga bir Kur'dn vahyettik..."

Vahyin gercekligini bize bildiren ayetlerden bazilan da, Hz.
Peygamber’den 6nce diger bir kisim peygamberlere de vahye-
dildigini ortaya koymaktadir:

Jeelenfs wealsif ‘_;1 G5l 04k L Sl C,, S st ks ) sl Gy
15,55 3515 Gtey dlasley S50 54 u,,L, Y] peedis Cghigs Bl "Biz
Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da
vahyettik. Ve (nitekim) Ibrahim’e, Ismail’e, Ishdk’a, Yakub’a, esbitd
(torunlara), Isd’ya, Eyyiib’e Yinus’a, Hariin'a ve Siileyman’a vahyet-
tik. Davud’a da Zebﬁr’u verdik ™. _

UL P Vs oY I ds 4 oot U3 "Senden dnce de, kendilerine vah-
yettigimiz kz§1lerden bagkasim peygamber olarak gondermedik...”
gibi ayetler bunlardan bazilandur.

Goriildiigi gibi bu nasslar azgmlik, tagkinlik, ahlaksizlik ve
tann tammazhk gibi olumsuzluklar igine diigen insanlar1 bu
gayri ahlaki ortamdan kurtarip Allah'in, gérmek istedigi yiik-
sek ahlaki seviyeye gikarmak igin gorevlendirdigi peygamber-
lerine, 6zel bir iletigim yoluyla indirdigi vahyin kesin karutidir.
Ancak bu nasslarin miiminler igin bir degeri vardir. Ciinkii ina-
nan insan goriinen bu dlem diginda goriinmeyen bir dlemin bu-
lundugunu ve mutlak varligmn her iki dlemde de yegéane hii-
kiimdar oldugunu kabul etmektedir. Dolayisiyla miimin insan

% en-Nahl 16/44.
¥ es-Siira 42/7.
49 en-Nisi 4/163.

# en-Nahl 16/43. Benzer ifadeli &yetler icin bkz. el-Enbiya 21/7, 25; ez-Ziimer
39/65.
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varligimn 6ziinde hissettigi bu inanca dayanarak Yiice Yarati-
c’'nin, vukuundan sozetti§i vahiy olgusuna inanmakta asla te-
reddiit gostermez. Ama aym geyi gayba inanmayanlar igin soy-
leyemeyiz. Ciinkii inanacag1 ve kabul edecegi seyi gormek iste-
yen yahut deneye tabi tutarak mantiksal agiklamalari sart kogan
materyalist ve pozitivist insan i¢in elbetteki, gaybi unsurlar ta-
styan vahyin gercekligi s6zkonusu degildir. Zira onlar, her seyi
mantik kurallan ve gézlem, hipotez ve deney sinurlarn igerisinde
Olgiip degerlendirme arzusu igindedirler. Dolayisiyla her seyi
beseri mantik dlgiileriyle degerlendirmeye galisan boylesi in-
sanlarin, vahyin olgusal bir deger olduguna inanmalan tabii ki
zordur. Ancak biz yine de insany, fizik 6tesi yan1 olan bir varlik
olarak diisiinerek, onun bu yamin harekete gecirecegine inan-
digimiz bazi deliller {izerinde durmak istiyoruz.

Bilindigi gibi zahirl (goriinen) ilimler yaninda bir de batini
(gizli) ilimler vardir. Mesela bunlar arasinda ilk ¢aglara kadar
uzanan astrolojiden s6z edilebilir: Zira bu ilim, yeryiiziinde
vuki bulan biitiin degisikliklerin, insanlarin ve milletlerin ka-
derlerinin gok cisimlerinin mahiyetleri ve hareketleriyle stki s1-
kiya irtibath oldugu prensibine dayanmaktadir®. Denildigine
gore bu ilimle ugrasan kimseler, gk cisimlerinin hareketlerine
ve gesitli hesaplamalara gore insanlarin gelecekleriyle ilgili yo-
rumlar yapma imkanina sahiptirler®.

Bir bagka ilim dali da parapsikolojidir. Kisinin bes duyusunu
kullanmadan kendi disinda olan bir seyi farketmesi ya da elini
ayagin kullanmadan esya iizerinde fiziki tesirler meydana ge-
tirmesi gibi hususlar, bu ilmin konusunu olusturmaktadir*.

Rubhlarla iligki kurarak onlardan bilgiler alma esasina da-
yali olan spritizmi (ruhguluk) de burada zikretmek faydali
olacaktir. Bu inaniga gore Oliilerin ruhlari, d4deta havai-esiri,

2 Nallino, C. A., “Astroloji”, 1A, I, 682.

% Luzy, Antoine, L'occultisme en face de la Science et de la Philosophie, Paris 1946, s.
152’den naklen Albayrak, Halis, Kur'dn’da Insan-Gayb Hligkisi, s. 86.

“  Genis bilgi icin bkz. Albayrak, Halis, Kur'dn'da Insan-Gayb Iliskisi, s. 92.
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asrtral-elbise ile ortiilmiis olduklar1 halde diinya hayatinda
kazandiklan iistiinliik derecelerine gore diinyamiz etrafinda,
diger alemlerde ve alemler arasindaki yerlerde yagarlar ve bu
halde, eger bir arac1 saglanabilirse, bizimle de miinasebete ge-
cip konugabilirler®.

Ayrica kisideki mevcut suurluluk durumunun baska bir sa-
his tarafindan gesitli etkileme yollariyla degistirilmesi sonu-
cunda ortaya ¢ikan 6zel yahut sun’i bir uyutma olan hipnotiz-
madan* da burada s6zetmemiz gerekecektir. Ciinkii hipnotiz-
mada kigi trans haline getirilerek birtakim telkinlere cevap
vermesi saglanmakta, hattd bazi derin trans hali uygulanarak
kisilerin viicutlarinda hissizlik meydana getirme dahi s6z ko-
nusu edilebilmektedir. Ayrica trans haline gelen bir sahsin
uzaklar1 gormesi ve olacaklardan haber vermesi de bazen
miimkiin olabilmektedir”. Hatta denildigine gdre bu halde bu-
lunan bir kimseye, mesela oniki yasinda bir ¢ocuk oldugu telkin
edilecek olsa, o kimse derhal o yastaki tavrini alarak, cocuk gibi
sOyleyip, o zamanda yaptig1 seyleri tekrar edip durmaktadir®.

Goriildiigir gibi gok cisimleri sayesinde insanlara gelecekle-
riyle ilgili yorum yapma imkam saglayan astroloji, kisilerin esya
tizerinde fiziki tesirler meydana getirmesini konu edinen parap-
sikoloji, fertlere, ruhlarla iligki kurarak onlardan bilgi alma yol-
larin1 gOsteren spritizm gibi ilimler ve kigileri trans haline geci-
rerek onlara telkinde bulunmay1 miimkiin kilan hipnotizma ve
telepati® gibi olaylar insanogluna, goriinen alem diginda fiziko-
tesi bir alemin mevcudiyeti konusunda bir fikir vermektedir.

% Bkz. Usta, M. Ali, Ruh¢uluk Nedir?, Istanbul 1986, s. 10; Denis, Leon, Ebedi Olan
" Ruhtur, (trc. Yavuz Keskin), Istanbul 1989, 5. 194.

6 Genig bilgj icin bkz. ez-Zerkani, Mendhilwl-Irfn, 1, 66 vd.; Meydan Larousse,
Istanbul 1971, V, 892; Yeni Rehber Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VI, 126-127.

¥ ez-Zerkani, Menshilu’l-irfin, 1, 66.

#  Ertugrul, fsmail Fenni, Hakikat Nurlars, Istanbul 1949, s. 337.

#  Telepati (télépathie): Birbirlerinden uzakta bulunduklan i¢in ahsilmig duyum-
larla haberlesmeleri imkénsiz olan iki ruh veya zihnin dolaysiz olarak haber-

legtikleri iddiasina dayanan psikolojik bir olay demektir. Bkz. Meydan Larousse,
XII, 33; ayrica bkz. Ertugrul, I. Fenni, Hakikat Nurlari, s. 338.
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Ayrica bugiin igin hayatin ayrﬂmaz bir pargasi olan telefon, tel-
siz ve uydular arasi1 haberlesme teknikleriyle insanoglu diledigi
anda en uzak mesafelerle dahi iletisim kurabilmekte, radyo ve
televizyon sayesinde de hem ses ve hem de goriintii seklinde
bilgi alabilmektedir. $imdi inanmayan insan kendi aklimin keg-
fettigi bu teknolojik harikalara bakarak kiilli akla sahip olan Ya-
ratici’nun kullarindan istedigine vahyetmesini neden kolayca ka-
bule yanagmaz. ,

Sonug olarak sunu belirtelim ki her ne kadar deney ve goz-
lem yoluyla ispati miimkiin olmasa da, Allah ile insan arasinda
0zel bir iletisim yolu olan vahiy, hi¢bir zaman inkar edilemeye-
cek bir gercekliktir. Son vahyin indirilisinden giiniimiize kadar
gecen siire icerisinde s6z konusu mesaji kabul edenlerin sayisal
artig1 ve bu sistemin 6ngordiigli davranig bigiminin insanlarda
sagladigi mutluluk, bunun en giizel karutidir. Nitekim {inlii bir
oryantalist olan Watt da konuyla ilgili su degerlendirmeyi
yapmaktadir: "Hz. Muhammed, Allah’tan mesaj aldigini iddia
etmis ve bunu ¢agdaslarina aktarmistir. Bu mesajlarin temelleri
iistiinde, Hz. Muhammed’in yagsadig1 giinlerde sayilar: yiizbin-
leri bulan ve simdi milyonlara ulagan, Allah’a kulluk ettiklerini
sOyleyen bir {immet dogdu. Hayat bu toplum igin genellikle
tatminkar olmugtur. Bu toplum icinde ¢ok sayida kadin ve er-
kek kendi azizligini elde etti ve sayisiz siradan insan zor kosul-
lar altinda bile temiz, orta halli ve mutlu bir hayat siirdii. Bu
hususlar bizi, Kur’dn’da ortaya konan gergeklik sonucuna go6-
tiirmektedir ve dyleyse Hz. Muhammed de gercek bir peygam-
berdir". '

b. Oznellik

Daha 6nce de belirttigimiz gibi vahiy peygamberlere mahsus
6znel bir tecriibedir. Bu yiizden vahiy aninda neler olup bittigi-
ni onlardan bagka kimse bilemez. Bizim bu konudaki maluma-

U Watt, Islim ve Hiristiyanlik, s. 99.
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timiz nasslarda verilen bilgilerden ibarettir. Ciinkii insanlara,
vahiy amimi peygamberlerle paylasma imkéam verilmemigtir.
Boyle olunca ne vahiy hadisesinin arka planim ne de peygam-
berlerin onu nasil algiladiklarini bilmemiz miimkiin olmamak-
tadir. Bu konuda bildigimiz tek sey, onlarin vahye muhatap
olma anmi yagsamis olmalaridir®. Nitekim Allah Resiila
(sav)'niin irdd buyurdugu baz: hadisler de konunun bu &zelli-
gine isaret etmektedir:

”...Bazen melek bana insan kiliina girerek gelir ve benimle konu-
sur. Ben de onun soyledigini iyice bellerim ™.

"Vahiy bazen bana zil calar (yahut ¢ingirak sesi) gibi bir sesle ge-
lir. Bu benim icin vahyin en agir olamdir. O (hal) beni terkedince
onun (Cebrdil'in) ne dedigini bellemis olurum ",

"Stiphesiz ki Rithu’l-Kuds (Cebriil) kalbime iifledi”™.

Goriildiigii gibi bu ve benzeri hadisler vahyin arka pla-
ninda ne olup ne bittigini agik ve net bir gekilde ortaya koyucu
nitelikte' degildir. O yiizden bu konuda sylenmesi gereken en
dogru soz, vahiy peygamberlere mahsus 6znel bir tecriibedir.
Dolayisiyla mahiyetini de ancak onlar bilmektedirler. Bize dii-
sen ise onun gergekligine inanmaktir. Ciinkii insan beden ve
ruhtan miitegekkil bir varliktir. Her ikisinin de kendilerine goére
birtakim arzu ve istekleri vardir. Beden arzi (yere ait), ruh ise
semavidir. Seméavi olan ruh, fitrat: geregi daima ylikselmek ve
mutlak varlikla irtibat kurmak ister. Zira, durmadan yiikselmek
ve mutlak hakikate ulagmaya galismak, ruhun bir ihtiyacidir.
Bu yiizden ihtiyaglar olan aleme yiikselemeyen ruhlar, daima
bir 1zdirap igindedirler. Fakat bir de yaratiligi geregi insan, be-
deni ve cismani arzulara sahiptir. Esasen bunlar da insan i¢in

2 Albayrak, Halis, Kur'dn'da Insan-Gayb Iliskisi, s. 241.

% el-Buhéni, Bed'w'l-vahy, 2; Miislim, el-Fedail, 23.

% el-Buhar, Bed'u'l-vahy, 2; Miislim, el-Fedail, 23; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
Beyrut ts., VI, 158.

% ibn Mdce, es-Siinen, (thk. M. Fuidd Abdulbaki), yy., 1975, et-Ticarat, 2; el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, Beyrut ts., VII, 76.
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bir ihtiyagtir. Ancak ruhun mukaddes varliklar ve mutlak haki-
katle iligki kurabilmesi igin s6z konusu bedeni duygu ve istek-
lerden armnmasi gerekmektedir. Ciinkii bu duygu ve isteklere
galip gelemeyen insanlar, onlarimn esiri olmaya mahkém olurlar.
Iste insan ancak vahiy ve niiblivvet kurumu sayesinde hem
b'o'ylev bir esarete maruz kalmaktan kendini koruyabilecek hem
de istedigi zaman yaraticisiyla irtibat saglayabilecektir®. O hal-
de insanoglu vahyin i¢ yiizlinii anlama imk&nina sahip olmasa
da, diinya ve dhiret mutlulugu icin ona inamip geregini yerine
getirmek durumundadir. Aksi halde mutlu olmasi miimkiin
degildir. |

c. Gizlilik

Vahiy olgusunun belki de en belirgin vasfi, muhataplarin
onu gizli bir sekilde almis olmalaridir”. Bu 6zellik vahyin hem
genel hem de 6zel seklinde s6z konusudur.

Bildigimiz kadariyla Hz. Peygamber (sav)'e, yalniz tek
bagina kaldig1 zamanlarda degil, ashabiyla yahut zevceleriy-
le birlikte bulundugu anlarda da vahiy geliyordu®. Ancak
yaninda bulunanlar Restilullah (sav)'da miisahede ettikleri
bazi hallerden dolay1 ona vahyin geldigini anliyorlar®, fakat
ne olup bittigini farkedemiyorlard:. Ciinkii vahiy meleginin
melek sekliyle ne goriilmesi, ne de sesinin igitilmesi onlar
icin mimkiin degildi®. Oyle anlagiliyor ki, vahyin, s6ziinii
ettigimiz bu gizlilik vasfi, vahiy tarihi boyunca hep devam
etmigtir. '

%  Akseki, Ahmed Hamdi, [sldm, s. 73.

¥ er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 514-515.

8 Bkz. el-Buhiri, Fedailu'l-Kur'an, I; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 150.

¥  Sahébilerin Hz. Peygamber'de vahiy esnasmda miigahede ettikleri haller igin
bkz. el-Buhari, es-Sehadat, 15; el-Hacc, 17; el-Umre, 10; et-Tefsir, 75/2; Miislim,
es-Salat, 53; Ahmed b. Hanbel, el- Miisned, I, 238 V, 190-191; VI, 103, 150.
Bilindigi gibi vahiy melegi ancak Dihye el-Kelbi siiretinde geldigi zaman as-
hab tarafindan goriilebiliyordu. Hlgili rivayetler icin bkz. el-Buhari, Fedailu'l-
Kur'dn, 1.
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d. Siiratlilik

Vahyin, algilanmasi zor gibi goriinen unsurlarindan biri de,
peygamberlere ulagtirilmasindaki stiratliliktir. Belki de tiglincii
sahislardan gizlenmesinin asil sebebi budur. Ciinkii peygam-
berlerin diginda higbir insan, o siiratte bir konugmays takip ede-
cek olaganiistii bir tabiatta yaratilmis degildir. Gergekten de
normal bir okuyusla tilaveti, birka¢ saat siirebilecek olan bir
slirenin, kisa bir zaman igerisinde Resiilullah Muhammed
(sav)'e nakledildigini diistinlirsek, vahiy olayindaki intikal sii-
resinin ne kadar kisa bir siire oldugunu kolayca anlayabiliriz.
Nitekim biiyiik sosyolog Ibn Haldun da vahyin ¢ok siiratli bir
sekilde meydana geldigini soyledigi su sozlerle dile getirmigtir:
“(Peygamberlerin) Cebrail'den vahiy telakki etmeleri bir anda,
bir kere gbz agip kapaymcaya kadar gegen bir miiddet iginde
meydana gelir. Ciinkii onlarin kalpleri daima gayb alemine yo-
nelmistir. Tannsal bilgiler onlarin kalplerine garcabuk akseder.
Bundan dolayr bu durum ¢abukluk (siir'at) manasma gelen
vahy soziiyle ifade edilmigtir. Bunun sebebi sudur ki, peygam-
berlerin bilgileri bizimki gibi ¢alisip ¢abalayarak Ogrenilmis,
dercedilmis ve belirli vakitlerin ge¢mesiyle elde edilmis bilgiler
degildir. Bu bilgiler, onlara bir defada telkin edilmistir”¢'. Bu
yiizden olmalidir ki, er-Ragib el-Isfahani (61. 502/1108) vahyi ba-
zen remz yoluyla gergeklesen kelam, bazen de terkipten soyut-
lanmus bir ses olarak tanimlamigtir®.

Ancak hemen belirtelim ki, el-Isfahani'nin vahy lafzma yiik-
ledigi bu anlam, Kur'an vahyi icin pek miimkiin degildir. Ciinkii
boyle bir yorum, yapilan vahyin ya bazi semboller kullanilarak
gergeklesen bir konusma, ya da sozsiiz ve lafizsiz bir sesden iba-
ret oldugunu ifade etmektedir. Halbuki Kur'an, Ly 4 35 354 y
° ABH (:’l’ GHPHH Bless daas e ¢| 4 J528 "(Restiliim) onu (vahyi)
gargabuk almak igin dilini klmzldatma §uphe31z onu toplamak (senin
kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir. O halde biz onu oku-

61 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 239.
62 er-Ragb el-Isfahani, el-Miifredt, s. 515.
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dugumuz zaman sen onun okunugunu takip et”s® yetleriyle agikca
(okuma) ve semi (isitme ) dan sdz etmektedir. Bu da vasitah
vahye konu olan Kur'dn metninin tamaminin, vahiy melegi
Cebriil tarafindan Restilullah (sav)'a okundugunu ifade eder.
Fakat bu okuma, gekil itibariyle, begeri okuma olgiilerinin Gte-
sinde gerceklesen bir okuma tarzi olmalidir. Burada suna da isa-
ret edelim ki, eger soziinii ettigimiz vahiy, sessiz ve sozsiiz ola-
rak yapilan bir metin intikalinden ibaret olsaydi, onun ¢ok kisa
bir siirede gerceklesmis olmasi, mahiyetini kavramamiz nokta-
sinda problem teskil etmezdi. Ciinkii bugiin insanoglunun icad
ettigi bir bilgisayarda bile bir cilt kitap metnini i¢ine alan disket-
teki bilgileri bagka bir diskete veya bir disketten bilgisayarmn ha-
fizasina yahutta bilgisayardan direk olarak diskete ¢ok kisa bir
siire igerisinde nakletmek miimkiindiir. Ama Kur'an vahyinde
sadece metnin intikali degil, kirdat (okuma) da s6z konusudur.
Durum bdyle olunca' Restilullah (sav)'n kalbine yerlestirilen
vahyin, ayru zamanda aract melek Cebriil tarafindan gok hizh
bir tarzda okunmus olmasin da hesaba katmaliyiz. iste asil iize-
rinde durulmas: gereken nokta budur.

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki, Kur'an vahyi diginda
kalan diger vahiyler® (siinnet vahyi), miifessir er-Ragib el-
Isfahani'nin de dedigi gibi baz1 sembollerle gergeklegen bir ko-
nugma niteliginde olabilir. Clinkii Kur'an digindaki vahiylerde,
bir takim yollarla vahyin sadece kalbe ilkasi s6z konusudur.
Halbuki Kur'an vahyinin peygambere inzali, sadece bir intikal-
den ibaret degildir. Yani Kur'an vahyi, Hz. Muhammed (sav)'e
terkip ve lafizdan uzak bir gekilde bildirilmemistir. Onun
inzalinde hem lafiz hem ses ve hem de her ikisinin birlesmesin-
den dogan bir kirdat s6z konusudur. '

¢ Bkz. el-Kiydmet 75/16-18.

¢  Abdulgani Abdulhilik, Res@ilullah (sav)a Kur'an disinda da vahiy geldigi
konusunda alimlerin icmé ettigini soyler. (Bkz. Hucciyyetu's-siinne, Herndon
1993, s. 338). Bu konuyla ilgili baz1 hadisler i¢in bkz. el-Buhari, el-Edeb, 28;
Miislim, el-Birr, 140; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1I, 85, 160; Ebii Daviid, es-
Siinen, Istanbul ts., Menasik, 27; Ibn Méce, Menésik, 16; et-Tirmizi, el-Hacc, 14;
el-Mevakit, 1.



KUR’AN’IN NUZOLU /33

B. Niibiivvet

Kaéinatin yaratihgi ile uygunluk igerisinde olan insan, olgun-
luga dogru ilerlemesini saglayan tabii bir yapiya sahiptir. In-
sandaki bu fitri gelisme ancak onun ruhsal ve bedensel yapisina
uygun bir ¢evrede kendini gosterebilir. Tarih boyunca ortaya
¢ikan bazi olumsuzluklar ve haktan sapmalar insanlig, bu fitri
gelisim noktasinda menfi yonde etkilemistir. Iste niibiivvet ku-
rumu kendini daha gok bu sapma donemlerinde gostermis, Al-
lah elgisi peygamberler insanhgi bu batil cizgiden kurtarip hak
yola gikarmak igin bir misyon listlenmiglerdir. Bdyle bir sorum-
luluk yiiklenen peygamberler, sapikliga batmis toplumlarda
koklii ve ¢ok yonlii bir degismeyi gergeklestirerek hakga bir dii-
zen kurmusglardir. Buna gore denilebilir ki, niibiivvet bir sus-
kunluk ve durgunluk déneminden sonra ortaya ¢ikan yeniden
dirilis ve atilim hareketidir. Bu yiizden niibiivvet de uliihiyyet
ve insan vb. Kur’an’in ana konularindan biridir.

Niibiivvet, sozliikk anlam itibariyle “bilinmeyeni haber ver-
mek” demektir. Aym kokten gelen “nebi” de haber veren kisi an-
laminu ifade eder®. Dini hayatimizda “peygamberlik” olarak ifa-
de ettigimiz “niibiivvet” kavram olarak da, “insanlara Allah'in
emir ve yasaklarin haber verme gorev ve selahiyeti” seklinde tanim-
lanabilir. Risalet sdzciigii de ayru anlama gelmektedir. [1ahi
iradenin segimi neticesinde bu vazifeyi tistlenip Allah'in emir
ve yasaklarini insanlara ulagtiran olaganiistii insanlara da pey-
gamber denilmektedir. Peygamber farsga bir kelimedir. Bu ke-
lime Arapgada “rasiil”, “miirsel” ve “nebi” sozciikleriyle ifade

Nebi kelimesinin tiiretildigi kok hakkinda dil bilginleri iki goriis ileri stirmiig-
lerdir. Bir goriise gore nebi "haber” anlamina gelen "en-nebe™ seklinde hemzeli
bir kokten tiiremigtir. Buna gére nebi ism-i fail manasinda sifat-1 miigebbehe
olan "feil" sigasmnda bir kelimedir. Anlamu "haber getiren" yani "muhbir" de-
mektir. (Bkz. Ibn Firek, Miicerredii makildti'l-Eg’ari, (ngr. Daniel Gimaret), Bey-
rut 1987, s. 174). Diger bir goriise gore de nebi kelimesinin ash biiyiikliik ve yii-
celik manalarina gelen "en-nebve" veya "en-nebave” seklindeki hemzesiz kokten
gelmektedir. Clinkii nebiler Allah'n, yaratiklan arasindan sectigi en serefli ve
en {istiin varliklardir. Buna gdre de nebi gerefli ve yiice insan demektir. Cogulu
"enbiyd" veya nebiyy(n" dur. el-Cevheri, es-Sthah, (nsr. Ahmed Abdulgafir
Attar), Riyad 1402/1982, 1, 74; er-Rag1b el-Isfahani, el-Miifredit, s. 788-790.)
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edilir. Ancak nebi, yeni bir kitap ve dinle génderilmeyip, 6nceki
peygamberin kitap ve dinini {immetine bildirmekle gorevli olan
kisi demektir. Buna mukabil rasiil kendisine yeni bir kitap ve
din verilen anlamina gelmektedir.

Bilindigi lizere Allah kelam sifatina sahip bir varliktir. Nasil
yaratma sifatirun geregi olarak Yiice Allah her an yaratiyorsa®
ve bunun neticesi olarak da kiinat ve biitiin varliklar O'nun s6z
konusu sifatinin bir tecellisi ise, ayru sekilde kelam sifatinin da
tecelli etmesi gerekmektedir. Iste Bu sifatin tecellisi de niibiiv-
vettir. Sayet niiblivvetin miimkiin olmadig1 iddia edilirse, o
zaman Allah'in kelam sifatinin tecellisi de imkéansiz hale gelir.
Tecellisi imkéansiz olan bir sifatin O Yiice Varlikta bulunmasinin
ne anlami vardir. Zira Allah’da bulunan her sifat bir sekilde te-
celli etmektedir.

Allah Tald sdz konusu sifatiyla biitiin varliklara vahyet-
mektedir. Bu vahyin insanlara yonelik olanu sozlii yani kelamin
kahplara dokiilerek aktarilmasi, diger varliklara yonelik olan
ise sOzsliz yani onlara hareket tarzlarinn bildirilmesi seklinde-
dir. Demekki keldm sifatinin tecellisi, hem insan hem de diger
varliklar agisindan inkédr1 miimkiin olmayacak derecede agik ve
nettir.

1. Gerekliligi

Niibiivvet kurumunu gerekli goriip savunanlar oldugu gibi
gereksiz bulup reddenler de vardir. Peygamberligi reddenlerin
ileri stirmiig olduklar: en 6nemli delil, insan aklinin niibiivvete
ihtiyag hissettirmeyecek derecede yeterli olmas1® ve peygamber
gondermenin ildhi hikmet agisindan uygun diismemesidir®.
Clinkii bu goriiste olanlara gore peygamberlerin insanhga su-
nacaklari geyler ya aklin idrak alani igerisindedir ya da degildir.

6  er-Rahman, 55/29

67 el-Maturidi, Kitdbu't-tevhid, (ngr. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 176.

% el-Bakillani, Temhidii'l-evidil ve telhisu’d-deldil, (nsr. imaduddin Ahmed Haydar),
Beyrut 1407/1987, s. 126.
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Sayet bunlar aklin kavrayabilecegi nitelikte ise 0 zaman pey-
gamber gonderilmesine zaten ihtiyag yok demektir. Ciinkii in-
san akliyla onlar1 bilebilir. Eger s6z konusu bilgiler aklm kavra-
yamayacag; tiirden bilgilerse, o zaman da onlar1 peygamberle-
rin getirmesinin bir anlami yoktur. Ciinkii akil makul (kavra-
nabilir) olmayanlar: degil, makul olanlar1 ancak kabul eder®.
Peygamberligin gereklili§ine inananlar da niibiivveti, in-
sanligin hem diinya hem de dhiret mutlulugunu elde etmesi
icin gerekli olan en temel bir kurum olarak gormektedirler. On-
lara gore insan akil, idrak ve irdde sahibi bir varliktir. Bu ytiz-
den o, s6z konusu kuvvetlerini kullanmak suretiyle diinyadaki
mutlulugun yollarinu tesbit edip belki kendince huzurlu bir ha-
yat yasayabilir, ama ahirette kendisini mutlu kilacak ebedi ha-
yatin temel esaslarim kegfedip ortaya gikaramaz™. Akl ile Al-
lah’in varligina ulagsmis olsa bile, ildhi sifatlar, Allah-insan, Al-
lah-kainat iligkisi ve ultihiyetle ilgili konularda kesin bilgi iire-
temez”’. Ciinkii sinirh olan insan akli kendi kendine ne geregi
gibi Allah'1 kavrayacak ne de Allah'in biitlin emir ve yasaklarin
ortaya cikaracak ve onlarin hikmetlerine vakif olabilecek kapa-
siteye sahiptir. O halde hem diinyada hem de dhirette mutlu
olmak i¢in insanin, sorumluluk alanina giren hususlari ayrintili
bir sekilde bilmesi icap etmektedir. Bu bilgiye de ancak pey-
gamberlerin tebligi ile ulasmak miimkiindiir. Her ne kadar Al-
lah Taala igin peygamber géndermek bir zorunluluk degilse de
O, merhametinin bir geregi olarak her kavme bir peygamber
gondermig”™ ve peygamber gondermedigi toplumlara da hiret-
te azap etmeyecegini agik bir dille” beyan etmigtir. Ayrica bir-
cok yetenek ve 6zellige sahip olmakla birlikte kendilerinde bu-
lunan “kuvve-i gadabiyye”, “kuvve-i seheviyye” gibi kuvvetlerin

¢  el-Ciiveynd, Kitdbu l-irsad, Misir 1369/1950, s. 303.

™ el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, (trc. Serafettin Golciik), Istanbul 1988, s. 131.
™ Heyet, Islamda Inang Esaslan, s. 171.

“Her iimmetin bir peygamberi vardir...”. Yinus, 10/47.

“..Biz, bir peygamber gondermedikge (kimseye) azap edecek degiliz”, Ista, 17/15.

3
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ve bir takim duygularin etkisinde kalarak biitiin insanlar, kotii-
liik ve zuliim de yapabilirdi. Iste bu duruma diismemeleri igin,
insanlarin hemcinslerine kars: olan iligkilerinden tutunuz da
kendi nefislerine karg1 olan tutum ve davranglarinin diizen-
lenmesine kadar her tiirlii fiillerinde, ayrica hangi iglerin insan
cennete, hangilerinin cehenneme gotiireceginin bilinmesinde
niibiivvet kurumuna ihtiyag vardir™.

Burada ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, insan beden ve
ruhtan miitesekkil bir varliktir. Her iki unsurun kendisine mah-
sus arzu ve talepleri vardir. Beden arzi, ruh ise semavidir.
Semévi olan ruh, fitrat1 geregi daima yiikselmek ister. Ciinkii
manevi olarak yiikselmek ve mutlak hakikate erismeye g¢ahs-
mak ruhun bir ihtiyacidir. Bundan dolay1 s6z konusu yiiceligi
yakalamayan ruhlar muzdariptir. Buna mukabil insanda tabiat1
geregi bedeni arzu ve duygular da vardir ve bunlar da bir ihti-
yagtir. Ruhun ulvi dleme yiikselmesi ig¢in bu duygulara {istiin
gelmesi gerekmektedir. Bu galibiyeti gosteremeyen insanlar
cisméani arzu ve sehvetlerinin esiri olmaktan kurtulamazlar. Iste
insan, varliginda bulunan ve onu daima siifli ihtiraslara siiriik-
leyen bu olumsuzluklardan kurtulup sdz konusu yiicelige
erismek icin peygamberlerin tebligine muhtagtir’.

2. Temel Nitelikleri

Niibiivvetin iki temel 6zelligi vardir. Bunlardan biri teblig
digeri de mu'cizedir. Bu ylizden konuyu iki yan baglik altinda
ele almamiz gerekmektedir.

a. Teblig

Sozliikte, “ulastirmak ve bildirmek” anlamina gelmektedir.
Kavram olarak ise, “peygamberlerin Allah’tan aldiklar: talimatlar:
(emir ve yasaklar) eksiltmeden ve artirmadan oldugu gibi insanlara

™ et-Taftazani, Keldm ilmi ve Islém Akdidi, s. 294.
75 Akseki, Ahmed Hamdji, Islam, s. 73.
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bildirmeleri” demektir. Bu konuda Kur'an, Hz. Peygamber’in
§ahsmda biitiin peygamberlere yonehk su beyam icermektedir.
uu,@w‘).wr.!u,, a5 5 Jf J,.luCLJ,.ﬂJn \diu “Ey Peygamber!
Rabbinden sana indirileni teblig et: Sen onu tam yapmadigin siirece
Rabbinin mesajim: (hi¢) yaymamis olursun...””®. Bu Ayette yer alan
“bellig” emrinin iki boyutu vardir. Birisi, sana Allah tarafindan
vahyedilen hususlar1 lafzeninsanlara bildir. Yani Kur’ani la-
fizlar1 onun muhataplarina ulastir, oku anlamini ifade etmekte-
dir. Digeri de, s6z konusu lafizlarin manalarindan anlagilmayan
hususlar1 agikla, tefsir et demektir. Buna gore ayet Hz. Pey-
gambere, Kur’an’m hem lafizlarim hem de manalarini teblig
etme gorevini birlikte yliklemis olmaktadir. Bu da gosteriyor ki
her peygamber, Allah tarafindan kendilerine verilen ilahi emir
ve yasaklari, aralarinda yagadiklan toplumun fertlerine bil-
dirme gibi kutsal bir fonksiyon iistlenmistir. Bundan dolay:
peygamberler, Allah’tan aldiklan talimatlardan hicbir seyi giz-
lemeden, hi¢ kimseden korkmadan, ¢ekinmeden ve her tiirlii
tehlikeye gogiis gererek risalet fonksiyonunu icra etme duru-
mundadirlar”. Bu, onlar igin bir zorunluluktur. Ciinkii Pey-
gamberler tebligde kusurlu davrarurlarsa, o zaman vahiy ema-
netine hiyanet etmis olurlar ki, bu da caiz degildir™.

Peygamberler teblig fonksiyonunu yerine getirirken sadece
timmetlerine dini hiikiimleri agiklamakla kalmazlar, onlar1 aym
zamanda egiterek kétiiliiklerden arindirmaya galigirlar. Bunlar
yaparken peygamberlerin takip etmis olduklar1 bazi esaslar
vardir. Kur'an'in takdim ettigi ve biitiin peygamberler igin ge-
cerli olan s6z konusu esaslarin baginda basiret iizere insanlar
Allah’a davet etme olgusu gelmektedir. Nitekim, | o odn J8
u_.u| 43 s $5eai b 0 | “De ki: Iste bu, benim yolumdur. Basirete
(akla uygun biling ve duyarlilikla donanmag bir kavrayisa) dayanarak
(hepinizi) Allah’a ¢agirryorum. Ben ve bana uyanlar (aym ¢agruy ya-

% el-Maide, 5/67.
7 Bulut, Mehmet, "Teblig", GA., 1V, 306-307.
7 Akseki, Ahmet Hamdi, Isldm Dini, s. 86.
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pwyoruz”” ayeti, teblig ve hakka davet fonksiyonunu ifd etmede

basiret lizere hareket etmenin 6nemli oldugunu gostermektedir.
Miifessir Zemahsgeri'nin, bu ayette yer alan “basiret” kelimesine
“apagik delil” manasini vermis olmasit da®, s6z konusu Kur’ani
nassin delaletini te’yid etmektedir. Ciinkii basiret {izere davet
etmek, insanin neye davet ettigini, kimi davet ettigini ve nasil
davet edecegini bilmesi demektir®. Buna gore denilebilir ki
peygamberler, neye davet ettiklerini gayet iyi bilen insanlardu.
Clinkii kendilerine bu konuda ilahi talimatlar verilmisti. Daveti
kime gotiireceklerinden de haberdardilar. Bu da onlarin, Pey-
gamber olarak gorevlendirilmig olmalarinin bir geregi idi. Nasil
davet edecekleri konusuna gelince tabii ki bu hususta da pey-
gamberler ehil zatlardi. Clinkii onlar olgunluga erismek icin ¢o-
cukluk devrelerinden itibaren manevi bir egitime tabi tu-
tulmuglard:. Bu egitimin igerisinde ilahi emirlere muhatap olan
insanlara karsi nasil hareket etmeleri konusu da yer aliyordu.
Zaten bir peygamberin dogup biiylidiigii bir topluma risaleti
yaymakla gorevlendirilmis olmasi, esasen hayat goriiglerini
bilmesi sebebiyle onlara karsi nasil bir davranis igerisinde hare-
ket edeceginin bilincinde olmasindandir. Bu da biitiin peygam-
berlerin hakka davet pren51pler1ru ¢ok iyi bildikleri manasina
gelmektedir.

Bu hususta Kur'an'n beyan ettigi ikinci temel 6zellik de pey-
gamberlerin insanlar1 Allah’a davet etme karsihginda onlardan
maddi ya da manevi herhangl bir kar§111k beklememeleridir. U3
R &5 S8 Y Y I ,>| N ,>- 4o e (.SJU “Buna karg: sizden hicbir iicret
talep etmzyorum Benim miikifatim1 verecek olan ancak dlemlerin
Rabb'i Allak’'tir"® séziinii Kur'an Nuh®, Had¥, 5alih®, Lat%, Su-

7 Yisuf, 12/108.

8  ez-Zamahseri, el-Kegsaf, I1. 508.

8 Gimgek, M. Sait, Kur'dn'm Ana Konulari, Istanbul, ts., s. 112.
8  eg-Suari, 26/109.

8 eg-Suarj, 26/109.

8  eg-Suard, 26/127.

8  eg-Suarj, 26/145.



KUR'AN'IN NUZOLU / 39

ayb¥ ve Hz. Peygamber'e® de isnad etmektedir. Biitiin peygam-
berler i¢in ortak olan bu prensibe gore teblig ve davet Allah igin-
dir; ne davet eden kiginin kendi sahsina ne de mensup oldugu
millete yoneliktir. Yani tebligci ve davet¢i durumunda bulunan
peygamber icra ettigi bu fonksiyonla sadece Allah’a kars1 gore-
vini yerine getirmis olmaktadir. Bu sebepledir ki, peygamberle-
rin, yaptiklan teblig gérevinden dolayr ne muhataplarina karsi
Oviinecegi bir iistiinliigli ne de kendilerine tebligde bulundugu
kimselerden bir alacag: vardir. Onlarin miikafat1 Allah’a aittir.

Allah elgilerinin tebli§ hususunda muhataplarin durumlari-
na gore davranmalar1 da niibiivvetin temel 6zelliklerinden biri-
dir. Zira Kur'an, s ujb sl sl e sally aXedl, dg Jee S| £
Lasl “(Ey Muhammed!) Sen, Rabb'inin yoluna hikmetle ve giizel
ogiitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et..”® dyetiyle Hz.
Peygamber (sav)'e ve onun sahsinda biitiin tebligcilere Allah’a
davette nasil bir tutum igerisinde bulunacaklarimin temel y6n-
temini zikretmektedir. Bu temel yontem de, teblig ve davette
muhataplarin durumlarinin esas altmasi geklinde ifade edilebi-
1ir. Buna gore ayet gergevesinde takip edilecek ii¢ prensip var-
dur. Birincisi, Allah yoluna hikmetle davet etmektir. Zira hikmet,
akla ve diisiinceye hitap etme anlamina gelir ki, Kur’an'm beya-
nina gore biitiin peygamberlere hikmet verilmistir’'. Béyle olun-
ca peygamberlerin biitiin iglerinde oldugu gibi teblig ve davetle-
rinde de hikmet s6z konusudur. Bu durumda peygamberler, s6z
konusu prensibi akl-1 selim sahibi ve egyanin hakikatini 6gren-
me durumunda olan muhataplara kars: uygulamak zorundadir-
far. Clinkii hikmeti ancak hikmet ehli anlayabilir®.

%  eg-Suard, 26/164.

%  eg-Suari, 26/180.

%  Sad, 38/86.

¥ en-Nahl, 16/125,

Bu konuda genis bilgi icin bkz. Canan, Ibrahim, Peygamberimizin Tebli§ Metodla-
r1, Istanbul 1998, s. 123 vd.

9 el-En'am, 6/89.

%2 Onkal, Ahmet, Resfilullah’in Islim’a Davet Metodu, Konya 1989, s. 33.



40 / KUR’AN TARIHI

Ayetin ortaya koydugu ikinci prensip, giizel 6giitle teblig ve
davettir ki bu da, halkin ¢ogunlugunu tegkil eden ve heniiz sag-
lam fitratlar1 bozulmamusg olan orta sinifa yonelik bir yontemdir.
Zira bu 6zellige sahip kimseler ilk grupta yer alanlar gibi delil ve
hiiccetleri degerlendirecek kapasiteye sahip olmadiklar igin on-
lara anlayabilecekleri bir lisanla giizel 6giitler vermek gereklidir.
Bu da, yerine gore inzar/korkutmak yerine gore de teb-
sir/miijdelemek seklinde gerceklestirilir. Ciinkii inzér ve teb§1r
biitiin peygamberlerin miisterek bir yontemidir®.

Ayetin tebligde éngordiigii tiglincii prensip de, muhataplar-
la en giizel tarzda miicadele etmektir. En giizel tarzda miicade-
le ise, muhalifleri kirmadan, incitmeden ikna edici bir {islup
kullanmak suretiyle gercegi teblig etmek demektir. Ciinkii in-
san, gururuna diigkiin ve inatgi bir varliktir. Yumusgak davra-
nilmadigy takdirde inadindan vazge¢mesi miimkiin degildir.
Bundan dolayidir ki, biitiin peygamberlerin muhaliflerine kars:
uygulamug olduklar1 davet ve teblig yontemi, yumusaklik, tath
s6z ve giizellikle ikna yoludur. Nitekim Hz. Mus4 ve Hartin'u
Fir'avn’a gonderen Allah Taal4, onlara takip edecekleri yontemi
de pesinen bildirmis ve sdyle demisti: 31 5515 i U Y35 Y8
> “Ona yumugak soz séyleyin. Belki o, aklini bagina alir veya kor-
kar”®*, Kur’an’m bu konuda Hz. Peygamber’e yonelik beyém da
ayni hususu dile getlrmektedlr i 2% 35 e G G 1as; L
3 G VoY M3 B 4e “O wakit Allak’tan bir rahmet ile onlara
yumugak davrandmn! Sayet sen kaba, kat: yiirekli olsaydin, hi¢ siiphe-
siz gevrenden dagilip giderlerdi...”®.

Kisacasi, Nahl, 14/125. dyete gore Peygamberler muhatablarin
durumunu ve iginde bulunduklan sartlar1 g6z oniinde bulun-
durmak durumundadirlar. Yani hakikati arayanlara karg1 kesin
- delil ve hiiccetle hitap etmek, anlayig1 vasat olan ve muhataplarin

% Adevi, Muhammed Ahmed, Da’vetu 'r-rusul ilellahi Tadld, Misir 1935, s. 19.

% Taha, 20/44. Bu hususta bilgi igin bkz. Ahmet Onkal, Restilullah'in Islim’a Davet
Metodu, s. 35.

% Al-i Imran, 3/159.
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gogunlugunu olugturan halka kars: giizel dgiitler vererek tebligde
bulunmak, miinakagsa ve cedellesmeden hoslanan insanlara karg:
da deliller refakatinde en giizel tarzda miicidele vermek, onlarin
teblig ve davet yéntemlerinin esasini olugturmaktadir®.

Peygamberlerin inan¢ bakimmdan insanlar iizerinde her-
hangi bir bask: ve zorbalik kurmamalari da niibiivvetin temel
ozellikleri arasinda yer almaktadir. Clinkii Kur’an, inang hiirri-
yetini kesin bir dille ifade etmektedir. Bu husustaki Kur’ani nas-
lar arasinda u..ul & #55] Y “Dinde zorlama yoktur...””, ‘. 551 J—’ 3
SAE BLE 1y el ald S 555 “Ve de k: Hak, Rabbmzzdendlr Oyle
ise dileyen iman etsin, dzleyen inkir etsin...”%, A4 ol dide &3 )
53 el Etls Gl oo W L5 545 il iihl ad 3ol “(Ey Mu-
hammed!) Siiphesiz biz bu Kitab" sana, insanlara yonelik bir gercek
olarak indirdik. Artik kim dogru yolu secerse, kendi lehinedir: kim de
saparsa ancak kendi aleyhine sapmig olur. Sen onlarin vekili degil-

n”® gibi dyetler zikredilebilir.

Sonug olarak sunu da belirtmek gerekir ki, Peygamberlerin
davet esnasinda takip ettikleri kurallar, diger Miisliimanlar1 da
baglamaktadir. Onlar da dine davet etmek gibi bir gorevle yii-
kiimliidiir ve bu yiikiimliiliiklerini yerine getirirken gelisi giizel
hareket edemezler. Ciinkii ortada peygamberlerin bizzat uygu-
ladiklar1 ve Kur’an’in da onayladig1 evrensel prensipler durur-
ken, bunlar1 gérmezlikten gelmek, s6z konusu tecriibeden isti-
fade etmemek demektir. Bu da evrensel hakikatler kargisinda
duyarsiz olmak anlamina gelebilir.

b. Mu'cize
Arapca “acz” kokiinden tiiremis olan mu'cize sozliikte, “in-

sani dciz birakan, kars: konulmaz, olaganiistii sey” anlamina gelir.
Terim olarak da, “sadece peygamber oldugunu siyleyen kimsenin

%  er-Razi, Mefitihu'l-gayb, XX, 139.
%7 el-Bakara, 2/256.

% el-Kehf, 18/29.

9 ez-Ziimer, 39/41.
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higbir bilimsel yonteme basvurmadan gosterebildigi tabiat kanunlarin
asan olay”'™ diye tanimlanabilir. Peygamberlerin gosterdikleri
mu'cizeleri niteligi itibariyle akli, hissi ve haberi olarak {i¢ kis-
ma ayrilmaktadir. Akli mu'cize tiiriiniin en 6nemli 6rnegi, Hz.
Peygamber (sav)’e inzal edilen ve biitiin zamanlarin en biiyiik
mu'cizesi Kur'an’dir. Clinkii Kur’an her ¢agdaki akil sahibi in-
sana hitap eden, akillara durgunluk veren biiyiik ve edebi bir
mu'cizedir. Diger peygamberlerin mu'cizeleri zamanlar gegince
bittigi, onlar1 sadece o devirde yasayan insanlar miigahede etti-
gi halde Kur’an, kiyamete kadar devam edecek bir mu'cizedir.
Ciinkii o, hem s6z hem de anlam y6niinden sonsuz bir mu'cize
kitaptir.

Bilindigi iizere Kur'dn, Arap edebiyatinin zirvede oldugu
bir dénemde inmis, muhataplarina kendisinin bir benzerini ge-
tirmeleri icin meydan okumus, nazmi, fesdhat ve belagat ile
onlar &ciz birakmugtir'®. Ilmin ve teknigin asirlar sonra ulagtig:
gergekleri onun yiizyillar oncesinden insanliga sunmasi; bunu
yaparken de higbir bilimsel gercege ters diismemesi, onun an-
lam y6niinden mu'cizeligini ortaya koymaktadir. Ayrica
Kur’an'in insan kalbinde meydana getirdigi olaganiistii etki,
igermis oldugu ogretilerin yiiceligi, onun mu'cizeliginin bir
bagka delilidir!®.

Insanlarm duyu organlarina hitap eden mu'cizelere de hissi
mu'cize denilmektedir. Hz. Peygamber (sav)den 6nceki pey-
gamberlerin mu'cizeleri genellikle bu 6zelligi tagimaktadir. Bu
tiir mu'cizeler, Allah’in iradesi, izni ve kudretine bagl olarak
bir takim tabiat kanunlarinin degistirilmesi seklinde tecelli et-
miglerdir'®. Bunlarn bir kismu irgdda, bir kismi da helake yéne-
lik mu'cizelerdir. Mesel4d Hz. S4lih’in deve mu'cizesi irsdd ma-
hiyetli bir mu'cizedir. Kur’dn'in beydnina gore kavmi Hz.

1% Topaloglu, Bekir, Matiiridiyye Akaidi, Ankara 1979, s. 207.

101 Bkz. el-Bakara, 2/23-24; Hd, 11/13; el-isr4, 17/88; et- T{ir, 52/33-34.
12 Karadeniz, Osman, "Mu'cize", GA., Istanbul 1997, I1I, 255.

103 Bkz. el-Mii'min, 40/78.
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Salih’ten peygamberligini ispat etmek i¢in kayadan bir deve ¢1-
karmasini istemis, o da kavminin bu teklifi karsisinda Allah’'tan
mu'cize talebinde bulunmustur. Bunun tizerine Allah Taala bi-
yiik bir kayadan bir deve ¢ikarmis; boylece s6z konusu mu'cize
karsisinda iman edenler kurtulmus, inanmayip Allah’in deveye
dokunmayin azaba ugrarsimniz séziine aldirmadan onun ayakla-
rin1 kesenler de helak olmuslardir'®.

Hz. Musa'nin asasmin yilana ve ejderhaya doniigmesi, “yed-
i beydd” yani elinin bembeyaz bir 151k vermesi'®®, Hz. Isd’nin be-
bek iken konugarak Allah'in kendisine kitap verdigini ve nebi
olarak gorevlendirdigini sdylemesi'®, ayrica anadan dogma
korlerle alacali hastalan iyilestirmesi'” irsdda yonelik hissi

mu 'cizelerdendir.

Hz. NGh'un kavmine gosterilen tifan'®, HAad'” ve Admo
kavmi i¢in 6ngoriilen korkung ses ve kasip kavuran firtina ve
Lat kavminin bagina gelen zelzele! mu'cizeleri de helake yone-
lik mu'cizelerdir. Ciinkii bu mu'cizelerin muhataplar1 kendile-
rine gosterilen bunca agik delile ragmen peygamberlerine iman
etmemigler, listelik onlar1 agagilayic birtakim davraniglar i¢ine
girmiglerdir. Tabii ki bu da ilahi gazabin inmesine vesile olmusg

ve sonugta bu kavimler heldke ugramiglardir'

Ayrica Hz. Ibrahim’in Babil hiikitmdar: Nemrud tarafindan
ategse atibp atesin onu yakmamasi'®, Hz. Yakub’un, oglu
Yisuf'un gomlegini kor olan gozlerine stirmesi sonucu gozleri-

nin agilmas*, Hz. Siileyman’m kusglarla konusmasi''®, Hz.

104 Bkz. H{id, 11/64-67; es-Su'ard, 26/154-158.

105 Bkz, el-A'raf, 7/107-109; Taha, 20/18-23.

06 ol-Maide, 5/112; Al-i imran, 3/46; Meryem, 19/29-34.
17 Al-i imrén, 3/49.

108 Bl Hid, 11/36-48.

% Bkz. Hd, 11/50-58

116 e]-Hakka, 69/6-7.

1 Hd, 11/77-83.

2 Daha genis bilgi i¢in bkz. Heyet, Islamda Inang Esaslan, s. 173-175.
13 el-Enbiya, 21/58-69.

4 Y{suf, 12/92, 96.
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Isa'nin Allah’in izniyle camurdan kus yapip, iifiirdiigii zaman
onun canli bir kus olup ugmas;, oliileri diriltmesi', havarilerin
istegi tizerine gokten bir sofra indirmesi'”

lardan bazilaridir.

vb. mu'cizeler bun-

Uglincii tiir mu'cize de haberi mu'cizedir. Bu da peygam-
berlerin Allah’tan aldiklar1 vahye dayanarak ge¢mis ve gelecege
dair vermis olduklar1 haberleri ihtiva etmektedir. Hz. Peygam-
ber’in Bedir savaginda diisman ordusundaki askerlerden kimle-
rin nerede dldiiriilecegini bildirmesi ve olaylarin buna uygun
olarak meydana gelmesi'’®, Yine Allah Res{ilii (sav)'niin Mek-
ke'nin fethini miijdelemesi'”® seklindeki mu'cizeler de haberi

mu'cizelerden bazilaridir.

3. Kur'an'a Gore Hz. Muhammed

Su bir gercek ki Hz. Muhammed, Allah’in keldmina muha-
tap olma agisindan mef'(il/nesne, fakat Islami hareketin yiiriitii-
ciiliigiinii iistlenmis olmas1 bakimmdan ise fail/6znedir. Dolay1-
styla Kur'dan muhtevasimin epeyce bir bolimi Hz. Muham-
med’in Allah’tan kendisine iletilen vahyi insanlara teblig eder-
ken kargilasmis oldugu giigliikleri, sorunlar ve vermis oldugu
kararlan ele almaktadir. Bu miinasebetle Hz. Muhammed’e
Kur'an’da ¢ok yogun bir sekilde yer verildigi goriiliir. Bu yo-
gunluk igerisinde Kur’an Hz. Muhammed’den s6z ederken 173
ayetinde onun resiil, 421 sinde de nebi oldugunu belirtmekte-
dir. Ayrica Kur’an'in 4 ayetinde bizzat Muhammed, bir dyetin-
de de Hz. Isa’nin kendisinden sonra gelecek resiilii miijdeler-
ken admi kullandigi Ahmed ismi yer almaktadir. Bunlardan
bagka 86 dyette Allah ve Muhammed kastedilerek resiil kelime-

15 en-Neml, 27/20-28.
116 e]l-Maide, 5/110.

17 el-Miide, 5/114-115.
18 Miislim, Cennet, 17.
19 o]-Kasas, 28/85.
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si “vav” edat1 ile birlikte zikredilmis, 17 ayette de “bizim
restiliimiiz”, “O’nun restilii” anlamindaki terkipler yer almigtir.
Biitiin bunlarin diginda Kur’an’da ikinci ve tiglincii sahis olarak
Hz. Peygamberle baglantil bir sekilde zikredilen zamirlerin sa-
yisi binleri bulmaktadir. Bu baglamda yine Allah Resdlii
(sav)’ne yonelik “kul” (de ki) hitaplar1 da sayisal anlamda
300’den fazla ayette karsimiza ¢tkmaktadir. Kisacast Kur’an,
pek ¢ok nassinda kendisinin ilk muhatabi ve ilk miifessiri du-
rumunda bulunan Hz. Muhammed’e ¢ok yogun bir sekilde yer
vermisgtir.

a. Begeri Yonii

Kur’an’a goére Hz. Muhammed de diger insanlar gibi bir be-
serdir. Nitekim bu husus Kur'an’in iki ayetinde 4%t 5. G g
“(Ey Muhammed) De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim...”'
seklinde ifade edilmistir. Sunu hemen belirtelim ki, Kur’an’in
beger olarak takdim ettigi Hz. Muhammed, Yj G ‘_’—..AJ THEN 3
oy \11 it Allah dilemedikge kendisine fayda Ve zarar vere-
cek b1r guce sahip olmayan'®, ‘.J;'I V3 &1 g5 gule o8 JSY 3

PPN J 415 < ilahi hazinelerin kendi yaninda bulunma-
d1g1, gaybl bllmeyen ve melek oldugunu sdylemeyen'?, j| J
(..L.J Hadf 581 S ., ama Allah’a inananlarin ilki olan'®, diger
insanlar gibi evlenip yuva kuran'®, bazen egleriyle tartigan'®,
bazen eglerinden birine verdigi bir sirrin ifsasindan dolay {izii-
len'?, bazen de etrafindaki bir kisim fakir insanlara yemek da-
vetleri veren'® bir insandr.

120 o].Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6.

121 el-A’raf, 7/188; Y{inus, 10/49.

122 e]-En’am, 50.

123 e]-En’am, 6/14.

124 o]-AhzAb, 33/6.

125 a]-AhzAb, 33/28-29; et-Tahrim, 66/5.
126 et-Tahrim, 66/3-6.

127 el-Ahzib, 33/53.
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Simdi bu noktada insarun aklna sbyle bir soru gelebilir.
Acaba Kur’an neden Hz. Peygamberle ilgili bu tiir bilgilere yer
vermistir? Hemen belirtelim ki, Kur’an’da Hz. Peygamber’in
insan oldugunun vurgulanmasi, bunun niizGl déneminde bir
sorun oldugundan kaynaklanmaktadir. Bilindigi kadariyla
cahiliye putperestliginin bir pargasi olan kahinlik yani gelecek-
ten haber verme, cinlerin gayptan haber verdigi ve meleklerin
Allah’in kizlar1 oldugu gibi telakkiler, zihinleri, ger¢ek anlamda
ilahi olanla olmayan, tabii olanla tabiatiistii olan1 ayirramayacak
derecede korlestirmisti. Bu zayiflatilmig zihin yapisindan dolay1
cahiliye Araplar1 kendi iglerinden, her yoniiyle normal olan bir
insanin Allah’tan vahiy almasini kavramakta ve kabullenmekte
glicliik gekiyorlardi. Onlara gore bir insanin Allah’la ilgiskiye
girebilmesi, onun giinliik hayatinda da olaganiistiiliiklerle do-
natilmis olmasini gerektlrmehydl Bunun igin J,23 13 Ju 1,365
1305 as 0,5 Al o) JJA Y3 aizei PPty foJaJ\ JSL “Onlar (bir de) soy-
le dediler: Bu ne bzgzm peygamber; (bizler gibi) yemek yiyor, carsilarda
dolagiyor! Halbuki ona bir melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o da
uyarict olmalydi! " diyorlardi. Oysa Steden beri taniyageldikle-
ri Muhammed, vahiy alma iddias1 disinda normal bir insand1'?.
Iste Kur'an Hz. Muhammed’in bir beger oldugunu vurgulaya-
rak bir taraftan s6z konusu cahiliye telakkisini yikmus; diger ta-
raftan da Kur’dn'in kaynak itibariyle Hz. Peygamberle iligki-
lendirilmesi fikrini daha baglangicta reddetmistir.

Ancak burada sunu da ifade edelim ki, Kur'an Hz. Pey-
gamber’i bir beger olarak takdim ederken onun baz ayricalikli
yonlerinin bulundugunu da dile getirmistir. Bu konu ile ilgili
ayetlerin bir kisminda onun dosdogru yola erdirildigi (En’am
6/161; Yasin 36/4), yiiksek bir ahldk iizere bulundugu (Kalem
68/4), kendisine ilim ve hikmet bahgedildigi (Bakara 2/145; Nisa
4/113), kaba ve kat1 yiirekli olmadig1 (Al-i imran 3/159), miimin-
lere kars1 ¢ok sefkatli ve merhametli davrandig: (Tevbe 9/128),

128 eo]-Furkan, 25/7.
12 Ozsoy, Omer-Giiler, iThami, Konularina Gére Kur'én, s. 565.



KUR’AN'IN NUZOLU / 47

ilahi yardimla desteklendigi (Enfal 8/62; Tevbe 9/40), her an Al-
lah’in koruma ve goézetimi altinda bulundugu (T{r 52/48), Al-
lah’in ve meleklerin kendisine salat’® okudugu (Ahzab 33/56)
ve her yonden 6rnek bir insan oldugu (Ahzab 33/21) vb. ifade-
ler yer almaktadir. Biitiin bu vasiflarin ona verilmesi de, yle
anlagiliyor ki Hz. Peygamberin, karakteri, ahlaki, arzu ve egi-
limleri farkli olan insanlara bir rehber olarak génderilmesi se-
bebiyle, muhataplarin biitiin ihtiyaglarin1 giderecek bir riihi ve
fikri olgunlukla donatilmas: amacina yoneliktir. Bu sebepledir
ki Resl-i Ekrem, insanlik tarihinde siyasi, hukiki, iktisadi ve
sosyal alanlarda mutlak bir bagar elde eden tek peygamber ve
tek liderdir™. Fakat kendisine avantaj saglayan bunca ayricalik-
lara ragmen yine de Hz. Peygamber siradan bir insan gibi haya-
tin biitlin zorluklarini yagamustir.

b. Peygamberligi

Hz. Muhammed (sav) miladi 610 yilinda baglayan dini-
sosyal igerikli bir hareket olan slam’1 teblig ile gorevlend1r11m1§
bir elgidir. Nitekim bu realiteyi Kur'an, 56 35 - il @iy “Ey or-
tiiye biiriinen (Resiliim!) kalk ve (insanlars) uyar”'?, j L& @iy 3
Bos 5} 1 J 425 “(Ey Muhammed!) De ki: “Ey msanlar’ Ben hepiniz
icin gonderilmis Allah’n bir elgisiyim...”"®,  JG L \Il Bt Gs
“(Ey Muhammed!) Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonder-
dik”™, e sdd) o5 B (oS8t 0163815 u “YASIn. (Ey Muhammed!)
Hikmet dolu Kur'dn’a andolsun ki, sen dogru yol iizere ginderilmis
el¢ilerdensin'® geklindeki beyanlariyla ¢ok agik ve net bir sekil-
de ifade etmigtir. Ustelik onun elgiligi mahalli olmay1p evren-
seldir yani Allah Restlii (sav), belli bir tarihte belli bir cograf-

¥ Salat Allah’a nispet edildiginde rahmet, meleklere nispet edildiginde istigfar,
miiminlere nisbet edilmesi durumunda da dud anlamina gelmektedir.

1 Ozel, Ahmet, “Muhammed”, DIA., Istanbul 2005, XXX, 432.

132 el-Miiddessir, 74/1-2.

133 el-A’raf, 7/158.

13 el-Enbiya, 21/107.

35 Yasin, 36/1-3.
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yada yagayan insanlara degil, biitiin insanlara gi’)nderilmig bir
peygamberdlr Her ne kadar Kur'an, ;i s Gl 3 gy s 5t As
Wi a5 ,43| “Sehirlerin anas: (olan Mekke’de) ve onun cevresinde
bulunanlart uyarman icin sana boyle Arapca bir Kur’dn vahyet-
tik...”% diyorsa da bu, s6zii edilen evrensel mesajin, tarihe tu-
tunabilmesi igin zorunlu olarak bir yerden ve bir toplumdan
baglatilmasini ifade etmektedir. Ciinkii bu konuda esasen
Kur'n'in perspektifi, ¥ .1 57 £33 15,065 15,21 L0 86 ¥ 3 u;
o44% “Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uya}zcz olarak
gonderdik; fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler”" ayetiyle ortaya
konulmaktadir ki, o da Allah Restilii (sav)'niin “kéffeten li'n-nds”
soziinde yer alan biitlin insanlara gonderilmis bir peygamber
olmasidir.

Kur’an’m dedigine gére Hz. Muhammed sz konusu elgilik
misyonunu yerine getirirken, kendisine vahyedilen esaslarin
digina asla ¢itkmig degildir. Ciinkii o, insanlar iginden segilen ve
niibiivvetle gorevlendirilen bir peygamberdir. Bdyle olmasi da
onu Allah’a itaata ve Kur'an'm muhtevasina bagh kalmaya
mecbur birakmaktadir. Nitekim bu hususu Kur’an, - ,T U &3
&S ,.“n o e ,;i 338 Y\ ]| MU 5 & J| “Rabbinden sana vahyolunana
uy. O'ndan bagka Tanrz yoktur. Miigriklerden yiiz cevir ', | §H
s e S # L De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolunana
uyarim.. TP ok ,.,, GH G byt Y el b ot gk ﬂ,xa uld 1343
u\.._el.>|d4|uﬂ‘_e-,_.u\!lc..lolwﬁubwd.uu e,.Su,_iaL‘L}_M.L»,

(oldukten sonra) bize kavugmay: beklemeyenler: Ya bundan bagka bir
Kur’dn getir veya bunu degistir! Dediler. De ki: Onu kendiligimden
degistirmem benim igin olacak sey degildir. Ben, bana vahyolunandan
baskasina uymam. Ciinkii Rabbime isyan edersem elbette biiyiik gii-

niin azabindan korkarim* dyetleriyle agik¢a dile getirmektedir.

1% es-Siira, 42/7.
17 es-Sebe’, 34/28.
138 ol-En’am, 6/106.
139 el-A’raf, 7/203.
0 Y{inus, 10/15.
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Hz. Muhammed peygamberlik misyonunu yerine getirir-
ken vahiy almadiginda, zaman zaman kendi bilgi birikimi ve
kisisel tecriibesiyle tercihlerde bulunmus; baz1 durumlarda da
kargt kargiya kaldig bir takim olaylar sebebiyle yer yer iiziil-
mis ve sikint1 gekmistir. Ancak o, kigisel tercih ve ictihadlar
nedeniyle bazen ildhi uyarilara maruz kalmis; kendisini {izen ve
sikintt veren hususlar kargisinda da bazen teselli edici be-
yanlarla karsilasmigtir. Hz. Peygamber’e yonelik uyarilarla ilgili
epeyce drnege yer veren Kur'an, Allah Restilii'niin daha ziyade
musrik ve kafirlerden uzak durmasi konusunda uyarildigin bi-
ze haber vermektedir. 5,5 2201 50 55,55 Y3 ”... Sakin putperestlerden
olma"*; },‘nﬁ iV pxn L;Jl’;in ¢ 435N “Allah’la beraber bagka bir
Tanriya tapima; (Ciinkii) O'ndan bagka tanr yoktur... "2, £5,5 Y3
B e 8558 B M 1538 il 0 “Asla Allah'im dyetlerini yalanla-
yanlardan olmal Yoksa kaybedenlerden olursun™® vb. ayetler bun-
lardan bazilaridir.

Hz. Peygamber (sav), Abdullah b. Ummi Mekt{im olayinda
oldugu gibi bazen bir miimine kars1 sergiledigi bir davrams
lizerine', baz1 durumlarda da -savagta esir alma ya da kisas
yoluyla cezalandirma gibi- vermis oldugu bir takim kararlar
sebebiyle!® uyarilara maruz kalmigtir. Bunlara, Hz. Peygam-
ber’in vahiy alma esnasinda unutma endigesiyle ayetleri tekrar
etmedeki aceleligi™, Tebiik seferi i¢in Miisliimanlan silah alti-
na ¢agirdig1 zaman hem gidilecek mesafenin uzunlugu hem de
mevsimin yaz olmasi dolayisiyla savaga istirak etmede isteksiz-

lik gosterenlere izin vermesi'¥ vb. hususlar1 da ekleyebiliriz.

141 e]-Kasas, 28/87.

142 o]-Kasas, 28/88.

43 Y{inus, 10/95.

¥4 el-Abese, 80/1-12. Ayrica bkz. gaall3 i, 4485 5,84 Gl 336 V5 “(Ey Muhammed!)
S}Jé:zah, aksam hognutlugunu isteyerek Rablerine yalvaranlart kovmal...” (el-En’am,
6/52.

145 en-Nahl, 16/126; el-Enfal, 8/67.
16 el-Kiyamet, 75/16-18.
47 et-Tevbe, 9/43.
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Daha dnce de belirttigimiz gibi Kur’an bir yandan Hz. Mu-
hammed’i, yapip ettiklerinden dolay:r uyarirken, diger yandan
da onu teselli ederek gérevini kusursuzca yapmasini saghyor-
du. Nitekim bu durum su ayetlerde dile getirilmigtir. 4 2i% ol
55891 4 a5 A s S 4 Jo G438 38 “(Ey Muhammed!) Seni yalanli-
yorlarsa (bil ki) senden dnce de nice elgiler yalanlanmz§tzr Biitiin igler
Allah'a dondiirilir™®; sl (‘*”L’ s G U RV VY
J....,Jt s 25 4303 uL....JL: “Eger seni yalanlworlarsa (bil ki) onlardan
dncekileri de yalanlanglardz (Oysa ki) peygamberleri onlara agik
dyetler (mu'cizeler) sahifeler ve aydinlatici kitap geterngtz s,

Bazen de Yiice Allah, r,}.d\ bl 53 Gosr BRI ..)’ (..gJ):" L% V3
“(Ey Muhammed!) Onlarin sozii seni iizmesin. Dogrusu yiicelik biitii-
nuyle Allah’a aittir. O, igitendir, bilendir™; 15 SEY; FIERYEY Y3
45545 e “(Ey Muhammed!) Onlara iiziilme ve kurduklar: diizenlerden
dolay stkintiya diigme™.; 5,43 Gy bybut G 5 ) sds8 A o8 “(By
Muhammed!) Bunlarin sozii seni fizmesin. Biz onlarin gizlediklerini de
agiga vurduklarini da biliyoruz”™ diyerek elgisini teselli ediyordu.

Kur'an bazi zamanlarda da Allah elgisini ayn1 anda hem
uyartyor hem de teselli ediyordu. Mesela, & ded U als
Vol @il Wigy 153 o3 ) 48t “(Ey Muhammed!) Bu size (Kur'dn’a)
inanmazlarsa, herhalde onlarin ardindan sen de iiziintiiden kendini
tiiketeceksin'® demek suretiyle miigrik Araplarin Kur'dn’a
inanmamalar1 sebebiyle elgisinin {iziildiigiinii, ama aslinda bu-
na liziilmemesi gerektigini dile getiriyordu.

c. Yetki ve Sorumluluklan

Her peygamber gibi Allah elgisi Hz. Muhammed de niibiiv-
vetin geregi olarak bir takim yetki ve sorumluluklarla donatil-
mugtir. Onun s6z konusu yetki ve sorumluluklar salt manevi,

48 el-Fatir, 35/4.

149 o]-Fatir, 35/25.

150 Yiinus, 10/65.

151 en-Neml, 27/70.

%2 Yasin, 36/76. Aynca bkz. el-En’am, 6/33; Lokman, 23.
1588 al-Kehif, 18/6.
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ahlaki ve uhrevi olmayip, bir o kadar da diinyevi, siyasi, askeri
ve hukiiki igeriklidir. Ciinkii Islam dininin dogusu ve tamam-
lamig siireci, ayn1 zamanda kabileler geklinde yasayan bir top-
lumun, organik ve ideolojik bir biitiin olarak egemen bir “dev-
let” haline gelis siirecidir. Durum bdyle olunca s6z konusu sii-
reci yoneten Hz. Muhammed, 6ncelikle i¢inde yasadig toplu-
mu ahlaki anlamda egiten bir 6nder, onun huki{iki sorunlarin
¢Ozen adil bir yargig, siyasi sorumluluk ve yetki sahibi bir dev-
let bagkan ve yerine gore de bir bagkomutandir. Buna goére Hz.
Peygamber’in yetki ve sorumluluklarmu iki kisimda ele almak
miimkiindiir: (1) Peygamberlikle ilgili olanlar. (2) Devlet bas-
kanlig1, kumandanlik ve kadilikla ilgili olanlar. Biz burada yal-
nizca peygamberlik gorevi iizerinde durmak istiyoruz. Ciinki
Allah Resfilii (sav)'niin peygamberlik misyonu digindaki diger
gorev ve sorumluluklar1 ebedi ve evrensel ilkelere dayanmakla
birlikte, mahalli ve tarihsel, yani ¢aginun sartlarina ve ihtiyagla-
rina uygun olmak, zaman ve mekanla sinirhi bulunmak gibi bir
nitelige sahiptir'.

Bilindigi tizere Hz. Muhammed (sav)'in peygamberlik go-
revi ile ilgili yetki ve sorumluluklarn da onun, Kur'an vahyi
kargisindaki yiikiimliiliiklerinin bir uzantisidir. Bu yiikiimli-
liikkleri Kur’dn baz1 kavramlarla anlatmaktadir ki, bunlar da:
(1) teblig, (2) beyan, (3) tesri, (4) inzar, (5) tebsirden ibarettir.

Daha once niibiivvetin temel 6zelliklerini ele alirken de
bahsettigimiz gibi Hz. Peygamber’in teblig misyonundan
maksat, onun Yiice Allah’tan almig oldugu talimatlar1 oldugu
gibi muhataplara iletmesi demektir. Bu iletinin alanina giren
hususlar da, Kur'an’da yer alan ve muhataplan bir sekilde il-
gilendiren her seydir. Yani yukarida isaret etmeye calishigimiz
konular bagta olmak tizere Kur'an'in yer verdigi ve kigilerin
hem bireysel hem de toplumsal anlamda yapmak ya da terk
etmekle yikiimlii kilindiklar1 hususlarin tamamudir. Bu se-

54 zel, Ahmet, “Muhammed”, DIiA, XXX, 432.
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bepledir ki Kur'an Hz. Peygamber’in teblig m1syonundan sz
ederken, uu,wmgmrjo;, sa\:)u»;au‘ dj‘\.ﬁc\adrn)“\@\b “Ey
Elgi! Rabbinden sana indirileni bildir. Eger (bunu) yapmazsan
O’nun mesajint iletmemis olursun...”™, @U\ i; Jsbeht Je G “El-
¢i'ye diigen gorev ancak teblig etmektir...”"; 3y dlde Wi 1335 o3
Letdl “(Ey Muhammed!) Eger onlar yiiz evirirlerse, (sunu bil ki)
sana ancak agtkea bildirmek diiser”, sz &l G B3 \Fl (Ey Mu-
hammed! De ki:) “Benim yaptigim, yalniz Allah’in katinda olani,
O'nun gonderdiklerini bildirmektir...”'® geklinde ifadeler kul-
lanmugtir. Bunlar da gériildiigii gibi muhataplarla ilgili mesa-
jin tlimiinii kapsamaktadir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Muhammed’in Kur’an
vahyi kargisindaki sorumluluklarindan biri de kendisine
gonderilen ildhl mesajt aglklamaSIdlr ki, buna tefsir ya da
beyan denilmektedir. Nitekim, J3 G .U ;4 S gy Fip
ﬂ,.u “Insanlara, kendilerine indirileni beyan etmen icin sana da
Kur’dn’1 indirdik...”™ ayeti onun bu sorumluluguna igaret et-
mektedir. Buna gére Hz. Peygamber teblig gorevinin bir so-
nucu olarak nasil Kur'dn'm lafizlarim muhataplara iletme
durumunda ise, aynt gekilde manasimu da agiklamak duru-
mundadir. Ciinkii s6z konusu ayette Kur'an’in Hz. Peygam-
ber’e indirilis gerekgesi beyan lafziyla ifade edilmigstir. Bun-
dan da anlagilmaktadir ki, eger Allah Resilii (sav) bu ayetin
kendisine yiikledigi gorevi yerine getirmezse, o zaman sz
konusu sorumlulugunda kusur iglemis olacaktir. Ancak Hz.
Peygamber Allah’in yardimi ve gozetimi sayesinde her tiirlii
kusur ve eksiklikten korundugu igin; tabiatiyla bu husustaki
yiikiimliiliigiinii de tam ve miikemmel bir sekilde yerine ge-
tirmistir.

155 el-Maide, 5/67.
156 e]-Maide, 5/99.
17 en-Nahl, 16/82;
158 o]-Cin, 72/23.

159 ol-Nahl, 16/44.
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Hz. Muhammed'in Kur’an vahyi karsismdaki yiikiimliiliik-
leri baglaminda yukarida s6zii edilen tegri fonksiyonu da, onun
Yiice Allah tarafindan kendisine verilen yetkinin bir sonucudur.
Esasen gari sifatimin yegane sahibi Allah’tir. Ancak- Allah’in
verdigi yetkiye dayanarak Hz. Peygamber de Kur’an'in bos bi-
raktig alanlarda hiikiim koyabilir'®. Buna gore Allah mutlak
sari, Hz. Peygamber de mecazi anlamda sari demektir. Onun
soz konusu niteligine igaret eden naslardan bazilar: §oyled1r
35858 ,‘,.«u_.‘.@u upr.i.a,hn g’ud,.a,n IERAPRINIRN wud.m i
‘)\UL sty sa AU =0 o5l iy O 45 (25 by J sy ) “Ey Imdn
edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber e ve sizden olan ulii’l-emre
(idarecilere) de itaat edin. Herhangi bir seyde anlagsmazliga diigerse-
niz, —eger gercekten Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsaniz— onu Al-
lah’ ve Restiliine gb’tiiriin Bu hem hayirls, hem de netice bakimindan
daha gz’izeldir”“’1 o 2 60 S s it Jf 148515 | Gme3adl 033 05 L)
Wb aen R ”Aralarmda hiikmetmesi- icin Allah’a ve Resiliine
¢agrildiklary zaman miiminlerin sozii ancak: “igittik ve itaat ettik”
demeleridir..”'®, 14 5,% et a5 40 a5 05  3e32 V5 SRRy
ol e EeR| ’Allah ve Resilii bir konuda hiikiim verdikten sonra ar-
tik inanmug bir erkek ve kadimn kendileriyle ilgili konularda tercih
serbestisi yoktur...”" 1,

Iste bu naslarin s6z konusu ettigi yetkiye dayanarak Hz.
Peygamber de bazi hiikiimler koymustur. S6zgelimi bir kadinin
nikdhinin halas, teyzesi, kiz1 ve kardeginin kiz1 Gizerine haram
olugu'®, kopek digli yirtia hayvanlarin etlerinin haram kilin-
mas1'®, herhangi bir Miisliimarun kéfire kars1 kisas yoluyla 61-

diiriilmemesi'®, nesep agisindan haram olan geyin siit emzirme

160 Bkz, eg-Safii, er-Risile, (thk. Muhammed Seyyid Geylani), Kahire 1969, s. 52; fbn
Hazm, el-lhkim fi usiili’l-ahkim, Beyrut 1985, 1, 114.

11 en-Nisa, 4/59.

162 en-Nfr, 24/51.

163 el-Ahzab, 33/36.

164 o]-Buhari, en-Nikah, 27; Miislim, en-Nikéah, 37-39.

165 @l-Buhéri, et-Tib, 57; Miislim, es-Styam, 11; Eb{i Daviid, es-Siinnet, 5.

166 ol-Buhari,el-ilim, 39.
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yoluyla da haram olugu'®’, ¢ogu sarhog eden geyin azinin da ha-
ram kilinmas1'® gibi hususlar bunlardan bazilaridir. Ayrica beg
vakit namazin vakti, nasil kilinacagy, vitir namazinin véacip olu-
su, namazlarda Kébe’den 6nce Beyt-i makdis’e yonelme, orucu
bozan ve bozmayan seyler, kimlere zekatin farz oldugu, ser’i
bosamanin sekli, hayizli kadimun namaz kilmamasi, orug tut-
mamasl, biiyiik annenin miras1 gibi hususlar da konuyla ilgili
diger 6rneklerdendir'®.

Hz. Peygamber (sav)'in yetki ve sorumluluklarindan biri de
insanlari, Allah’a kang gorev ve miikellefiyetleri baglaminda
uyarmaktlr Kur’an bu konudan bahsederken “nezir” ve “miin-
zir” sozciiklerini kullanmaktadlr Cph 3.».1.: ‘;H L,l U3 “...Ben sadece
apagik bir uyaricryim”7. 34 5,4 (._il HRP Y- S il 3 ”(Ey Muham-
med!) De ki. “Ey znsanlar’ Ben sizin icin ancak apagcik bir uyarici-
yim™7, .45 G S V) 4 i e ls . Kendilerine bir uyarici gelmeyen
hicbir millet yoktur”m, ALl S ,Jl 2 \!\ dy ey sas TG 16 “(Ey
Muhammed! De ki: “Ben sadece bir uyarictyim. Giicii her seye yeten
tek Allah’tan bagka tanr: yoktur 7.

Burada sunu hemen belirtelim ki, Allah Res{lii'niin uyari-
sina muhatap olanlar biitiin insanlar'”, uyar1 konular1 da genel
anlamda tevhid'”®, azap'’®, pismanlik ve {iziintii giiniiyle kargi-
lasma'” ve Allah’in huzurunda toplanmadan korkup gekin-
me'”® vb. hususlardir. Yani Kur'an bir anlamda Hz. Peygam-

167 e]-Buhari, es-Sehédet,‘7; en-Nikah, 2; Miislim, er-Ridd’, 1; Ebi Daviid, en-Nikah, 6.

168 Ebti Daviid,el-Esribe, 5; et-Tirmizi, el-Esribe, 3.

¥ Giingor, Mevliit, Kur'dn'm Hz. Peygamber'in Siinnetine Verdigi Deger, (Basima-

mi1g makale), Ankara 1995, s. 13.
70 el-Ahkaf, 46/9.
71 e]-Hac, 22/49.
72 el-Fatir, 35/224.
73 Sad, 38/65.
74 el-Hac, 22/49.
175 8ad, 38/65.
176 {brahim, 14/44.
77 Meryem, 19/39.
178 el-En’am, 6/51.
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ber’e, daha ¢ok azap figiiriinii kullanarak insanlar1 diinyada
iken uyarmasim emretmektedir. Kur’an, Hz. Peygamber’in
uyaricihk gorevinden sdz ederken bazen de onun
begir/miijdeleyici misyonuna yer vermektedir. Bu husustaki
ayetler ekseriye Resfilullah’in s6z konusu iki fonksiyonunu bir-
likte zikretmektedir. 15453 152 3L 36ast ) “(Ey Muhammed!)
Siiphesiz biz seni hak ile miijdeci ve uyarict olarak gonderdik...", o]
152053 152h 3 1aald ARER) “(Ey Muhammed!) Siiphesiz Biz seni sdhid,
miijdeci ve uyarict olarak ginderdik™®, 5241 & 534 dLLLL 6525 WG
W ug & 5485 “(Ey Muhammed!) Biz Kur'an’t sakinanlari mi’ijdelemen
ve inatct toplumu uyarman icin senin diline kolaylastirdik”™® vb.
ayetler bunlardan bazilaridur.

II. KUR’AN’IN NUZOLU

Bilindigi gibi Miisliimanlarin Kur’an hakkindaki genel ka-
naatleri, onun Yiice Allah tarafindan araci bir melek vasitasiy-
la Hz. Peygamber’e gonderilen ilahi bir kitap oldugu ve Pey-
gamber’in de yirmii {i¢ senelik bir siire igerisinde kendisine
vahyedilen Kur’an Ogretilerini Allah’tan gelen gekliyle insan-
lara ulastirmak suretiyle, cahiliye toplumunu igine diistiigii
vahsiligin 1zdirap-larindan kurtarip uygarhgin ve 6zgiirligiin
esigine yiikselttigi tarzindadir®. Esasen bu, Kur’an'm biitiin
zamanlar ve mekanlar i¢in sdz konusu edilebilecek bir dzelli-
gidir. Ciinkii Kur'an evrensel bir kitaptir. Dolayisiyla Kur’an
vahyi muhatap aldig: ilk insan igin oldugu gibi, bugiin de bii-
tiin insanlar i¢in yegane hidayet rehberidir. Diinya ve ahiret
mutlulugunun kazanilmasinda sergiledigi 6zgiin yaklagimiyla
da bu 6zelligini kiyamete kadar devam ettirecektir. Ancak s6-
ziinii ettigimiz bu ilahi vahye gegmeden 6nce kendisinden ev-
vel vahyedilen diger kutsal kitaplarin inzali konusuna bir g6z
atmamiz yerinde olacaktir.

7% el-Fatir, 35/24.
18  el-Fetih, 48/8.
81 Meryem, 19/97.

182 et-TabAtabai, [slém’da Kur'dn (trc. Ahmet Erding), istanbul 1988, s. 78.
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A. Kur'an Oncesi i13hi Kitaplann Niizali

islam inancina gére insanligin ilk dini tevhid dinidir. Bu di-
nin kurucusu olan Yiice Allah, dinini teblig etmek iizere ilk
peygamber olarak Hz. Adem'i goreviendirmistir. Hz. Adem
Allah Tadla'dan aldi§ ilahi vahiyle kendi zamarunda yagayan
insanlar irgdd etmis, ancak daha sonralar: insanlar tevhid esas-
larim1 unutup Allah'tan bagka seylere, tabiat kuvvetlerine, ken-
di elleriyle yaptiklar1 putlara tapinmaya ve bunlar1 Allah'a or-
tak kogsmaya baglamislardir. Iste bu gibi durumlarda da Allah
Taala yeniden peygamberler gonderip onlar1 hak yola davet
etmistir. Hi¢ kugkusuz Peygamberlerin s6z konusu davetleri,
kendilerine verilen vahiy muhtevalan cercevesinde meydana
gelmistir. Bu vahiyler 6nceleri, suhuf (sahifeler, tabletler, levha-
lary® halinde indirilirken sonralar kitap tarzinda inmeye bas-
lamugtir. Elbette ki bu da toplumlarin gelisip, ihtiyaglarimn
artmasinin bir sonucudur. S8z konusu kitaplarin sayis1 dorttiir.
Bunlar inig sirasina gore, Tevrat, Zebfir, Incil ve Kur'andir. Bu
yiizden biz evvela Kur'an 6ncesi nézil olan s6z konusu kitapla-
rin nasil yaziya gegirildigini aragtinp sonra da Kur'an'in Hz.
Peygamber tarafindan yapilan tesbiti lizerinde durmak istiyo-
ruz. Burada sunu hemen belirtelim ki, Kur'dn Oncesi ilahi va-
hiylerin inzéli konusunda iki temel goriis mevcuttur. Bunlar-
dan biri bu kitaplarin biitiin olarak bir defada indirildigi, digeri
de Kur'dn vahyinde oldugu gibi tedricen yani gesitli zaman
araliklariyla inzal edildigi seklindedir.

1. Biitiin Olarak Indirildigi iddias:

Islam inancma goére Kur'an oncesi vahiyler tek celsede bir
biitiin olarak indirilmigtir. Bu hususun en temel delillerinden
biri, sl 45135 & Gl U35 Bty Hag Ol e JF V3T 1,58 2l 365
Sss3 “Inkir edenler: 'Kuran ona bir defada indirilmeliydi’ derler. Oy-
sa Biz onu boylece senin kalbine yerlestirmek igin azar azar indirir ve

8 S5z konusu sahifelerin sayis: ve hangi peygamberlere indirildigi hak-

kinda bilgi elde etmek i¢in bkz. Elmalili, Hak Dini, VIII, 5768.
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onu agir agwr okuruz™* ayetidir. Abdullah b. Abbas'a gore bu
ayet Yahudilerin: "Ne olurdu bu Kur'dn da ona (Hz. Muham-
med'e) Hz. Musa'ya Tevratin, Hz. Isd'ya Incil'in, Hz. Daviid'a
Zebiir'un toptan bir defada indirildigi gibi indirilseydi", de-
meleri iizerine nazil olmustur. Goriuldiigii gibi niiz{il sebebi
olarak nakledilen rivayet, Kur'an 6ncesi vahiylerin toptan indi-
rildigini ifade etmektedir. Esasen bu rivayette sozii edilen hu-
sus, Yahudilerin kendi tarihi tecriibelerine dayanmaktadir. Bu
tecriibe, Yahudi tarihinde “Sina Dag: Vahyi” olarak bilinen ko-
nuyla ilgilidir. Yahudilere gore, Allah Tevrat't daha 6nce diger
milletlere teklif etmis; fakat onlar bunu reddetmisler, Allah da
Tevrat't indirmek igin Yahudi toplumunu seg¢mistir. Bunun
tizerine, Misir'dan ¢ikigin iiglincii ayinda Yahudi kadinlar ve
erkekler Sina Dagi'nda iken Allah sag eline Tevrat1 almig ve
onlara Tevrat'1 kabul edip etmeyeceklerini sormusg, onlar da bu
kitabi alip Allah’a itaat edeceklerine dair s6z vermiglerdir. Isra-
ilogullarin Tevrat1 kabul edeceklerine dair verdikleri s6ziin
akabinde Allah Hz. Musa'y1 huzuruna g¢agrilip ona on emri
vermigtir. On Emrin yaninda, Sina Dag1’'nda Hz. Musa’ya hem
Tevrat'in tiimiiniin hem de s6z konusu kitabin tefsiri olan Mis-
na ve Talmud’un birlikte toplu halde verildigi goriisii de, Rab-
bani kaynaklarda anlatilan ve Yahudi gelenegince kabul edilen
iddialar arasmda yer almaktadir'™.

Gergi Tevrat'in inisi meselesi Yahudiler arasinda da tartigi-
lan bir konudur, ancak genel kanaat onun toptan ve yazih ola-
rak verildigi seklindedir. Tevrat'in bir defada biitiin olarak
vahyedildigini ileri siirenlerin baginda Rabbi Akiba ile Rabbi
Sim'on ben Lakig gelmektedir. Rabbi Akiba’ya gore Tevrat, bir
defada, biitiiniiyle Sina Daginda verilmis, daha sonra iki defa

18 ol-Furkan 25/32.
18 Bkz. et-Taberi, Cimiu’'l-Beydn, Beyrut ts., IX 386-387; el-Kurtubi, el-Cimi,
XIII, 28; Ibn Kesir, Tefsir, VI, 117-118; es-SiiyQti, el-Itkin, 1, 135. Ancak bu
. rivdyetin bagka bir tarikinde, s6z konusu temenninin Yahudilere degiil,
miigriklere isnad edildigi goriilmektedir.
8 Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, istanbul 2001. s. 71.
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Toplanma Cadirinda (Ohel Moed) ve Moab ovasinda tekrar
edilmigtir. Rabbi Sim’on ben Lakis de, Tesniye kitabinin “Bu
Tevrat’r al” climlesini delil gostererek, Tevrat'in biitiin olarak
vahyedildigini iddia etmistir. Ona gore, "Bu Tevrat Kitabin al”
demek “kitabr tamamiyla al” manasina gelmektedir'™.

Hz. Musa’ya indirilen vahiylerden sadece bir kismin olusg-
turan ve Levhalarda yazili olarak indirilen bu vahiy, bazi Islam
alimlerince &nceki tiim vahiylere tegmil edilmistir. Bir de buna
ilave olarak bir kisim mdifessir, 6nceki vahiylerin, kendilerine
gonderildigi peygamberleri okur-yazar kabul edip, Hz. Pey-
gamber'in timmi olmasim ileri siirerek, Kur'an'mn tedricen, 6n-
ceki vahiylerin ise bir defada inzal edildigini iddia etmiglerdir.
Bu iddiay: ilk seslendiren fon Fiirek (5. 406/1015) olmustur.
Ona gore Hz. Musa, okuma yazma bildigi i¢in vahyi yazili ola-
rak ve toptan almg; Hz. Peygamber ise immi olmasi nedeniy-
le, Kur'an vahyi kendisine sozlii hitap olarak parga parga inzal
edilmigtire.

Ayru geyi Zerkesi (6. 794/1391) "el-Burhin fi ulfimi’l-Kur'dn”
adl1 eserinde su gekilde ifade etmektedir: Hz. Peygamber iim-
mi idi yani okuma ve yazma bilmiyordu, bu nedenle 6nceki
peygamberlerin aksine, -kolayca ezberlensin diye- Kur'an ona
parca parga indirildi. Ancak onceki peygamberler okuma-
yazma bildiklerinden dolay: vahiyler onlara toptan inzal edil-
di™. Nitekim bu husus, SiiyGti (6. 911/1505)nin "el-Itkdn fi
uliimi'l-Kur'én” adli eserinde de benzer ifadelerle dile getiril-
mektedir. Soyle ki: Hz. Peygamber iimmi idi, okuma yazma
bilmiyordu. Bu nedenle diger peygamberlerden farkli olarak
kolayca ezberlesin diye, dyetler ona parga parga indirildi. An-
cak diger peygamberler okur-yazar idiler, bu yiizden vahiy
metinleri onlara biitiin olarak inzal edildi"™.

7 Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 72.

8 Myhammed b. Hiiseyin b. Firek el-Isfahani, Tefsiru ibn Fiirek, Millet Kii-
tiiphanesi Feyzullah Efendi Bol., No: 50, varak 19b.

18 ez-Zerkegl, el-Burhin, 1,231
W es-Siiytit], el-Itkdn, 1, 134.
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Kisacasy, Tefsir Usuliine dair yazilan bir¢cok eserde, Kur’an
vahyinin peyderpey indirilmesi, Peygamber’in okuma yazma
bilmemesi ile dogrudan iligkilendirilmigtir. Buna gore, okuma
yazma bildikleri icin Hz. Musa’ya Tevrat, Hz. Isa’ya Incil ve
Hz. Davut’a da Zebur yazihi olarak ve toptan indirilmis; Hz.
Muhammed ise okuma yazma bilmemesi nedeniyle Kur’an
parga parga almustir.

2. Tedricen Iindirildigi iddias1

Yukarida da ifade ettigimiz gibi miifessirlerin onemli bir
kisminin iddiasina kargilik, bazilar1 da Kur'an dncesi vahiyle-
rin, aynen Kur'dn metni gibi tederriicen inzal edildigini ileri
stirmektedirler. Soziinii ettigimiz miifessirler arasmda Bikai (0.
885/1480), Ibn-i Kemal (5. 940/1533), Sevkani (5. 1250/1834),
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1358/1942) ve Tahir b.
Asur (1394/1975) 'un isimleri sayilabilir.

Bikai hadiseyi Furkan stiresi 32. dyet baglaminda ele alarak
sunlar s6ylemektedir: Bu ayetteki isaret, gegmis kitaplar igin
soz konusu edilemez. Clinkii o kitaplarin niizGlii de bazilarirun
vehmettigi gibi toptan inzal biciminde degil, parga parcadir
(miineccemdir). Bu iddia esasen, Miisliimanlari siipheye diigtir-
mek isteyen bazi Yahudilerin uydurmalarindan ibarettir. Ne
yazik ki, miisliimanlar bunlarin ¢oguna aldanmig ve gereksiz
yere savunma posizyonu almiglardir. Oysaki giiniimiiz Yahu-
dileri Tevrat'm yirmi senelik bir siire ierisinde nézil oldugunu
itiraf etmektedirler™.

Bikai, s6z konusu itiraftan hareketle niizll keyfiyetlerinin
farkliligina karsi, 6nceki vahiylerin de ayni sekilde, sebeplere
ve olaylara binaen nazil oldugunu, Tevrat ayetlerinden getir-

1 el-Bikéi, Nazmu’d-Diirer, XIII, 380. Bu itiraf, esasen dikkate alinmas: gere-

ken bir husustur. Clinkii Tevrat'in Kur'dn'dan farkl bir niizGl tarzina sa-
hip oldugu, toptan ve yazih olarak vahyedildigi iddias1 ne Kur'dn'da
acikca anlatilmakta ve ne de dnceki ilahi kitaplardan Tevrat, Incil ve Ze-
burun buna yonelik agik ifadeleri bulunmaktadur.
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digi delillerle ispatlamaya caligmaktadir™, Bikai ayrica A
LS .t “ve Allah Musa ile konugtu”* dyetinin tefsirinde Hz.
Musa’ya sadece yazili levhalarin degil, ayn1 zamanda sozlii
vahyin de inzal edildigini ve bu s6zlii kismin tedrici bir gekilde
gergeklestigini ileri stirmektedir™.

Vahyin tederriicen inzalini kabul eden &limlerden biri de
daha 6nce de belirttigimiz gibi Ibn-i Kemal'dir. O da Tevrat'n
on sekiz senede parca parca indirildigini ileri siirerek Bikai ile
ayni istikamette goriig beyan etmigtir™.

Sevkani'ye gore de Furkan 25/32. dyette bahsi gegen iddia
sahipleri, ilahi vahiylerin niiziil keyfiyeti kontusunu bilmeyen
cahil kisilerdir. Esasen, 5i35 &, &) 4418 "Oysa Biz onu senin kal-
bine yerlegtirmek icin (peyderpey indirdik)" ifadesi bunlara bir

196

cevap niteligi tagimaktadir™.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1358/1942) da Furkin
32. ayetin tefsirinde 6nceki peygamberlerin higbirine toptan ve

yazili bir kitabin verilmedigi goriigiinii serdetmektedir™.

Konuyla ilgili goriis beyan edenler arasinda yer alan alim-
lerden biri de daha dnce ifade ettigimiz gibi Tahir b. Asur (6.
1394/1975)'dur. Ona gore bu iddianin sahibi miigriklerdir, on-
lar da bilgisizlikleri sebebiyle boyle bir iddiada bulunmaktadir-
lar. Ayrica ibn Agur, Hz. Musa’ya levhalarda verilen Tevrat
ayetlerinin Kur’an’daki el-Leyl Siiresi kadar oldugunu, Incil'in
Hz. isa’nun topluluklardaki konugmalarindan olugtugunu, Ze-
bur’un ise aym sekilde parga par¢a nazil oldugunu séylemek-
tedir. Miigriklerin bunlar ya unuttuklarini ya da bilmediklerini
6ne siiren ibn Asur ayetteki ifadenin, kendilerine nispet edildi-

192 o]-Bikai, Nazmu’d-Diirer, V, 506.

1 en-Nisa 4/164

¢ el-Bikai, Nazmu’d-Diirer, V, 507.

15 Bkz. el-Alfisi, Sihdbuddin Mahmdd, Rithu'l-medni fi tefsiri’l-Kur 'dni'l-azim
ve's-seb'i’l-mesini, Bulak 1301, XI, 2.

1%  Bkz. Muhammed b. Ali eg-Sevkani, Fethu'l-Kadir, Beyriit 1983, IV, 73.

%7 Bkz. Elmalhih, Hak Dini, V, 4584. Aynca bkz. age., 11/1528.
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gi kisilerin Yahudi veya Hiristiyan olmalar1 durumunda da
bunun bir biihtan ve iftira olacagin; ¢linkii onlarin bunu ¢ok
iyi bildiklerini iddia etmektedir™.

Genel olarak onceki vahiy metinlerinin 6zel olarak da
Tevrat'in miineccemen (gesitli zaman araliklariyla) inzal edil-
digini gosteren baz1 deliller de mevcuttur. Bu delillere 6zellikle
Tevrat'in son {ig kitab1 Levililer, Sayilar ve Tesniye’de rastlan-
maktadir®. Mesela bunlardan biri, Cumartesi yasagi ihlal
eden bir adamin durumu ile ilgilidir. Sayilar kitabinda anlatil-
digna gore Israilogullar: ¢olde Cumartesi giinii odun toplayan
bir adami yakalayip Musa ile Harun'un huzuruna ¢ikarmislar-
d1. Bu durumda ne yapilacag bildirilmedigi icin Hz. Musa Al-
lah'tan hiikiim gelinceye kadar o adami hapsetmisti. Ancak
daha sonra Allah o adamin taglanarak oldiiriilmesini emretmig
bunun iizerine de hiikiim infaz edilmig™. ilgili olay1 anlatan
metin aynen gSyledir: “Ve Israilogullar: ¢lde iken Sebt (cumartesi)
gtiniinde odun toplayan bir adam buldular. Ve onu odun toplamakta
bulanlar kendisini Musa ile Harun'un ve biitiin cemaatin yanina ge-
tirdiler. Ve onu hapsettiler, ciinkii ona ne yapilacag bildirilmemisti.
Ve RAB Musaya dedi: O adam mutlaka oldiiriilecektir. Biitiin cemaat

ordugihin diginda onu tagla taglayacaktr ™.

Goriildiigii gibi Kitab-1 Mukaddes’in bu dyetinde dikkat ge-
ken bazi noktalar bulunmaktadir:

(1) Cumartesi yasagin1 delen bir kiginin varlig.

(2) Kendisine daha once verilen levhalarda hiikkmii bulun-

madig1 i¢in Hz. Musa'nin ortaya ¢ikan bu mesele hakkinda hii-
kiim beklemesi.

1% jbn Astir, Muhammed Tahir, ef-Tahrir ve't-tenvir, y.y, ts., IX, 18. Bu husus-

ta daha ayrnintihi bilgi icin bkz. Goklar, Necmettin, Hz. Muhammed'in
Ummi Olmas: Kur'dn-1 Kerim'in Peyderpey Nézil Olmasimin Hikmetlerinden
biri midir? (Yayinlanmamis Makale), Istanbul 2010.

% Bkz. Levililer, 16: 1-2; Sayilar, 15: 32-36; Tensiye, 31: 14.

™ Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 100.

W Sayilar, 15: 32-36.
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(3) Konuyla ilgili hiikiim bildiren vahyin belli bir siire sonra
gelmesi.

Biitiin bunlar bize gdstermektedir ki, yukarida beyan edilen
hiikiim, s6z konusu olaydan sonra gelmigtir. Ciinkii vahiy olay-
dan 6nce gelmis olsaydi, bu durumda Hz. Musa'nin bu hadisenin
hiikmiiyle ilgili belli bir siire beklemesi s6z konusu olmazdi.

Levililer kitabinda da sunlar zikredilmektedir. “Ve RABBIN
oniine yaklagtiklart zaman Glen Harun'un iki o§lunun oliimiinden son-
ra, RAB Musd'ya soyledi ve RAB Musi'ya dedi: Her vakit mukaddes
yere, perdenin i¢ tarafina, sandik iizerindeki kefiretgdhin dniine girme-
sin diye kardesin Harun'a soyle, t4 ki, 6lmesin; ciinkii ben kefdretgdh
iizerinde bulutta goriinecegim”. Burada da aym sekilde uyar ma-
hiyetinde gelen bir vahyin akibetinden sz edilmektedir.

Tesniyede de gOyle bir ifade yer almaktadir: "Ve RAB
Musi'ya dedi: Iste dlece§in giinler yaklagyor; Yesuu ¢agir ve kendi-
sine emredeyim diye toplanma ¢adirinda hazir olun. Ve Musd ile Ye-
su toplanma ¢adirinda hazir oldular”*. Goruldiigi gibi bu da tek
celsede gelen bir kitabin muhtevasi arasinda yer alacak bir me-
tin degildir. Ciinkii Yiice Rab Hz. Musa'ya gonderdigi ilk va-
hiyde onun 8liimiiniin yaklagtigindan s6z etmez. Oyle anlagili-
yor ki bu s6z, Hz. Musa'min Sliimiine yakin bir zamanda ken-
disine vahyedilmistir.

Konuyla ilgili izerinde durulmas: gereken bir diger mesele
de Cikis kitabimin 15: 25. ayetinde, Mara denilen yerde
Musa'nin srailogullan iizerine kanun ve hiikiim koydugunun
ifade edilmis olmasidir. Rabbi Papa, bu ayetin yorumunda,
Mara'da Isréilogullarl'na on tane hiikiim kondugunu, bunlarn
yedisinin Nuh'a verilmis olan hiikiimlerden olustugunu geri
kalani ise, sosyal konular, Sabat ve anne-babaya hiirmetle ilgili
hiikiimlerin tegkil ettigini s6ylemigtir=.

02 Levililer, 16: 1-2.
M8 Tesniye, 31: 14.
24 Bkz. TB. Sanhedrin, 56b; TB, Sabat, 87b; Pesikta de Rab kahana, Piska 5: 6.
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Hz. Musa ve Israilogullari’'ndan bahseden bazi Kur’an ayet-
" leri de Tevrat'in degisik zamanlarda indiginin birer delili nite-
ligindedir. Bunun en giizel 6rnegi, Bakara olayinda goriilmek-
tedir. Bu olay Abdullah b. Abbas, Ubeyde b. Samit ve Ebii'l-
Aliye gibi sahabiler tarafindan nakledilen bir rivayette soyle
anlatilmaktadir: Hayli zengin ve yash bir Yahudi, mirasina ve
kan bedeline goz diken yegeni tarafindan oldiiriiliip bir yere
atilmig, cinayet masum bir insanin {izerine yikilmak istenmisti.
Katilin bulunamamas: yiiziinden toplumda neredeyse silahli
miicadeleye varacak bir gerginlik ortaya gikmis ve olay Hz.
Musa'ya bildirilerek ondan, s6z konusu héidiseye bir ¢6ziim
bulmas: talep edilmigti. Hz. Musa da Allah'tan almis oldugu
bir vahye uygun olarak bir inek kesip bunun bir pargasiyla
maktiiliin cesedine vurmalarini Israilogullarina emretmis; de-
nilenin yapilmasi iizerine de maktiil dirilerek kendisini 6ldii-
ren sahsin kimligini agiklamisti®. Bu husus Kur'an'da soyle
ifade edilmektedir:

;ﬁuduu,,m.\.,.., 10 55k | palds Jrsfbmulu,uwyduw
N ik L@w,uqdu?.auuw¢Ju@|uuwuw|u,.u,s| QML,
LHJL.uu..,q{,u@luuu,f,u;,x»uuu;udul,;,sv,up,u
o b g dls 5 W ESI0 G L ﬂ‘*@,}euqywwdwudu
,,,J,J;’y,,qL@E;J,Js,;a_?ljl_ié,.x_:wm,uglupp_.uqt_..,ﬂ,ﬂu;
i3 e il Gadly S 911,00 L fes Y Rz &3t s V5 55N
& ek 1,38
"Musa, kavmine: Allah bir siir kesmenizi emrediyor, demisti
de: 'Bizimle alay mi ediyorsun?’ demiglerdi. O da: 'Céhillerden
olmaktan Allah’a si§imirim’, demisti. "Bizim adumiza Rabbine
dua et, bize onun ne oldugunu agiklasin’ dediler. Musa: 'Allah
diyor ki: 'O, ne yasl ne de kdrpe; ikisi arasinda bir inek. 'Size em-
redileni hemen yapin’, dedi. "Bu defa: Bizim icin Rabbine dua et,
bize onun rengini agiklasin, dediler. O diyor ki: 'Sari renkli, par-

%5 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, 1, 337-340; er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, 111, 114; He-
yet, Kur’dn Yolu, 1, 142.
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lak tiiylii, bakanlarn icini acan bir inektir” dedi. "(Ey Musa!) Bi-
zim igin, Rabbine dua et de onun nasil bir si§ir oldugunu bize
aciklasin, nasil bir inek kesecegimizi anlayamadik. Biz, ingaallah
emredileni yapma yolunu buluruz” dediler. (Musa) dedi ki: "Allah
soyle buyuruyor: O, heniiz boyunduruk altima almmmayan, yer
siirmeyen, ekin sulamayan, serbest dolagan (salma), renginde hig
alacast bulunmayan bir inektir. 'Iste simdi gercegi anlattin’ dedi-
ler ve bunun iizerine (onu bulup) kestiler, ama az kalsin kesmeye-
ceklerdi”>.

Goriildiigii gibi bu kissada dikkat geken ii¢ temel nokta bu-
lunmaktadir:

(1) Israilogullarina bir inek kesmelerini sdyledigi zaman Hz.
Musé'ya s6z konusu inegin mahiyeti ve rengi konusunda soru-
lar sorulmasi.

(2) Allah ile Hz. Musa ve Israilogullar1 arasindaki konug-
manun bir hitap tarziyla gergeklegmeéi.

(3) Konugsmada Hz. Musa’nin, Allah’tan aldig: s6zlii vahyi
34k &) J6 “Allah buyuruyor ki” seklinde aktarmasi.

Biitlin bunlar da bize gdsteriyor ki, Tevrat Hz. Musd'ya ge-
§itli\zamanlarda inzal edilmis bir vahiy mecmuasidir. Sayet
aksi s6z konusu olsaydi, Tevrat'tan ve Kur'dn'dan verdigimiz
Ornek metinlerin farkh ifadelerle ve farkli baglamlarda yer
almasi gerekirdi.

B. Kur’an’in Niuzila

Bilindigi gibi Yiice Allah'tan sudiir eden Kur'dn Vahiy
melegi Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber'e ondan da insanlara
intikal etmigtir. Bu nedenle biz burada Kur'an vahyinin
insanogluna ulagincaya kadar hangi asamalardan gectigi
konusunda bilgi vermeye ¢aligsacagiz.

26 el-Bakara 2/67-71.
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1. Kur'an'in Cebréil'e Intikali

Isldm bilginleri, Kur'dan metninin vahiy melegi Cebrail'e?”
intikali konusunda temel iki goriis serdederler. Bu goriislerden
birine gore Cebrail Kur'an vahyini Levh-i mahfuz?® dan baz
gorevli melekler araciig ile almigtr?®®. Digerine gore de
Kur'an'in tamami Cebrail’e sema (igitme) yoluyla verilmistir.
Bu son goriig Ehl-i siinnet'e aittir?®. Onlara gore Yiice Allah
Kur'an'l arac1 melege, mahiyeti bilinmeyen bir tarzda isittirmek
suretiyle inzal etmistir?!. Nitekim ashabtan Nevvas b.
Sem'dn'in nakletmis oldugu Hz. Peygamber'in: “Allah emrini
bildirmeyi dilediginde, vahiy ile konugur. Konugunca gokler siddetle
sarsimaya baglar. Gok sdkinleri bunu isitince bayilirlar ve Allah igin
secdeye kapanirlar; secdeden bagint ilk kaldiran Cebrdil olur. Yiice Al-
lah diledigini ona vahyeder. Cebrdil de (Allah'tan aldi§1) vahyi melek-
lere ulagtirir. Her bir semdya ugradiinda oranin melekleri: Rabbimiz
ne buyurdu? Diye sorarlar. O da: Gergegi soyledi, yiiceler yiicesi, bii-
yiikler biiyiigii, O'dur der. Boylece Cibril, gokte veya arzda Allah'in
emrettigi yere vahyi gotiiriir "2 hadisi bunu teyid etmektedir?'?.

Oyle anlagiliyor ki, sdzii edilen bu goriiglerin iyi anlagilabil-
mesi i¢in “Keldmullah” kavraminmin ne anlama geldigini belirle-
mek gerekmektedir. Ciinkii bu kavram, her iki goriis i¢in de ki-
lit konumundadir. Evvela sunu belirtelim ki, Allah'in miitekel-
lim oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf bahis konusu degil-
dir. Ancak az &nce de belirttigimiz gibi esasen bu husustaki ih-

27 Sz konusu melegi Kur'an, “Cibril” olarak isimlendirmistir (Bkz. el-Bakara 2/97-98).

28 Levh-i mahfuz hakkinda bilgi igin bkz. ez-Zemahgeri, el-Kegsdf, Beyrut ts., 1V,
240; er-Razi, Mefitihu’l-gayb, XXXI, 124; el-Kurtubi, el-Cimi, XIX, 298-299; Elma-
lily, Hak Dini, VIII, 5696.

29 Bkz. ez-Zerkesl, el-Burhdn, 1, 229; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 47; Menniu'l-Kattén,
Mebdhis, s. 35.

210 Menndu'l-Kattn, Mebihis, s. 35.

M eg-Zerkani, Mendihil, 1, 48.

22 fhn Kesir, Tefsir, 111, 537; ez-Zerkani, Menihil, 1, 48; Mennau'l-Kattan, Mebdhis, s. 34.

23 ez-Zerkani, Menihil, 1, 48; Mennau'l-Kattan, Mebihis, s. 34.
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tilaflarin kaynagi, Kelamullah' in delaleti konusudur. Yani daha
acitk soylemek gerekirse, bu kavramla kastedilen Allah kelami-
nin manasi mi1, yoksa lafz1 midir? Bagka bir ifade ile Kelamullah
kadim (ezeli) midir, yoksa hadis (mahltik) midir?

Iste bu hususta da bilindigi gibi temel iki gériig vardir. Bu gé-
riiglerden biri, Mu'tezile'ye nisbet edilen, Allah'in kelami1 harf ve
sesten ibarettir. Ancak bunlar Allah'in zat1 ile kaim degildir. Allah
soz konusu kelamiu Levh-i mahfuz, aract melek ya da peygam-
berde yaratir, dolayisiyla Kelamullah hadistir?* goriisiidiir. Digeri
de Ehl-i siinnet’in goriisiidiir ki buna gére de Kur'an, mana itiba-
riyle ezelidir; ¢iinkii bu Allah'in kelam sifatinin bir tecellisidir. An-
cak 0z ve cevher olan bu manalarin lafizlandirnlmasi ise mahl{iktur.
Yani kadim olan ildhi kelamin, Allah Taald'dan vahiy alma duru-
munda olan aract melekte vaki olmasidir. Bagka bir degisle Yiice
Allah'in, kadim olan kelamim (soz, ses, isaret, sifre vb. gekillerde )
aract melegin zatinda (varliginda) tegekkiil ettirmesidir.

Goriildiigii gibi Ehl-i siinnet’in anlayisi, Kur'an'in hem mana
hem de lafiz yoniiyle mucize olmasi* esasina aykir1 degildir.
Clinkii ezeli olan manalarin kaliba dokiilmesi yani lafzi kelamm
yaratilmas1 mahliika (aract melege) degil, Allah'a aittir?'¢.

Ehl-i siinnet'in Kelamullah inanci ayrica, o3 Js&; 338 4:|
“Siiphesiz o, serefli bir elci soziidiir...”? dyetinde ifade edilen “el¢i
sozii” ibaresine de muhalif goziikmemektedir. Ciinkii kadim
manalar1 vahiy elgisinin zatinda tegekkiil ettiren Allah Taala'dur.
Dolayisiyla kelam-1 lafzi itibariyle de Kur'an, Kelamullah konu-

24 et-Tehénevi, Kegsdf, I, 1159. Burada guna igaret etmek lazim ki, esasen Miitezile
keldmailar: arasmda Keldmullah'm harf ve seslerden ibaret olup olmadig hususun
da tam bir ittifak da hasi olmug degildir. el-Eg'ari, Militezile icerisinde Kelamul-
lah'in harf olmadigmi savunanlarin da bulundugunu ileri siirmektedir. Bu konuda-
ki farkli goriigler icin bkz. el-Eg'ari, Makaldtu'I-Islamiyyin, Istanbul ts., ], 184 vd.

215 et-Taftazani, Keldm ilmi ve Islim Akdidi, (tre. Siileyman Uludag), Istanbul 1982, s.
172. Ayrica bkz. ez-Zerkani, Menihil, 1, 49

216 et-Taftazani, Keldm llmi, s. 173.

27 el-Hakka 69/40; Ayrica bkz. et-Tekvir 81/19.
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mundadir. “El¢i sizii” ibaresi ise, bu {lahi keldmun insana intika-
lini ifade etmektedir ve bu intikalde de sadece lafizlarin -
melegin diliyle- seslendirilmesi s6z konusudur?®. Bunu asil al-
diktan sonra, Kur'an Vahyinin araci melek Cebrail'e intikalinin
nasil gercgeklesmis olabilecegi hususunu tayin etmek fazla zor
olmasa gerektir. Buna gore belki de en dogru hareket, vahyin
Cebrail’e intikali konusunu iglerken zikrettigimiz iki temel gorii-
sii birlegtirmek olacaktir. Ciinkii Kur'an'in kendisi bizzat kadim
olan manalarinin Levh-i mahfuzda bulundugunu ifade etmek-
tedir?®. 56z konusu bu ezeli manalar1 vahiy meleginin zatinda
tesekkiil ettiren de Allah olduguna gore, bunlarm Levh-i mah-
fuzdan araci melege intikalinin yine Allah'in emriyle baz1 me-
lekler tarafindan gergeklestirildigini sdylemek herhalde hatal
olmaz. Nitekim, sl 55t 46,855 14558 Cibd i 555 oL 24 3553 WY
835 ¢3S 3540 “Hayr! Sﬁphesiz bunlar (ﬁyetle;), degerli ve giivenilir
katiplerin elleriyle (yazilp) tertemiz kilinmug, yiice makamlara kald:-
rilmig mukaddes sahifelerde (yazili) bir 6iittiir ™ ayetlerinde ifade
edilen bazi meleklerin de vahiy tasima ve elgilik yapma gorevle-
rinin oldugu belirtilmektedir?!. En dogrusunu Allah bilir.

2. Kur'an'in Hz. Peygamber’e Inzali

a. Kur'an'in Inziliyle flgili Yaklagimlar

Bilindigi gibi vahiy melegi Cebriil yiice Allah'tan aldig
Kur’an vahyini Hz. Peygamber’e indiriyordu. Ramazan ayinda
ve bu ay igerisinde yer alan Kadir gecesinde indirilmeye bagla-
nan Kur'dn vahyinin Allah Res{lii (sav)'ne inzali konusunda
iki yaklagim bulunmaktadair.

28 Ancak Siileyman Ates, vahiy meleginin ilahi manalari, Araplarm konustugu dil
kaliplarina sokarak Hz. Peygamber’e verdigini ileri siirmektedir. Bkz. Cagdas Tef-
sir, XI, 518. Hemen belirtelim ki bu goriisiin dogrulugu bize goére tartigilabilir.
Ciinkii boyle bir seyi kabul etmek Kur'an'in lafzi mucizeligini tehlikeye sokar.

219 el-Biirfic 85/21-22.

20 el-Abese 80/11-16.

21 Bkz. et-Taberi, Cdmiu'l-beyin, XXX, 35; el-Kurtubi, el-Cimi’, XIX, 216.
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(1) Kur'an vahyi ilk 6nce Levh-i mahfuz'dan bir biitiin ola-
rak “Beytiil-izzet"e (diinya semas1) inzél edilmis oradan da
miineccemen (gesitli zaman araliklariyla) yirmi kiisiir yilda Hz.
Peygamber’e indirilmigtir?>.

) Kur'an Levh-i mahfuz'dan tedrici bir tarzda dogrudan
Hz. Muhammed'e inmeye baglamig ve yaklagik yirmi ii¢ yillik
siire icerisinde tamamlanmigtir?®,

ez-Zerkesi, bu iki goriisten ilkinin daha dogru oldugunu ve
alimlerin ekseriyetinin bu goriigii tercih ettigini sOylemekte-
dir?. Bu goriisii savunanlar kendi kanaatlerini, Ibn Abbas'tan
nakledilen; “Kur’dn diinya semdsma Kadir gecesinde toptan indi-
rildi. Oradan da yirmi kiisur yil boyunca parca parca ndzil oldu”??
soziine dayandirmaktadirlar.

Ancak Siileyman Ates, Kur'dn'n biitiin olarak diinya
semasmna indirildigi hususunu dogru bulmayarak su sozlerle
tenkit etmektedir. Bazi miifessitlerin Ibn Abbas'a dayanarak
Kur'an'm 6nce bir biitiin halinde en yakin gége indirildigi sek-
lindeki sozleri ne herhangi bir ayet ve hadisle desteklenmekte
ne de gercege uymaktadir. Ciinkii Kur'dn'm ¢ogu Restilullah
(sav)'1n hayatimin gesitli sathalarini, Mekke ve Medine'deki da-
vet olaylarin igerir veya bu olaylarla ilgilidir. Bu olaylar da he-
niiz vuk{i bulmadan, bunlardan s6z eden ayetlerin Levh-i mah-
fuz’dan en yakin goge inmesinin hikmeti ve izah1 yoktur®. Bu-
rada esasen su sorulara cevap aramak gerekir. Kur'an'in Levh-i

22 ez-Zerkegl, el-Burhin, 1, 228; Mennau'l-Kattan, Mebahis, 35; Cerrahoglu, smail,
Tefsir Usulii, Ankara 1983, s. 43. Kur'an'in bir biitiin olarak diinya semasina in-
diriimesine “inzdl”, diinya seméisindan parga parga olarak Hz. Peygamber
(sav)'e indirilmesine de “fenzil" denilmistir. 56z konusu kavramlarin manalary-
la ilgili bilgi igin bkz. er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, s. 489; ez-Zerkesi, el-
Burhin, 1, 229; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usild, s. 43.

23 ez-Zerkegi, el-Burhin, 1, 228.

24 ez-Zerkegi, el-Burhin, 1, 228.

25 et-Taberi, Cdmiu'l-Beydn, XXX, 166; el-Kurtubi, el-Cami, XX, 130.

26 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, X, 23.
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mahfuz'da kalmasiyla diinya semasina indirilmesi arasinda ne
fark vardir ki, Levh-i mahfuz'dan diinya gogiine aktarilmis ol-
sun? “Biz diinya semdsin1 lambalarla siisledik”??” ayetinde de ifade
edildigi gibi diinya semas1 denen su yakin gok, yildizlarla siislii
olan uzaydir. $imdi Kur'an bu yildizlardan hangisine inmistir?
Allah'in zati keldmi, maddi bir kitap mudir ki Levh-i mah-
fuz'dan alinsin da ona en yakin goge aktarilsin? Allah'a andol-
sun ki Kur'an'n maddi bir kitap gibi Levh-i mahfuz'dan alinip
diinya gogiine indirildigini ifade eden rivayet, anlamsiz ve uy-
durma bir hikdyeden bagka bir sey degildir??.

Burada sunu hemen belirtelim ki Siileyman Ates bu kana-
atinde hakli goériinmektedir. Ciinkii gercekten de akil,
Kur'dn'in 6nce diinya semdasma sonra da oradan Hz. Pey-
gamber'e indirilisindeki hikmeti kavramakta ciddi bir bigim-
de zorlanmaktadir. Ustelik bu rivayetin dogrulugunu ortaya
koyacak herhangi bir nas da mevcut degildir. Bu yiizden ol-
mal1 ki bazi miifessirler sz konusu rivayeti zayif bularak
“kile” tabiri ile nakletmiglerdir?®.

Sonug olarak su soylenebilir ki Kur'an, Levh-i mahfuz'dan
mabhiyetini bilmedigimiz bir tarzda vahiy melegine intikal etti-
rilerek, onun vasitasiyla Hz. Peygamber'e gesitli zaman aralik-
lariyla indirilmistir. Bu indirmede de, baz1 alimlerin iddia et-
tikleri gibi Kur'an'n sadece kadim olan manalar1 degil?®, bu
manalarn tagiyan lafizlar da s6z konusudur.

27 e]-Miilk 67/5.

28 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, 1, 307.

29 el-Kurtubi, el-Cami, XX, 130. Fazlur Rahman da ibn Abbés'a isnad edilen bu séz-
le ilgili olarak sdyle demistir: “el-Gazzali ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi gibi dii-
stiniirler, gayet dogru olarak bu sdzdeki “semdvitin en alt tabakas:” ifadesini Hz.
Peygamber'in kalbi olarak yorumlamiglardir. Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konula-
riyla Kur'én, (trc. Alpaslan Agikgeng), Ankara 1993, s. 197.

20 ez-Zerkesl, baz1 Islam bilginlerinin, Kur'an't Cebriil'in Resilullah (sav)'a mana
olarak indirdigini, lafizlandirmanin ise tamamen Hz. Peygamber'e ait oldugunu -
soylediklerini kaydetmektedir. Bkz. el-Burhdn, 1, 230.
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Burada sunu da unutmamak gerekir ki, Kur'an'in Allah
Resiilii (sav)'e intikali, melek Cebraille aralarinda gerceklesen
bir iletisimle meydana gelmistir. Bu iletisimi iyi anlayabilmek
i¢in onun mahiyetini bilmek gerekmektedir. Islam bilginlerinin
tesbitlerine gore s6z konusu iletisimde iki ortak nokta vardr.

(1) Bunlardan biri, ayru isaret veya anlagsma sisteminin kul-
lanulmas yani s6zii edilen iletisimin gerceklegebilmesi igin kul-
lanulan dilin, her iki tarafin anlayabilecegi ortak bir dil olmasi-
dir®®!, Nitekim vahiy tarihine baktifimiz zaman her peygambe-
re kendi lisamiyla vahyedildigini yani vahiy elgisinin Tevrat
Ibranice, Incil’i Aramice ve Kur'4n’1 da Arapca lisanla indirdi-
gini gérmekteyiz. Gergi biitiin vahiylerin Arapga olarak indiril-
digini, sonra her peygamberin, onu kendi kavmi i¢gin terceme
ettigini syleyenler olmugsa da??, bunun tutarli oldugunu ileri
siirmek pek miimkiin gériinmemektedir.

(2) Digeri de bu iletisimin gerceklesmesi igin vahiy esnasin-
da konugan ve dinleyen her iki zatin da aym kategoriye men-
sup, ayn1 diizeyde varliklar olmasidir. O halde bu tiir bir vah-
yin gerceklesmesi igin iki varlik arasinda nasil olaganiistii bir
durum meydana gelmelidir? Hemen belirtelim ki bu hususun
bazi Islam alimleri tarafindan ¢ok iyi kavrandigi anlagilmakta-
dir. Mesela Buhari gérihlerinden el-Kirmani (6. 786/1384)'nin
konuyla ilgili enteresan bir tespiti vardir. $6yleki: Vahiy, melek-
le insan arasinda meydana gelen bir konusmadir. Iki taraf ara-
sinda bir gesit egitlik gergeklesmedik¢e yani konusan ile dinle-
yen arasinda bir iligski olmadikga, karsilikli bir kelime aligverigi,
Ogretim ve ogrenim miimkiin degildir. Bunun iki yolu vardir.
Ya dinleyen konusarun galip etkisiyle derin bir kisisel degisikli-
ge ugrar ya da konugan dinleyenin sifatlarina biirtinerek bir be-
ger suretine girer. Resf{ilullah Muhammed (sav)’in vahiy almasi
her iki sekilde de vuku bulmugtur®?,

11 Bkz. [zutsu, Toshihiko, Kur'én’da Allah ve Insan, s. 156.

22 es-Siiyfiti, bu goriisiin Ibn Ebi Hatim tarafindan Siifyanu’s-Sevri'ye isnad edil-
digini bildirmektedir. Bkz. el-Itkdn, 1, 60. Ayrica Mukétil de, “Go6k ehlinin Arap-
¢a konustuklarim sdylemigtir” Bkz. el-Kurtubi, el-Cimi, XVI, 61.

83 el-Kirméani, Sdhihu’l-Buhdri bi gerhi’l-Kirmini, 1, 28.
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Bu konuda goriis beyan eden &limlerden biri de ez-Zerkesi
(6. 794/1391)’dir. Ona gore de Hz. Peygamber (sav) hem kendi-
sinin meleklesmesiyle hem de araci melegin insan suretine gir-
mesiyle vahiy almigtir?4,

Ibn Haldéin (6. 808/1405) da peygamberlerin meleklerle mii-
nasebet kurmalarini, ancak onlarin meleklesmeleriyle miimkiin
gormektedir. Ibn Haldin’a gore bunun yolu da, peygamberlere
manevi bir kuvvetin gelip kendilerini etkilemesi ve tabiatlarmni
degistirmesiyle gergeklesmektedir. Konuyla ilgili goriigii aynen
soyledir: “Vahyin niiru ortaya giktig1 vakit peygamberler yanla-
rinda bulunanlardan biisbiitiin kaybolarak maneviyata y&nel-
misg olurlar ve digardan bakildiginda uyku ve bayilma gibi bir
hal meydana gelip, gorenler onlar1 uyuyor yahut bayilmis sa-
rurlar. Halbuki o durumda bu hallerden higbirisi s6z konusu
degildir. Hakikatte kendileri horuldama halinde iseler de, ruh-
lan1 tanrnsal cezbeden Gtiirii yiice olan ruhlar ve meleklerle
riihani miinasebet ve temaslarda bulunup, bunlar miisahedeye
dalmis olduklar igin beger anlayiginin biisbiitiin diginda bir du-
rumdadirlar. Bu cezbe aninda peygamberler fisildayarak sdyle-
nen sozleri isitir ve anlarlar”,

Bize gore bu yorumlar isabetlidir. Ciinkii bazi hadisler
Resfilullah (sav)'a bu tarz bir vahiy geldigi zaman onun g¢ektigi
siddetli 1zdiraplar, fiziki agrilar, sarsiliglar1 haber vermekte-
dir?¢. Kugkusuz bu tiir rivayetler de gostermektedir ki Hz.
Peygamber vahiy alma aninda begeri zelliklerinin ve iradesi-
nin disina gtkarak tamamen ilahi irddenin ydnetimine giriyor ve
arac1 melegin getirdigi vahyi, manevi yonden onunla ayn sevi-
yeye geldikten sonra aliyordu. Tabii ki bu durum yalmz vasital
vahiy i¢in digiiniilebilir. Ciinkii bu vahiy tarzmda peygamber-

24 ez-Zerkesl, el-Burhan, 1, 229.

235 fbn Haldun, Mukaddime, , 1, 217; Ayrica bkz. Elmalih, Hak Dini, VI, 4259.

26 Bkz. el-Buhari, Bed'u'l-vahy, 2; es-Sehadat, 15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI,
197. Ayrica bkz. el-Buhéri, Fedail, 2; Miislim, Fedail, 88; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 1, 34, 464; VI, 163.
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lere vahyi getiren ve bunu onlara gesitli sekillerde ileten bizatihi
aract melek Cebrail’in kendisidir. Vasitasiz vahiyde ise bu 6zel-
lik yoktur. Zira o, isminden de anlagilacag gibi Hz. Peygam-
ber'in kalbine bir gekilde ilhdm edilen vahiydir. Orada arac
olarak nitelendirilen vahiy melegi ile bulusma ve ondan her-
hangi bir tarzda vahiy alma durumu bahis konusu degildir.

b. Kur'dn Vahyinin Basglangic1

Vahyin baglangici ile ilgili Kur'an'in bize verdigi bilgi,
onun ilk defa Ramazan ayinda?’ ve Kadir gecesinde?® gel-
meye bagladig1 seklindedir. S6z konusu vahyin ilk olarak
nasil indirilmeye baglandig1 hususunu da Hz. Aise (ra)’den
nakledilen su rivayette gérmekteyiz: O séyle demektedir:
“Allah'in elgisine ilk defa vahiy, sadik riiya yoluyla gelmeye
baglamigtir. Zira onun her goérdiigii riiya sabah aydinhig gibi
cikardi. Sonra kendisine yalnizlik sevdirildi. Artik o, Hira
magarasinda ibadet ediyor, yalniz azik almak igin evine ge-
liyor ve tekrar aym magaraya doniiyordu. Nihayet Allah
Resiilii (sav)'niin magarada bulundugu bir esnada ona vahiy
melegi gelip: ‘

-Oku, dedi, o da,

-Ben okuma bilmem, cevabini verdi. Restilullah buyurdu ki:

-O zaman melek beni tuttu, takatim kesilinceye kadar sikti,
sonra birakip tekrar:

-Oku, dedi. Ben de:

-Okuma bilmem, dedim. Ikinci kez beni tuttu, takatim kesi-
linceye kadar sikt1 ve birakty, yine bana:

-Oku, dedi. Ben de:

-Okuma bilmem, dedim. Yine beni tuttu, {igiincii defa sikt1
ve birakti, sonra bana:

237 el-Bakara 2/185.
28 el-Kadr 97/1.
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-Yaratan Rabbin adiyla oku, O insani agilanmig bir yumur-
tadan yaratti. O keremi sonsuz Rabbin adiyla oku. O kalemle
ogretti. Insana bilmedigi seyleri 6gretti, dedi. Boylece Allah'in
Restlii (sav) kendisine vahyedilen bu ayetlerin dehgetinden tit-
reye titreye hanimi Hz. Hatice'nin yanina geldi ve:

-Beni rtiin, dedi. Kendisini rttiiler. Korkusu gegince bagin-
dan gegen olay1 Hz. Hatice'ye anlatt1 ve:

-Bagima bir sey gelmesinden korkuyorum, dedi. Hz. Hatice:
-Korkma, Allah seni asla utandirmaz. Ciinkii sen akrabay1 ziya-
ret eder, igini gérmekten &ciz olanlarin iglerini yiiklenirsin, yok-
sula bakarsin, misafiri agirlarsin, hak ugruna halka yardim
edersin dedi ve onu amcasinin oglu Varaka b. Nevfel'e gotiirdii.
Varaka, Ibranice okuyup yazmasim bilen, incil'den Allah'in na-
sip ettigi kadar bir seyler yazan, gozleri gérmez ihtiyar bir in-
sand1. Hz. Muhammed'den olay1 dinleyince sunlar1 sdyledi:

-Bu sana gelen, Allah''n Muséd'ya indirdigi Namus (me-
lek)'tur. Kegke kavmin seni (yurdundan) ¢ikaracaklar1 zaman
ben sag olsam, dedi. Hz. Muhammed de ona:

-Onlar beni (yurdumdan) g¢ikaracaklar mi ki? diye sordu.
Varaka:

-Evet, giinkii senin getirdigin gibi bir sey getiren her pey-
gambere diigmanlik edilmigtir. Eger o giinlerine yetisirsem sana
¢ok yardim ederim, dedi. Ancak ¢ok gegmeden Varaka 61dii?®.

Burada su hususu da belirtelim ki, elimizdeki mevcut kay-
naklar Hz. Peygamber'e ilk vahyin kirk yasinda gelmeye basla-
digim ve onda, vahiy esnasinda bazi olagan digi hallerin gortil-
diigiinti kaydetmektedirler?®. S6z konusu hallerle ilgili hadisle-
rin bize verdigi bilgilere gore, Restlullah (sav) vahiy esnasinda
4deta kendinden gegerek en soguk giinlerde bile terler?*!, uyku-

29 el-Buhari, Bed'u'l-vahy, 1; Miislim, el-iman, 73; el-Vahidi, Esbabu n-niiziil, Misir
1968, s. 5 vd; Hamidullah, Muhammed, [sldm Peygamberi, Istanbul 1991, 1, 82 vd.

240 Bu konuda bkz. Hamidullah, [slim Peygamberi, I, 40 vd.

21 Bu konuda nakledilen rivayetlerin birinde Hz. Aise s6yle demistir: “Ben onu en
soguk bir glinde kendisine vahiy gelirken gordiim, alnindan ter damlalar1 ak:-
yordu” Bkz. el-Buhari, eg-Sehadet, 15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 197.
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su gelir??, gozlerini belli bir noktaya diker?3, viicudu kaskati
kesilir?*, benzi sararir veya kizarir?®, viicudu agirlasir?*, bazen
de nefes alirken horultuya benzer bir ses gikarirdi2¥. Islam bil-
ginleri, Allah Res{ilii Muhammed (sav)’de goriilen bu belirtileri
onun, Kur'an vahyini begeriyetten melekiyete yiikseltilerek me-
tafizik bir ortamda almis olmasina baglamaktadirlar?®. Ciinkii
onlara gore bu durum, vahiy alma esnasinda Res@lullah
(sav)'in Melekiit alemine gegisindeki zorluklardan kaynaklani-
yordu?¥.

3. Kur'an'in inzalinde Tedricilik

Bilindigi gibi Kur’an yaklagik yirmi ii¢ senelik bir siire igeri-
sinde indirilmistir. Vahiy zincirinin son halkasini olugturan bu
ilahi kitabin bir defada indirilmeyip gesitli zaman araliklariyla
inzal edilmesi, elbette bir hikmetin neticesiydi. Zira o, belli bir
zamana ait olmayip indigi andan itibaren biitiin zamanlan ve
belli bir topluluga ait olmayip biitiin insanlig1 kucaklayici nitelik-
tedir. Bu evrensel 6zelligi tagiyan Kur’an, bir taraftan muhatap
kabul ettigi toplumun ihtiyaglarina cevap verirken, diger taraftan
da fert ve cemiyetin muhta¢ oldugu tiim prensipleri igeriyordu.
Dolayistyla o, dnceki vahiy muhtevalarinin bir uzantis1 olarak
hem hal ve istikbali diizenlemek?® hem fert olarak insam ruh,
beden, duyular; ya da cenin, ¢ocukluk, genglik, yaghlik ve oliim-

242 Miislim, es-Salat, 53.
243 e]-Buhéri, et-Tefsir, 75/2.

24 Hamidullah, Muhammed, Isldm Tarihine Girig, (trc. Ruhi Ozcan), istanbul 1994,
s. 62.

%45 el-Buhari, el-Hacc, 17; el-Umre, 10.

26  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 184, 190.

247  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 238; V1, 103, 150.

48 ez-Zerkesl, el-Burhin, 1, 229; el-Kirmani, Sghihu’l-Buhdri bi Serhi’l-Kirmini, 1, 28;
et-Tehdnevi, Keggdf, II, 1161-1162; ibn Haldun, Mukaddime, 1, 217; Elmalili, Hak
Dini, VI, 4259.

29 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 1, 217. .

250 el-Kardavi, el-Hasdisu’l-'dmme 1i'l-Islém, Beyrut 1985, s. 105 vd.
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den sonrasi gibi bir ayrima tabi tutmaksizin bir biitiin olarak ele
almak hem de insanliga yon vermek icin gonderilmisti®>!. Son
ilahi vahyin inzal amaci bu olunca elbette ki o, indirildigi toplu-
mu, biitiin insanliga model tegkil edecek “ideal bir iimmet” sevi-
yesine getirmeliydi. Iste bu noktadan hareketle Kur’an, muhatap
olarak kabul ettigi toplumun 6teden beri ahsageldigi ve siirdiir-
diigii adet, gelenek ve degerlerin oldugunu, biitiin bunlarin da
bir anda terkedilmesinin miimkiin olamayacag1 gergegini goz
Oniine alarak tegride bir siyaset takip etmeye bagladi®2. Bunun
i¢in 6nce Allah'in varligs, birligi ve hiikiimranhgini konu alan
itikddi konular tizerinde durarak alt yapiy1 olusturdu; bdylece
tesis ettigi imanla ilerde getirecegi kayitlamalarin, miikellefiyet-
lerin kolayca kabuliiniin gerceklestirilmesini amaclamig oldu®?3.
Yani s6z konusu vahiy, bir taraftan “imdn-ahlak” zeminini olustu-
rurken, diger taraftan da daha Mekke doneminden baglamak ve
genelde nazari planda kalarak uméimi, kiilli hiikiimlerin konul-
masma (...) mukaddime olmak iizere, onlara atiflarda bulunma
seklinde bir tegri islemini siirdiirdii?*. Medine déneminde ise,
soz konusu olan bu prensip ve kurallarin pratik hayata tatbik
imkanmu ortaya koymak suretiyle hedeflenen “ideal iimmet” mo-
delini gerceklegtirdi.

Burada su da soylenebilir ki Kur’an’in tedricen indirilisinde
aslolan, vahyin yeni geligmelere parelel olarak indirilmesidir.
Bu, bir anlamda ferdi ve toplumsal gelismenin ilahi irade isti-
kametinde gekillenmesi ve meydana gelen problemlerin ¢6-
ziimii demektir. Nihal amaa Allah'in irddesi dogrultusunda
insanlari 1slah etmek olan Kur’an vahyinin, kendi direktifleri-
ni, emir ve yasaklarin1 beyan etmek i¢in toplumun deger ve

B el-Kardavi, el-Hasdisu'l-"dmme, s. 107 vd.

%2 el-Medeni, De’dimu’l-istikrdr fi't-tegri’i’l-Kur'ani, (Hadaratu’l-Islam), Yil, 1384, sy.
5/1, s. 20-21’ den naklen Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi,
fstanbul 1990, 5. 149.

%3 Erdogan, Mehmet, Ahkdmin Degismesi, s. 150.

x4 Bkz. Tug, Salih, Islim Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, Istanbul 1984, 5. 19 vd.
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davranig bigimlerini, inan¢ motivasyonlarini*® ve toplumda
meydana gelen fert ve cemaat bazindaki ihtilaf ve problemleri
dikkate almasi kadar daha tabii ne olabilir? Ancak su da bir
gercek ki baz1 Kur’'an ayet ve stirelerinin bir sebep ¢ercevesine
oturtularak génderilmesi, onlarin sadece gaye ve hedefleriyle
ilgilidir. Bu yiizden higbir zaman bu sebepler olmasayd: o va-
hiy béliimleri inmeyecekti, tarzinda bir kanaat ortaya atmak
dogru degildir®. Ciinkii Kur'dn vahyi, Allah’'in ezeli bir
kelamidir. Bu kelam sdyle veya boyle ilahi irdde dogrultusun-
da nazil olacakt. Igte s6z konusu sebepler de, bu ilahi irddenin
tecellisinden ibarettir. Bunun igin denilebilir ki, tedrice konu
olan Kur’dn vahyi ne niiz(il ¢agimin muasir1 olan toplumun
orf, adet, yasayis, zihni aliskanlik ve idrak big¢imlerinin ne de
onu teblig eden zatin hayatinin bir yansimas: ve onlar tarafin-
dan yonlendirilmis giidiimlii bir vahiy muhtevésidir (...) O,
ferdi ve toplumsal diisiince aligkanliklarimi bir ilk atesleme
malzemesi olarak kullandiktan sonra, sonsuz boyutlar1 ve
imkéanlan1 kucaklayan ahlaki, itikadi, toplumsal, siyasi ve
edebi prensipleri sinesinde toplayan ve onlar ¢6ziimleyen
ilahi bir kaynaktir?7.

Kur’an’in tedricen inzali, hiikiimlerde énem sirasinin goze-
tilmis olmasini da glindeme getirmektedir. Bu, asil hiikiimlerin
once, tamamlayic ya da tali derecedeki hiikiimlerin genellikle
sonra indirilmesi geklinde ifade edilebilir®®. Ayrica kolaylik ve
zorluk agisindan da vahyin muhtevasinda yer alan hiikiimlerde
bir tedricilik s6z konusudur.-Burada goze garpan husus da mii-
kellefiyetlerde genel olarak kolaydan zora dogru bir seyrin iz-
lenmig olmasidir. Meseld, farz olan namazin 6nce hem hazar
hem de seferde iki rek’at olarak farz kihinip, sonra hazar zama-

25 Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur‘dn-1 Kerim, Izmir 1993, s. 184.
26 Kilig, Sadik, Mitoloji, s. 187.

257 Kilig, Sadik, Mitoloji, s. 191.

2% eg-Satibl, el-Muvdfakit, 111, 48.
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ninda artirilmasi gibi®®. Ancak azda olsa, bazen bunun tam ter- -
si bir hiikme rastlamak da miimkiindiir. Gece namaz ile ilgili
emrin?® hafifletilmesinde oldugu gibi?.

Kur'an'in gesitli zaman araliklariyla nazil olmasi, Islam hu-
kukgular1 agisindan da bityiik 6nem tagimaktadir. Bilindigi gibi
herbir vahiy boliimii, kendisine ihtiya¢ duyuldugunda veya bir
vakia yahut bir sebep tizerine, belli bir sorunu ¢6zmek igin ge-
lirdi. Zaten aksi de pek uygun diismezdi. Mesela, miras konu-
suyla ilgili bir halin s6z konusu olabilecegi bir 6liim hadisesi
kargisinda gsayet ceza hukuku ile alakal bir vahiy gelmig olsay-
di, bu anlamsiz ve yersiz olurdu??. Dolayisiyla hukukgular nas-
lardan hiikiim ¢ikarirken bu hususlar da goz éniinde bulundu-
rarak sebeplerle olaylar arasinda miinasebet kurarlar. Bu da on-
lara, naslarin manalarini anlama, yorumlama ve onlardan hii-
kiim ¢ikarmada kolaylik saglamus olur.

Kisacas1 Kur’an-1 Kerim’in mubhteva itibariyle tedricen indi-
riligi, onun evrenselliginden kaynaklanmaktadur. Igerisinde ta-
rihi hadiseler bulundursa da onun genel 6zelligi budur. Elbette
ki bu vahiy muhtevasinin evrensel boyutu yakalamasi, koydu-
gu prensiplerin zaman agimi ile mitkemmellik kazanmasi saye-
sinde degil, daha baslangicta milkemmel olarak indirilmesiyle-
dir. Kur'an vahyinin bu miikemmelligi sayesindedir ki, onun
uygulama alani buldugu toplum, ideal bir toplum olmus ve
sonsuz dleme uzanan zaman ¢izgisinde olusacak toplumlara ve
iimmetlere model tegkil edecek bir olgunluga erismistir, Iste
bu olgunluk da, ilahi prensiplerin hayat1 motive eden bir unsur
haline getirildigi biitiin zamanlarda fonksiyonel olarak varligim
hissettirebilecek bir 6zellige sahiptir.

259 el-Buhéri, es-Salat, 1.

20  el-Miizzemmil, 73/1-3.

%1 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Erdogan, Mehmet, Ahkdmin Degismesi, s. 151-153.

222 Hamidullah, Muhammed, Kur’dn-1 Kerim Tarihi (trc. Salih Tug), Istanbul 1993,
s. 14.

23 Bkz. Erdogan, Mehmet, Ahkdmn Degigmesi, s. 38.



78 / KUR’AN TARIHI

C. Kur'an’in Korunmasi

Kur’an1 Kerim, bazi cin ve seytanlarin yiiksek melekler
medlisi anlamina gelen “Mele-i a’ld” ya ¢ikarak kulak hirsizhg:
yoluyla bir takim haberleri ¢aldiklarini?#4, bundan dolay1 yildiz-
lar ve gezegenlerle siislenen en yakin gdgiin koruma altina
alindigini beyan etmektedir?®. Bu koruma tabiatiyla Kur’an
vahyi icin de s6zkonusudur?¢, Ancak Kur’an vahyi yalniz
semada degil arzda da korunmustur.

1. Gokyiiziinde Koruma

Goklerin diizenini koruyan, bu arada da vahyin herhangi
bir miidahaleye maruz kalmadan peygamberlere ulagsmasim
saglamak icin vahiy yollarmi cin ve geytanlardan temizleyen
gliglerle ilgili Kur'an’da yedi ayet vardir. Bunlardan ikisinin
0zel korumadan yani vahiy yollarinin cin ve seytanlardan
temizlenmesinden?’, digerlerinin de genel bir korumadan?®
sOz ettigi séylenebilir Vahiy yollarimin korunmasiyla ilgili
ayetler soyledir: U$ (3 Weds 1had s CA6 LLIS 5 sl Lodd i
1z Gl & do 5N ] 5ad o Jelis e Judi “Dogrusu biz (cinler)
g0gii yokladzk fakat onu sert bekgilerle, alev huzmeleriyle doldu-
rulmus bulduk. Halbuki (daha énce) biz onun bazi kisimlarinda
(haber) dinlemek icin oturacak yerler (bulup) oturuyorduk; fakat
simdi kim dinlemek isterse, kendisini gozetleyen bir alev huzmesi
bulur”®.

Gorildiigii gibi bu ayetler, Hz. Peygamber’e vahiy indiri-
lirken gokytiiziiniin vurucu, delici sihablarla ve diger sert bek-
cilerle dolduruldugunu, artik bundan boyle goklerden haber
dinlemeye ve vahye miidahaleye kalkisan cinlere bu sihabla-

264 es-Saffat 37/8.

265 es-Saffat 37/6-7; el-Miilk 67/5.

26 e]-Cinn 72/8-9.

267 el-Cinn 72/8-9.

268 el-Hicr 15/18; es-Saffat 37/10; el-Fussilet 41/12; el-Miilk 67/5; et-Tarik 86/3.
29 ¢]-Cinn 72/8-9.
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rin atildigimi bildirmektedir. Kur'an'm bu kétiiciil varliklar-
dan korunmasi da hem Levh-i mahfuz’da hemde Beytii'l-
izze’de yani diinya semasimnda korunmasi anlamina gelmek-
tedir. Hatta rivayet edildigine gore o siralarda bu olaylar o
kadar ¢ok vuku bulmustu ki, bunlar1 géren Araplar, gdgiin
sonunun geldigini sanarak hayvanlarimi1 serbest birakmig ve
kolelerini azad etmiglerdi?”. Tabiatiyla bu durum da, insanin
akla su soruyu getirmektedir. Hz. Muhammed’in (sav) pey-
gamber olarak gonderilmesinden 6nce goklere ¢ikip bazi ki-
simlarinda oturan, dolagsan ve gaybla ilgili haberler toplayan
cin ve seytanlar vahiy inmeye bagladiktan sonra bundan ne-
den menedilmislerdir?

Kanaatimize gore bu, uzay cin ve geytanlarinin vahye mii-
dahalesini ortadan kaldirmaya yo6nelik bir uygulamadan ibaret-
tir. Tamamen &zel bir koruma olarak goriinen bu uygulamanin
Kur’an 6ncesi ildhi vahiyler igin de s6z konusu olup olmadigini
bilemiyoruz. Ancak Kur’an vahyi i¢in éngoriildiigiine gore, di-
ger ilahi kitaplarin indirilislerinde de aym uygulamanin mevcut
oldugunu diisiinmek gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim gokten
haber ¢almalar1 ve vahye miidahaleleri yasaklanan uzay cin ve
seytanlarinin, sz konusu yasag1 delmeye calistiklarinda tizer-
lerine Sihab yildizlarinin?! ve riicim yani ates tanelerinin??
gonderildiginden s6z etmektedir. es-Saffat 37/10°da “sdkib”, el-
Hicr 15/18. ayette de “miibin” sifatiyla vasiflanan Sihab yildizim
miifessirler, delip gecen alev?® ve parlak 1s1kli yildiz?” diye
tefsir etmislerdir. Oyle anlagiliyor ki uzay seytanlarinin yeryii-

70 er-Rézi, Mefitihu'l-gayb, XXX, 158; Elmalili, Hak Dini, VIII, 5404; Ates Siileyman,
Cagdag Tefsir, X, 100.

71 el-Hicr 15/18; es-Saffat 37/10; el-Cinn 72/8-9; et-Tarik 86/2-3.

72 el-Miilk 67/5.

273 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 79; Elmalily, Hak Dini, V1, 4048.

74 fbn Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-Kur'an (thk. es-Seyyid Ahmed Sakr), Beyrut
1398/1978, s. 369. Ayrica bkz. et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, XXIII, 27; XXX, 90; el-
Kurtubi, el-Cémi’, XV, 67-68.
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zii geytanlan gibi ategten yaratilmis olmalar1 dolayisiyla onlar
etkisiz duruma getirecek silahlarin da aleladde bir ates enerjisi
olmayip, ondan daha {istiin enerji giiciine sahip silahlar olmas:
gerekmektedir. Bu ytiizden olmalidir ki burada tabii ates olan
nar degil, onun yerine “sihdb miibin” ve “sihdb sikib” gibi daha
yiiksek enerji gligleri devreye sokulmustur?”s. Miifessirlere gore
$ihdb yildizindan gikan alev yahut isigin delici?® ve yakia?”
ozelligi yaninda isabet ettigi orgam koparia 6zelligi de vardir.
Dolayisiyla bu atese maruz kalan cin ve seytanlar belki olmii-
yorlard: ama siddetli bir sekilde yaralaniyorlardi.

Aymi 6zelligi tagiyan bir bagka yildiz da Tank yildizidir?s.
Bu yildiz1 Kur’an'm bizzat kendisi “en-necmu’s-sikib” (delip ge-
gen yildiz)* diye tarif etmektedir ki onun niteligi de muhteme-
len, otomatik olarak belirlenen hedefe isabet edip, onu saf dig1
birakmasidir?®. Meghur dirdyet miifessiri er-Razi (6. 606/1209)
ve ondan daha 6nce ez-Zemahseri (6. 538/1143) bu yildizin ka-
ranhklar delip gegtigini ve herhangi bir seye isabet ettiginde
onun i¢ine niif(iz ederek yakip yaktigin belirtmektedirler?!.

Miifessirlerin biiyiik ¢ogunluguna goére semada diizenin sag-
lanmas1 ve vahiy yollarinin cin ve seytanlardan temizlenmesi, bu
igle gorevli yildizlarm bizétihi kendi varliklariyla degil, onlardan
atilan sihab ve riicim yani atig taneleri ile saglanmaktadir?®2. Bun-
dan dolayidir ki ne bu yildizlarin yériingelerinde bir kayma?? ne

75 Delici ve kovalayia yildizlarla ilgili bilgi igin bkz. Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri
Tefsiri, Istanbul 1416/1995, 5. 133-141.

276 et-Taberd, Cidmiu’l-beyin, XXIII, 27-28; XXX, 90; el-Kurtubi, el-Cdmi’, XV, 68.

277 et-Taberi, Camiu’l-beydn, XXIII, 28.

8 et-Tarik 86/1-3.

T 2 et-Tarik 86/3.

20 Yenigeri, Celal, Uzay /iyetleri Tefsiri, s. 135.

Bl ez-Zemahgeri, el-Kesgdf, IV, 734; er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXI, 126.

%2 ez-Zemahgeri, el-Kegsif, IV, 577; er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXX, 59; es-Sevkani,
Fethu’l-kadir, Misir 1383/1964, V, 260.

283 ez-Zeﬁ1ah§er'i, el-Kegsif, IV, 577.
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de 1siklarinda bir eksilme sdz konusu degildir?®. Bu tipki kendi-
sinden kor alinan bir ates gibidir. Nasil bir parcanin alinmas ategin
kiitlesinde bir eksiklige yol agmiyorsa, kendileriyle atig yapilan
yildizlardan gikan alev yahut iginlar da, o yildizlarda bir noksanli-
ga sebebiyet vermemektedirler?. '

2. Yeryiiziinde Koruma

Kur’an'in yer yiiziinde korunmasi meselesini esasen iki kisimda
ele almak miimkiindiir. Ciinkii konuyla ilgili naslara bakilirsa go-
ritliir ki Kur’an hem tebli§ agamasinda korunmugtur hem de teblig
sonras1 kiyamete kadar gegen siire igerisinde onun igin bir koruma
soz konusudur. Bu yiizden Kur’an'in yeryiiziindeki korunmasim
da iki yan baglik altinda ele almak uygun olacaktur.

a. Teblig Asamasinda Koruma

Kur’4n, yeryiizii cin ve seytanlarinin da vahye miidahalede
bulunduklarini ancak bunun da hemen sonugsuz birakildigin
haber vermektedir. Bu konudaki ayet gdyledir: JLJ o Gt G
r-,g"-i dw\uwbdlcaww'(@uw\ud u‘“"" Ylw‘y}dﬂ)uﬁ
RO RE &5 s & “(Ey Muhammed!) Biz, senden 6nce higbir resiil
ve nebi gondermedik ki o, bir temennide bulundugunda, seytan onun
dilegine ille de (beseri arzular) katmaya kalkigmasin. Ne var ki Allah,
seytanin katacagr seyi iptal eder. Sonra Allah, kendi dyetlerini (lafiz
ve mdnd bakimindan) saglam olarak yerlestirir. Allah hakkiwyla bilen-
dir, hiikiim ve hikmet sahibidir "2,

Bu ayette yer alan “temenni” kelimesi her ne kadar goénliin
arzu ettigi seyi nefiste takdir ve tasvir etmek?’, kisacast bir geyi
dilemek ve istemek?® anlamina geliyorsa da, miifessirlerin go-
gunlugu, onun tilavet/okumak manasina alinmasimun daha isa-

8¢ ez-Zemahseni, el-Kegsdf, IV, 577; er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXX, 59-60; el-Kurtubi,
el-Cami’, XVII, 211.

25 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXX, 59-60.

26 el-Hacc 22/52.

%7 er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 475; Elmalih, Hak Dini, V, 3414.

88 et-Tehénevd, Keggdf, II, 1357.
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betli olacag: kanaatindedirler?®. Buna gore s6zkonusu ayet, her
peygamber kendisine gelen vahyi okudugu zaman mutlaka
seytan o peygambere miidahalede bulunarak bir takim sozler
atmaya kalkigsmig, ancak Allah Taila seytarun atmig oldugu dii-
siince ve sozleri iptal edip kendi vahyettigi dyetleri muhkemles-
tirmistir, geklinde yorumlanabilir. Bu da bize, yeryiizii seytan-
larinin da vahye miidahele etmek istediklerini ama bunun da
higbir zaman miimkiin olmadigini géstermis olmaktadir.

Burada sunu hemen ifade edelim ki, yukarida metin ve
mealini sundugumuz ayet baglaminda pek ¢ok miifessir, Hz.
- Peygamber'e inen Kur'an vahyine geytanin miidahelede bulu-

narak, ona birgeyler kathigini, Allah Resilii'niin de gergek
Kur'an vahyi ile seytanin katmig oldugu sozleri birbirinden
ayiramayarak hepsini rabbani vahiy zannederek insanlara teb-
ligi ettigini, ancak sonugta Yiice Allah'in seytanin vahye mii-
dahelesini bosa gikarmak ig¢in onun kattiklarim yok ettigini
iddia etmektedirler. Onlar boyle bir kanaate gotiiren asil fak-
tor de, s6z konusu ayet igin niiz{il sebebi olarak zikredilen Ga-
ranik olayidir. Denildigine gore tebli§ ettigi seylere Mekke
*miigriklerinin inanmamasindan dolay1 biiyiik bir {iziintii igeri-
sine giren Hz. Peygamber, Allah'tan kendisiyle s6z konusu in-
sanlarin arasini uzlagtiracak bir vahiy gondermesini istiyordu.
Bir giin Kureys'in ileri gelenlerinin olusturdugu bir mecliste
otururken Necm Stiresi nézil oldu. Hz. Peygamber de bu
stireyi okurken, @»-SH A By gty Sl r.aljai "Gordiiniiz mii o
Lat ve Uzzd'yi ve iigiinciileri olan Mendt'1?"?0 ayetine gelince
seytan Hz. Peygamber'e vesvese vererek, ( &3 i Sotal &l
58 Lgeal) "Bunlar yiice kugulardir (putlardr), elbette onlarin se-
faatlarz umulur” seklindeki sozleri onun okumasina karigtirdi.
Bunun {izerine orada bulunan Kureysliler:

28 Bkz. et-Taberi, Camiu'l-beyin, XIX, 131; er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 476;
el-Kurtubi, el-Cimi’, XII, 79; ibn Kestr, Tefsir, 111, 230; Ates, Slileyman, Cagdas
Tesir, VI, 38.

2% en-Necm, 53/19-20.
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-Muhammed bundan 6nce tanrilarimiz1 hi¢ hayirla anma-
mistl. Simdi ise onunla aramizda bir fark kalmadi. Biz de za-
ten Allah'in yaratic1 ve rizik verici oldugunu kabul ediyor ve
taptigimiz bu putlarin Allah ile aramizda sefaat¢i olduklarina
inaniyoruz, dediler. Hz. Peygamber okumasin bitirince sfire-
nin sonunda secde etti; Allah Resiilii Muhammed ile birlikte
Kureysliler de secde ettiler. Aksam olunca vahiy melegi
Cebrail, Hz. Peygamber'e gelerek. Necm Siiresini okumasini
istedi. Restilullah da okumaya bagladi. 56z konusu ilaveye ge-
lince Cebrail:

-Ben sana bdyle bir s6z getirmedim. Bu geytandandir, sen
ne yaptin? Benim Allah katindan getirmedigim seyi insanlara
okudun" dedi. Bundan dolay1 Hz. Peygamber ¢ok {iziildii ve
Allah'a karg1 saygisizlik etmekten dolay: ¢ok korktu. Ancak
sonunda Allah peygamberini tesilli etmek igin:

-Uziilme bu sana ait 6zel bir durum degil, biitiin peygam-
berler i¢in s6z konusu olan bir geydir, anlamina gelen Hacc,
22/52. ayetini inzal etti®l.

Kisaca ifade etmeye galishgimiz bu hadisenin vaki olup ol-
madi konusunda din bilginleri ikiye ayrilmiglardir. Bunlar-
dan el-Ferrd (6. 207/822), et-Taberi (6. 310/922), el-Bagavi (0.
516/1022), ez-Zemahseri (6. 538/1143), ibn Hacer (6. 852/1448),
Ibn Teymiyye (6. 728/1328), es-Siiytiti (6. 911/1505) ve el-
Kastallani, (6. 923/1517) gibi alimler Garanik olaymmn vuku
buldugunu ileri siirerken, Imam Matiiridi (5. 333/944), Eb{i Bekr
Ibnu'l-Arabi (6. 638/1240), es-Sevkani (6. 1250/1834), er-Razi (.
606/1209) ve el-Kurtubi (0. 671/1272) gibi bilginler de bu olayin
aslimin olmadigin ileri siirmektedirler. Bizim gahsi kanaatimiz
de ikinci grup alimlerin goriisti istikametindedir. Yani Garanik
olay1 asla vaki olmamigtir. Zira bdyle bir olayin tarihen sabit
oldugunu ileri stirmek, Hz. Peygamber'in ismet sifatiyla bag-

1 ibn Sa'd, et-Tabakdtu'l-kiibrd, Beyrut 1960, I, 205; et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, XVII,
186; Zemahgeri, el-Keggdf, 11, 19; el-Kurtubi, el-Cimi’,V, 4473.
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dagmaz. Yani ismet sifatina ragmen Peygamberin, putlarinda
sefaati umulur demesi asla miimkiin degildir. Ayrica Garanik
olayi ile ilgili nakledilen rivayetler metin agisindan da kabule
elverigli degildir. Ciinkii bu konudaki rivayetlerin hepsi birbi-
riyle gelismektedir. Bundan daha ilginci de, s6z konusu olaymn
tarihsel agidan da dogru olmadigidir. Zira bu husustaki nakil-
ler, Garanik olayiun Habesistan'a yapilan ilk hicretten sonra
meydana geldigini gostermektedir®2. Habegistan hicreti, pey-
gamberligin besinci yilinda vuku bulmus, seytanm ilahi vahye
karigtirdig: iddia edilen sahte vahyin iptal edilecegi seklinde
yorumlanan Hacc, 22/52. yet ise, hicretin birinci yi1linda®? yani
Garanik olaymdan sekiz yil sonra nazil olmugtur. Dolayisiyla
biitiin bu deliller gdstermistir ki, Garanik olayirun vaki olmadi-
gini ileri siirenler, kabul edenlere nazaran daha makul diigiin-
mektedirler.

b. Teblig Sonrasmda Koruma

Kur’an kainatin idare ve hiikiimranligimn yalriz Allah’a ait
oldugunu, O'ndan bagka higbir varligin buna asla sahip olama-
yacagm beyan etmektedir. Bu hiikiimranlig) elinde bulundu-
ran Mutlak Kudret, elbette ki kainatta kurmus oldugu ilahi di-
zenin de koruyucusudur. Bu nizam igerisinde yer alan vahiy ve
niiblivvet kurumunun da tabii ki O Yiice Varlik tarafindan dii-
zenlenmesinde ve korunmasinda asla siiphe yoktur. O halde
hangi bir sekilde vahye miidahaleleri s6z konusu edilebilir mi?
Herr/1en belirtelim ki, Kur’an bunun miimkiin olmadigin; (,.G_S f‘
el 18l Wi Wy LeNIs otgesit Sl “Yahut goklerin, yerin ve
ikisi arasmda bulunanlarn hiikiimranlig: onlarin elinde midir? Oyle
ise sebeplerine yapisip (yolunu bularak) goge yiikselsinler (gore-
lim)"** ayetiyle ortaya koymaktadir. Ciinkii bu dyete gore vah-

%2 {bn Sa'd, et-Tabakat, 1, 205.
23 es-Sliyliti, el-itkdn, 1, 28, 32.
24 Sad 38/10.
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ye miidahale, miidahaleyi miimkiin kilacak mekéanlara hakim
olmaya baghdir. Yani bir anlamda Kur'an inkarcilara seslene-
rek, eger gokler, yer ve ikisi arasinda bulunanlarin miilkii ger-
gekten onlarin ise, o takdirde birtakim araglarla goklere yiiksel-
sinler, vahyi kendi ellerine alip arzularina gore peygamber ta-
yin etsinler®’, kainatin tahtina oturup istedikleri gibi miilklerini
yonetsinler® geklinde meydan okumaktadir. Tabiatiyla boyle
bir meydan okuma, inkara insanlarin vahye miidahale konu-
sundaki acizliklerini ortaya koyma amacina y&neliktir. Dolay1-
styla bu ayet gosteriyor ki ilahi iktidara ve dini ortaya koyan
vahyin kaynagina higbir sekilde miidahale etmek miimkiin de-
gildir. Ciinkii, onlar igin esasen vahyin kaynagmna yiikselme
imkam yoktur ve nereye gidilirse gidilsin ilahi giiciin her yerde
hiikmiinii icrd etti§i goriilecektir. Her sey, mekadndan miinez-
zeh olan Yiice Allah’in hiikiimranhigi altinda olduguna gore
O’'nun iradesini kisitlamak veya idaresine el koymak higbir za-
man s6z konusu degildir?”.

Benzer b1r meydan okuma da: G o B gl ) Wk 0 s
G U 338 By o SR aagi e ) cany 30ad °,>Sn, “Her kim
Allah’in diinya ve dhirette Peygamber ine yurdzm etmeyecegini sani-
yorsa o, goge erigmek igin bir yol bulsun da oradan (peygambere gelen
vahyi) kessin ve baksin ki, hile ve ¢aresi ofke duydugu seyi engelleyebi-
lecek mi? 72 dyetinde goze carpmaktadir. Gergi bu ayette gecen
sema kelimesini tavan, sebebi de ip méanasina alarak onu: Her
kim Allah’in, diinya ve ahirette, peygambere asla yardim et-
meyecegini diigiiniiyorsa, o kimse tavana bir ip uzatip atsin
(ipi baglayip bogazina gegirsin) ve sonra da onu kessin (pey-
gamberi ¢ekememenin hina ile intihar etsin) ve bu kimse gim-
di baksin, acaba hilesi, 6fke duydugu seyi gercekten engelle-
yecek mi? seklinde yorumlayan miifessirler de vardir. Ancak

5 er-Razi, Mefitihu'l-gayb, XXVI, 180.

26 Ates, Stileyman, Cagdag Tefsir, VII, 458.

27 Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, s. 447.
28 e]-Hacc 22/15.
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biz ilk dénem miifessirlerinden Ibn Zeyd’in vermis oldugu?®
yukandaki anlami daha isabetli gormekteyiz. er-Razi'nin de
tercih etmis oldugu®® bu anlam, Sad 38/10. dyete méana ve he-
defler bakimindan da uygunluk arzetmektedir. Zird her iki
ayette de bir taraftan sebeplere tutunarak goklere gitkmanin
miimkiin oldugu ifade edilirken diger taraftan da higbir gekil-
de vahyin kaynagina erisilemeyecegi ve insanlarin her yerde o
Mutlak Varligin miilk ve hiikiimranhg i¢inde bulunacaklari
belirtilmektedir.

Kur’an vahyinin korunmasi konusunu nihayete erdirirken
sonug olarak sunu s6yleyebiliriz ki ne géklerde ne de yerde
cinler, seytanlar ve inkara insanlar i¢in vahye herhangi bir
tarzda miidahale sézkonusu degildir. Clinkii daha 6nce de be-
lirttigimiz gibi peygamberlere ulagincaya kadar vahyin her
agsamasinda ilahi bir koruma mevcuttur. Bu koruma Kur’an’in
beyanina gore teblig asamasinda da s6z konusudur. Zira Yiice
Allah, §,kiisd 4 Gy 300 &% 325 6 “Dogrusu Kitdb's biz indirdik,
onun koruyucusu da biziz”* buyurmaktadir. Ancak bu agama-
lara kadar mevcut olan ildhi koruma, Hz. Peygamber tarafin-
dan alinan begeri dnlemlerle, teblig sonrasinda da devam et-
migtir. Bu &nlemler, Hz. Peygamber'in kendisine gelen her
vahyi ezberlemesi, vahiy katiplerine yazdirtarak muhafaza al-
tina almasi, ashabina teblig etmesi ve biitiin bunlarla da ye-
tinmeyerek, meydana gelmesi ihtimal dahilinde bulunan en
kiiciik begeri hatalan bertaraf etmek amaciyla, her senenin so-
nunda inzal edilen vahiy muhtevalarini, araci melege arzet-
mesi geklinde ifade edilebilir. Tabiatiyla bundan sonraki ko-
ruma da her donemde Miislimanlar tarafindan Hz. Peygam-
ber’in uygulamalarina benzer sekilde Kur’'an1 ezberleme, ya-
Zlya gecirme ve metnin anlami iizerinde yogunlasma seklin-

29 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, XVII. 95.
300 er-Razi, Mefitihu'l-gayb, XXHI, 16.
301 e]-Hicr 15/9.
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deki begeri faaliyetlerle siiriip gitmigtir. Biitiin bunlarin sonu-
cu olarak da Kur'adn, indirildigi gibi korunmus, hi¢ bir tebdil
ve tahrife miruz kalmamigtir. Ger¢i baz1 kaynaklarda insan
zihninde siiphe uyandiracak bir takim rivayetlere rastlamak
miimkiindiir. Ancak su kadarin sdyleyelim ki bu nevi rivayet-
lerin sthhati konusunda ciddi slipheler mevcuttur. Bu yiizden
soz konusu rivayetlerin yeniden ele alinip tetkik edilmesinde
elbetteki zaruret vardir. Biz bu sdyledigimiz meseleyi daha
sonra “Kur'dn’da tahrif iddialar1” baghg) altinda ele alip tenki-
dini yapmaya calisacagiz.

D. Kur'an'in Kaynagi

Bugiin artik insanlik Kur'dn'in, miladi VI. asirda Mekke'de
diinyaya gelen Muhammed b. Abdillah b. Abdilmuttalib isim-
li bir zat tarafindan teblig edildigi konusunda hem fikirdir3®.
Ciinkii bu mesele tarihen o derece sabittir ki, yeryiiziinde basg-
ka hicbir hadise hakkinda tarihin gsehadeti bu kadar kesin de-
gildir Ancak bu Kitabin kaynag1 konusunda insanhgn ittifa-
kindan s6z etmemiz, o derece miimkiin gériinmemektedir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Miisliimanlar bu ytice kita-
b1, Restilullah Muhammed'in Allah katindan bir elgi vasitasiy-
la aldigina ve metninin olugmasinda onun herhangi bir katki-
sinin bulunmadigina kesin bir gekilde inanmaktadirlar. Buna
mukabil gayr-i miislimler, 6zellikle batili miistesrikler, s6z ko-
nusu kitabin indigi donemde ona muhalefet eden miigrikler
gibi gesitli yollarla buna karg1 ¢ikarak, Kur'adn vahyini beger
sulirunun bir {irlinii olarak gosterme gayreti icine girmiglerdir.
Bu yiizden biz konuyu iki baghk altinda ele alarak Once
Kur'dn'in ilahi kaynakl oldugunu akli ve nakli delillerle tesbit
etmeye, sonra da miistegriklerin bu konuyla ilgili iddialarin
ortaya koyarak cevaplandirmaya ¢alisacagiz.

%2 Krs. Mukaddimetin f uliimi’l-Kur'dn (ngr. Arthur Jeffery), yy., 1954, 5. 278.
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1. f1ahi Kaynakli Oldugunun Tespiti

Kur'an, bizzat kendisinin, Argin sahibi (Allah'in) katinda de-
gerli, giiglii, sozii dinlenen ve giivenilen serefli bir el¢inin getir-
digi talimatlardan®® jbaret oldugunu ifade etmektedir. Burada
sozii edilen elciden maksat Cebrail olup®* talimatlar da,
Kur'an'dan bagkas: degildir.

Su bir gergek ki Kur’'an kendisinin ildhi kaynakli oldugunu
ylizden fazla dyetinde dile get1rmekted1r Bunlardan bazilar
soyledir: C\‘ Ay a8 Sy Bissdl 1 & es'5 “...Bu Kur'dn bana,
kendisiyle sizi ve ulagtzgz herkesi uyarmam igin vahyolundu 71308, C"'
S A4 oF upfb 3 \ﬂ B Y g 5 &) u,-j s “Rabbinden sana vah-
yolunana uy. O'ndan bagka Tanr yoktur Miigriklerden yiiz ge-
vir", 55 he G s s G C:“ | B8 “...De ki: Ben ancak Rabbimden
bana vahyolunana uyaru... 07, cafla ¢ e B £ A8 ) 2] 5 s
deaidl J#m Pire J) a5 034 558 ) “Elif. Lam. RA. (Bu Kur'dn) Rab-
lerinin izniyle insanlar: karanliklardan aydinlia yani her seye galip
(ve) dvgiiye layik olan Allah’in yoluna ¢ikarman igin sana indirdigi-
miz bir kitaptir™%. &85 14dals o) I3 U A 5 S i) &5t
“...Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman igin ve diigiiniip anla-
sinlar diye sana da bu Kur'dn't indirdik™®. &6 Gz S G5 3 duis;
Wi sy A f‘ 548 “...Sehirlerin anast (olan Mekke'de) ve onun
cevresinde bulunanlar: uyarman icin, sana boyle Arapga bir Kur'dn
vahyettik...”3. '

Kur'an vahyi, Hz. peygamber'in en biiyiik mucizesidir. O,
kendi mucizevi dogasini altibinin {istiindeki ayetleriyle ortaya
koymustur. Gergekten peygamberlerin hepsi kendi peygam-

308 et-Tekvir 81/19-20.
304 el-Bakara 2/97.

35 el-En’am 6/19.

%06 el-En’am 6/106.
%7 el-A’raf 7/203.

%8 brahim 14/1.

39 en-Nahl 16/44.

310 es-Siird 42/7.
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berliklerini benzer ayetlerle (mu'cizelerle) ispat etmiglerdir.
Peygamberlik, eger bir bireyin bilincinin ¢agris1 ve samimi
rithunun esini (ilhami) olmus olsaydi, Hz. Peygamberin yapti-
g1 gibi Kur'an'mn ilahi bir delil oldugunu iddia etmenin, ya da
onun mucizevi dogasinin yardimina bagvurmanin higbir an-
lam1 olmazdi®'. '

Bilindigi gibi Kur'an Hz. Peygamber'in immi oldugunu, ya-
ni okuma-yazma bilmedigini nakletmektedir®2. Alimlerin bii-
yiik bir gogunlugu da onun iimmi oldugunda ittifak halinde-
dir®3. Dolayisiyla denilebilir ki Arap ediplerinin bile benzerini
getirmekten aciz kaldig1 o ylice sozleri sdylemeye timmi bir
peygamber nasil gii¢ yetirebilir?

Diger taraftan nasil ve ne gekilde olursa olsun Kur'an'in,
Restilullah (sav)’in sahsindan kaynaklandigini, fakat sonradan
sOzlerinin tesirini arttirmak i¢in onu Allah’a isnad ettigini dii-
sinmek bizi vikia ile tezada diisiirecektir. Ciinkii bir kimse
rehberligini ilan edip davasini birtakim mucizelerle kuvvetlen-
dirdikten sonra kendine ait olan bir miilkii, fazileti bagkasina
mal etmez. Bu mantiktan hareketle faraza Resfilullah’in (sav)
bdyle bir isi bir an igin de olsa yaptiginu diisiinecek olursak, o
vakit, Allah Resflii'niin Kur’an 6gretilerini Allah’a nisbet eder-
ken hadislerini, ozellikle dyetlerden ayirmas: ve sahabilerine,
onlarin ayr1 tutulmasini emretmesi nasil izéh edilebilir?®4 Sayet
sozlerinin daha tesirli olacag: diislincesiyle onlar1 Allah’a nisbet
etme akillhihgma gittigi sOylenirse o zaman da buna, neden
Restlullah (sav) biitiin sdzlerini O'na nisbet ederek Allah’in
kelam1 oldugunu sdylememistir?*® seklinde bir soruyla cevap

31 et-Tabatabal, [sidm 'da Kur’dn, s. 82

312 Bu husustaki ayetler igin bkz. el-Ankebfit 29/48, el-A'raf 7/157-158.

313 Bu husus Hz. Peygamber'in timmiligi konusu islenirken genig bir gekilde ele
ahinmugtir,

314 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Kogyigit, Talat, Hadis Usdlii, Ankara 1975, s. 22-
24; Hadis Tarihi, Ankara 1977, s. 26-32; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Ustlii, s. 64.

315 Sengiil, idris, Kur'dn Kissalar: Uzerine, Izmir 1994, s. 148-149.
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verilebilir. Gériildiigii gibi bu faraziye de fasittir. Zira, boyle bir
seyi kabul etmek, Hz. Peygamber’in insanlar 1slah etme yolun-
da yalan ve goz boyama kopriisiinden gecmekte sakinca gor-
meyen bir insan oldugunu iddia etmek demektir ki onun, gerek
peygamberlikten 6nce gerek sonraki hayati, bu iddiay: kesinlik-
le yalanlar niteliktedir. Ciinkii dogruluk biitiin hayat1 boyunca
onun en bariz vasfi olmustur®®, Cocuklugundan beri hig yalan
sOylemediginden dolay1 kavmi arasmda kendisine “el-Emin”
~ lakab: verilmistir ve yapmis oldugu latifelerde bile asla yalan
sOylememistir®’”. Dolayisiyla boyle bir zatin kendi soyledigi
sozleri Allah'a isnad etmek gibi biiyiik bir iftirada bulunmasi®?®
nasil miimkiin olabilir?

Suras1 da bir gergek ki, Kur'an iisliibu ile hadis iislibu ara-
smda biiyiik bir fark vardir. Bu fark, Kur'an'n hem lafiz hem
mana, siinnetin ise sadece mana yoniiyle Allah'a ait olmasindan
kaynaklanmaktadir. Buna gore diyebiliriz ki eger Kur'an vah-
yedilmeyip, Hz. peygamber tarafindan séylenmis bir s6z ol-
saydi bu, onun diger sézlerine benzerdi. Ciinkii bir insanda iki
ayr tabiat bulunmaz. Halbuki Kur'an, iislup yoniiyle Hz. Pey-
gamber (sav)'in hadislerine benzemedigi gibi hicbir beger sozii-
ne de benzememektedir. Bunu, az ¢ok Arapga zevki olan herkes
kolayca anlayabilir®®. O halde bdyle bir kitabi Resilullah
(sav)'a isnad etmek insafsizlik olmaz mi1?

Daha 6nce de zaman zaman ifade etti§imiz gibi Hz. Peygam-
ber'e vahiy geldiginde cismani dlemden ve sahsi iradesinden
tamamen soyutlanip ruhani aleme yiikseliyordu®?. Dolayisiyla

316 Sengiil, idris, Kur'dn Kissalar: Uzerine, s. 149.

317 el-Buhéri, Bed'u’l-vahy, 6; Miislim, el-Cihad, 74.

38 Kaldr ki Kur'dn, Allah'a yalan isndd etmeyi en biiyiik zullim sebebi saymakta-
dir. Bkz. el-Kehf 18/15; el-Ankebfit 29/68.

319 Draz, Abdullah, En Miihim Mesaj Kur'dn, (trc. Suat Yildirim), Ankara 1985, s.
110-158; Ertugrul, i. Fenni, Hakikat Nurlar, istanbul 1949, s. 11.

320 el-KirmAni, Sahihu’'l-Buhdri bi seri”’I-Kirmidni, 1, 28; ez-Zerkesl, el-Burhin, 1, 229;

- Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 217; Elmalili, Hak Dini, VI, 4259; Cerrahoglu, Ismail,

Tefsir Usiilii, s. 50.
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bu esnada Allah Res{lii (sav)'iinde terleme, agirlagma, sararma,
titreme ve horlama gibi baz1 haller ve 1zdiraplar miisahede edi-
liyordu®?, Elbetteki bu halleri Hz. Peygamber'in etrafinda bulu-
nan insanlar da goriiyor ya da hissediyorlardi. Iste tamamen
Resfilullah (sav)'m manevi cephesiyle alakali olan bu durumlar,
ona harigten vahiy geldigini ve bunun da tamamen kendi irdde
ve ihtiyarimin disinda gercgeklestigini gostermektedir3?,

Kur'dn bazi durumlarda Hz. Peygamber'i ikaz etmigtir. Bu
ikazlar arasinda Restilullah (sav)'in, gorme oziirlii bir zat olan
Ibn Ummi Mektiim'a karg1 gereken ilgiyi gostermeyip, ayrica
israrindan dolay1 da biraz yiiziinii eksitmesi*®, vahiy alma es-
nasinda herhangi bir ciimle veya kelimeyi fevt etme endigesiyle
Cebriil'in heniiz okumay: tamamlamadan Resilullah (sav)'m
dilini depretmesi ve vahyi almada acele davranmasi®*, Bedir
Gazvesi'nde alan miigrik esirler hakkinda yapmis oldugu ic-
tihadin hatali bulunmasi®® ve Tebiik Savasi'nda miinafiklarin
oziir beyan ederek savaga katilmamak igin izin istemeleri tize-
rine Restilullah Muhammed (sav)'in izin vermesi®* gibi husus-
lan sayabiliriz3”. Bunlardan bagka Resfilullah (sav), hanumlariy-
la ilgili bir meselede®?, Zeyneb (ra) ile evlenmesinde®?, yakinla-
r1 da olsa miigrikler i¢in Allah’tan af dilemesi®*? gibi hususlarda
da sert uyarilara maruz kalmstir. Goriildiigii gibi bu hususlar,
Kur'an vahyinin kaynak itibariyle ildhi oldugunun birer delili
niteligindedir.

321 §6z konusu haller icin bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 34, 464; 11, 176; V,
184, 190; VI, 163.

322 Ertugrul, 1. Fenni, Hakikat Nurlan, s. 11.

33 Abese 80/1-10.

3¢ Taha 20/114; el-Kiydme 75/16.

35 el-Enfal 8/69.

36 et-Tevbe 9/43-44.

327 Ertugrul, 1. Fenni, Hakikat Nurlary, s. 12 vd.

38 et-Tahrim 66/1.

39 el-Ahzab 33/77.

30 et-Tevbe 9/113.
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Hz. Peygamber’in niiblivvetten sonraki hayatina dikkatle
bakildiginda yine Kur’an'm ilahi kaynakli oldugu gergegi ra-
hatca goriilebilir. Ciinkii niibiivvetten sonra bazen Resfilul-
lah'in bagina 6yle haller geliyordu ki, bu haller onun bir seyler
yapmasim ya da sdylemesini gerektiriyordu. Ancak goriiyoruz
ki o, bazen giinler, geceler hatta aylar gegmesine ragmen kendi-
liginden bir sey yapmiyor ve sdylemiyordu. Bunun en bériz
misali “Ifk Hadisesi” dir. Bilindigi gibi bu olay kargisinda
Restilullah (sav) gayb:r bilmeyen bir insan olarak hareket edip,
konuyla ilgili ayetler®! nazil olmadan 6nce kendisini ve ailesini
miidafaa edecek tarzda herhangi bir beyanda bulunmamigtir®®,
Sayet Kur'an vahiy yoluyla Allah’tan gelmemis olsaydi, Hz.
Peygamber’in bdylesine zor ve sikintili bir durumda, kirk giin
gibi uzun bir siire beklemesi mantik agisindan dogru kabul edi-
lebilir bir davrang olur muydu?3

Biitlin bunlardan bagka Kur'an-1 Kerim, goklerin ve yerin
yaratiig®®, diinyanun yuvarlakligi®5, kainatin geniglemesi®®,
gekim kanunu®”, yeryiiziiniin dengesi**® ve hava basinci®® gibi
kozmolojik hakikatlerden de bahsetmektedir®. Cogu ancak
yakm asirlarda kegfedilen ve hi¢bir konuda modern bilime ters
diismeyen bu hususlar da ayni gekilde Kur'an'in, ilahi bir kay-
naktan geldigini olabildigince agik bir gekilde gozler oniine
sermektedir.

31 en-Nir 24/11-18.

332 el-Buhari, et-Tefsir, 24/6; Miislim, et-Tevbe, 56-58.

33 Sengiil, idris, Kur'én Kissalar: Uzerine, s. 149-150.

34 el-A'raf 7/54; Yanus 10/3; HGd 11/7.

3% ez-Ziimer 39/5; en-Niziat 79/30.

36 ez-ZAariyat 51/47.

37 er-Ra'd 13/2; Lokméan 31/10.

338  er-Ra'd 13/3; el-Hicr 15/19; en-Nahl 16/15.

339 el-En'am 6/125.

30 Bu konularda bilgi icin bkz. Kirca, Celal, Kur'dn-1 Kerim ve Modern Ilimler, Istanbul
1982, s. 129-165; Karagam, Ismail, Sonsuz Mucize Kur'4n, Istanbul 1990, s. 221-260.
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Kur'an-1 Kerim'in Allah katindan génderilen yiice bir kitap
oldugunu gosteren delillerden biri de, hi¢ siiphesiz onun is-
tikbale ait olaylardan bahsetmesidir. Dikkatli bir g6zle incelen-
digi zaman goriiliir ki Kur'an bu tiir olaylari, bazen umumi bir
tarzda hareket ederek, 6nce diigmanlarinin kendi varhigina kar-
s1 takinacaklan tavra, sonra da bu tavra uygun olarak onlarin
baglarma gelecek sonuglara igaret etmek suretiyle haber ver-
mig*!, bazen de olaylarin umumi taraflarina hig yer vermeksi-
zin tahsis cihetine gitmistir. Mesela miigriklerin hicretin ikinci
senesinde maruz kalacaklar1 maglubiyetle; mecusi Iranhlarm
ehl-i kitap olan Bizans Imparatorlugu kargismda ugrayacaklari
yenilgiden ve bu iki yenilginin tarih olarak ayni zamana rast-
lamasindan bahseden Kur'an-1 Kerim ayetlerini®?, istikbale dair
haberlere 6rnek olmasi bakimindan burada zikredebiliriz.

Kur'an ayrica Velid b. Mugire'nin, Bedir Savagi’'nda bizzat
kendi kabilesindeki insanlarin istihzalarina hedef olacak sekilde
burnundan bir kilig darbesiyle yaralanacagin haber vermig#
ve bdylece mu'cizevi yoniinii bir kez daha isbat etmigtir.

Kur'an-1 Kerim'in istikbale dair vermis oldugu haberler ara-
sinda, Yahudi milletinin hep yeryiiziine dagilmig bir gekilde bu-
lunacagindan®4, Hiristiyanligin ise kiyamete kadar daima bo-
liinmiis olarak kalacagindan®® bahseden ayetleri sayabiliriz.

31 ed-Duhén 44/10-16.

2 er-Ram 30/3-5. Bilindigi gibi ehl-i kitap olan Bizanshlar, mecusi iranhlar tara-
findan maglup edilmigti. Bundan dolay: Mekke miisrikleri ¢ok sevinmigler ve
Miisliimanlara: “Eger Allah sizin dediginiz gibi yegane galip olsaydi, Ehl-i ki-
taptan olan Bizanslilan bu savagta iistiin getirirdi” tarzinda sézler sdylemeye
baglarmglardi. Iste bunun {izerine Kur'dn mu'cize olarak yukarida igaret edilen
ayetlerle, -ii¢ ila dokuz yil iginde Bizanshlar franlilara iistiin gelecekler seklin-
de- gelecekte vuku bulacak bir sonucu énceden haber verdi ve nitekim dyle de
oldu miladi 624. senede Bizanslilar, franlilan yendiler. Ayrica bu yil Miisliiman-
lar da Bedir savaginda 6nemli bir zafer elde ettiler. Bkz. et-Taberi, Camiu’l-
beydn, XXI, 11-16.

33 el-Kalem 68/16.

Al Imrén 3/112; el-A'raf 7/167-168.

35 el-Maide 5/14.
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Bunlardan bagka Islam'in kiyamete kadar devam edece-
$i%%, yeryiiziinde higbir kuvvetin bu dini ortadan kaldira-
mayacag®’ tarzinda Kur'dn'in zikretmis oldugu haberler
de, onun ilahi kaynaktan geldiginin acik birer kanitidir3.

Kur’an’daki bazi bilgilerin ilk bakigta zeki bir insanun feraset
ve tefekkiirti ile elde edebilecegi nitelikte bilgiler oldugu diigii-
niilebilir. Ancak ciddi bir aragtirma yapilinca bu fikrin ne kadar
ciirlik ve asilsiz oldugu kolayca anlagilir. Ciinkii insanun akil ve
idrdki smurlidir. Din konusunda tek bagina hareket eden -
fitratin bozulmamis olmas1 gartiyla- aklin ulagabilecegi sinir
bellidir. O, ancak kéinatin biytikliigiine, essiz nizamina bakip
onun bir yaraticisi ve idarecisinin oldugunu, bosuna yaratilma-
diginy, hikmet ve adéletle bir nizdma baglandigim, bu sebeple
insanin yapip ettiklerinin kargiligini gorebilmesi igin dldiikten
sonra yeni bir hayatin kurulmasinin zaruri oldugunu sezebilir,
anlayabilir. Bundan daha ilerisine gidemez. Fakat Kur’an’a bak-
tigimizda onun bu noktada kalmadigim, ayrintih bir gekilde
iman, ibadet, mudmelat, ahlaki prensipler, ahiret ahvali, yarati-
lis, gegmis ve gelecekle ilgili ilmen ve mantiken gliriitiilmesi
mimkiin olmayacak tarzda bilgiler ihtiva ettigini goriiriiz.
Stiphesiz bu durum da, s6z konusu kitabin Allah katindan ol-
dugunu ortaya koyar®®.

Buraya kadar igaret etmeye calishgimiz delillerden anlagili-
yor ki Kur’an, bir begerin sozii degil, her seyi ilmiyle kugatan
Mutlak Varhigin katindan indirilmis ilahi bir kitaptir.

2. Oryantalistlerin iddialan:

Oryantalistler, kendi dinlerinin kutsal kitaplar1 olan Tevrat ve
Incil'i vahiy mahsulii olarak kabul etmekle birlikte, her nedense
Kur'an- Kerim'in ildhi kaynakli olmadiginda neredeyse ittifak

#6 er-Ra'd 13/17; ibrahim 14/24.

347 el-Enfal 8/36.

38 Draz, Kur'dn'in Anlagiimasina Dogru, s. 192-193.

349 Bkz. Draz, Kur'dn'n Anlagilmasina Dogru, s. 154-155.
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etmig goriinmektedirler’®. Onlarm biiyiik bir ¢ogunlugu, Kur'an
vahyinin ilahi kaynakli olduguna kesin olarak delalet eden sahe-
ser tislibunu hig¢ dikkate almadan, igerdigi fikirlerin vahye da-
yanmadigin ileri stirmektedir®!. Ciinkii oryantalistlere gore Hz.
Muhammed (sav) Kur'dn'daki fikirleri ya gevresinde bulunan
yahudi, hiristiyan ya da diger dinlere mensup insanlardan gore-
rek veya dinleyerek almis yahut seméavi dinlerin kutsal kitapla-
rinda yer alan vahiy muhtevalarini okumak suretiyle elde etmis
ya da kendi sufir altindan kaynaklanmugtir. Bu sebepten dolayi
konuyu ii¢ ayr1 baghk altinda ele almamiz uygun olacaktr.

a. Cegitli Din Mensuplarmmdan Alindig: Iddias:

Hz. Muhammed'in s6z konusu fikirleri, cevresinde bulunan
diger dinlere mensup kisilerden 6grendigini ileri siirenlerin ba-
sinda {inlii oryantalist Goldziher gelmektedir. Onun bu hususta-
ki goriisii goyledir: Hz. Muhammed'in seriat1 kendisinin yahudi
ve hiristiyan unsurlarla olan irtibat1 sebebiyle onlardan aldig di-
ni goriigler ve bilgilerden ibarettir. Zira o, kargilagtig1 bu fikirler-
den ziyadesiyle etkilenmis, dolayisiyla bu fikirler onun kalbinin
derinliklerine niif(iz ederek itikadi esaslar haline gelmistir. Sonra
da Hz. Muhammed kalbinden tasip gelen bu 6gretileri, ilahi bir
gorev olarak telakki etmis, bunun sonucunda da onlarm vahiy
icin bir vasita olduguna biitiin samimiyetiyle inanmigtir®2,

Gibb'in goriisii de Goldziher'e yakindir. O da bu konuda sun-
lar1 sdylemektedir: “Son zamanlardaki aragtirmalar kesin olarak
ispat etmistir ki Kur'an'daki harici tesirler, Ahd-i Atik malzemele-
rini ihtiva eden Hiristiyan ve Siiryani kaynaklara ulagir” 32,

30 Akdemir, Salih, Miistegriklerin Kur'dn-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav)’e Yaklagim-
lar1, AUIF. Dergisi, C. XXXI, Ankara 1989, s. 189.

%1 Bkz. Salim, 5asi, ez-Zdhiretu'l-istigrikiyye ve eseruhd ala’d-dirdsati ’l—islﬁmiyye, Mal-
ta 1991, II, 353 vd.

352 Goldziher, 1,, el-Akkide ve's-geria fi'l-Islam, (trc. Muhammed Ydsuf Mus ve ar-
kadaglan), Beyrut ts., s. 6.

%3 Gibb, H. A. R., Mohammedanism An Historical Survay , Oxford University Press
1953, p. 35-45' den naklen Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usalii, s. 46.
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Ayni kanaati, Bousquet'te de gérmek miimkiindiir. Ciinkii
bu miiellife gore de, Kur'an'in biiyiik bir kismi, yahudi ve huris-
tiyan kiiltiiriinden veya Ahd-i Atik peygamberlerinin tarihin-
den alinmigtir®®,

Bernard Lewis de bu konudaki fikrini su sozleriyle dile getirmek-
tedir: “(...) Agiktir ki, o (Restilullah Muhammed) yahudi ve huristi-
yanlarin tesiri altinda idi. (...) Onda, eski mukaddes kitaplarin etki-
lerini gérmek miimkiindii”3%.

Goriildiigii gibi biitiin bunlar, herhangi bir tarihi dayanag:
bulunmayan zayif ve degersiz birer iddia, sahipleri tarafindan
hakikat olarak gosterilmek istenen birer tahmin ve faraziye-
den ibarettir. Zira, eger onlarin bu iddialan gergek olsayd:
yani Mekke kafirleri Hz. Muhammed’in din konusundaki bil-
gilerini yahudi ve hiristiyanlar’dan aldigini sezmis olsalards,
en degersiz iddialar1 dahi onun aleyhine kulanmaya ¢alisan
bu insanlar, s6zkonusu meselede hi¢ duyarsiz kalabilirler
miydi?3%.

Bu konuda ileri siiriilen daha bagka iddialar da mevcuttur.
Bunlardan birine gore de, Hz. peygamber din konusundaki
fikirlerini, heniiz oniki yagindayken Suriye'ye yaptig: bir se-
yahat esnasinda Rahip Bahira ile gerceklesen goriismesi neti-
cesinde elde etmigtir3¥. -

354 Kamrﬁirski, Le Coran, Fasquelle Edition, Paris ts., (Bousquet, G. H., Introduc-
tion), p. 9-20. :

3% ewis, Bernard, The Arabs I h History, London 1956, p. 194'den naklen Cerrahog-
L, Ismail, Tefsir Ustilii, s. 46.

36 Zakzitk, Mahmud Hamdi, Oryantalizm Veya Medeniyet Hesaplagmasimn Arka
Pldns, (trc. Abdulaziz Hatip), Izmir 1993, s. 81.

%7 Draz, Kur'dn'm Anlagilmasma Dogru, s. 137; Zakz{k, Oryantalizm, s. 78. Bu hu-
sustaki iddialar igin ayrica bkz. Cerrahoglu, Ismail, “Oryantalizm ve Bat’'da
Kur’an ve Kur’an Ilimleri Uzerine Arastirmalar”, AUIFD., XXXI, Ankara 1989, s.
126; Hatip, Abdulaziz, Kur'an ve Hz. Peygamber Aleyhindeki Iddialara Cevaplar, 1s-
tanbul 1997, s. 236-242.
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Burada sunu belirtelim ki aslinda efsane gibi goriinen bu
olay1®® gercek olarak kabul etsek bile’”, séz konusu goriis-
menin kervandaki biitiin insanlarin huzurunda ve kisa bir sii-
re iginde gerceklesmis olmas1*?, Hz. Muhammed'in bu go-
riigmede dinleyici degil kendisine soru yéneltilen kisi duru-
munda bulunmasi®!, heniiz oniki yasinda olan ve 6zellikle o
devirde horlanan bedeviler arasinda goriilen bir ¢ocugun yiiz
ifadelerinden gelecekte peygamber olacagini farketmenin
imkans1zlig1*? ve nihayet Bahird'min sozlerinin, Allah elgisi
Muhammed'in ruhunda peygamberlik sifatimi benimseyip
kabullenmesi gibi yiice bir timidi filizlendirdigini diisiinebil-
menin zorlugu®® gibi sebepler Bahira olayin bir bilgi kaynag1
olarak algilamamiza engel teskil etmektedir3.

Bu konuda miistegriklerin ileri siirdiikleri diger bir iddia
ise, Hz. Muhammed (sav)'in Kur'an-1 Kerim'de yer alan bilgi-
leri, Mekke'nin kenar mahallelerinde ikamet edip sarap satici-
ig1 yapan Romali ve Habesistan'lh macera perest kisilerin,
meyhanelerde bazi cahil kimselere Incil'in 6gretilerinden bah-
setmeleri esnasinda, onlardan aldig: seklindedir3>.

%8 Draz, Kur'dn'in Anlagilmasina Dogru, s. 137.

3 Ibn Higdm, “Her halde kendi dinini telkin etmek gibi bir maksatla onlan yeme-
ge davet etti” diyerek Bahird olaymn vukuuna isaret etmektedir. Bkz. ibn
Hisam, Siret Resiilillah, Gotigen 1858-1860, s. 115-117'den naklen Hamidullah, Is-
lam Peygamberi, 1, 47.

30 Draz, Kur'dn'in Anlagilmastna Dogru, s. 137.

%1 Draz, Kur'dn'in Anlagilmasina Dogru, s. 137.

%2 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1, 47.

363 Hamidullah, Islém Peygamberi, 1, 48.

%4 Nitekim Huart “Kur’dn’m Yeni Bir Kaynag” adiyla yazms oldugu makalesinde
demigtir ki; “O zamandan beri bulunmusg, negredilmis ve incelenmis olan Arap-
¢a kaynaklar, Suriye’li rahibe atfedilen bu roliin hayalden bagka bir sey olmadi-
g gostermektedir”. Bkz. Huart, Une Nouvelle Source du Koran, Jouras. Tuillet-
aolit, 1904, s. 127'den naklen Draz, Kur'dn'n Anlagimasina Dogru, s. 137, dp. 21.

%5 Bkz. Masse, L'Islim, Colin 1937, p. 21'den naklen Draz, Kur'dn'in Anlagilmasina
Dogru, s. 137-138. Bu hususta miigriklerin ileri stird{igi iddialar da vardir.
Bunlara gore de Hz. Peygamber Rum ve Hiristiyan dinine mensup Cebr4, Yaisg
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Burada sunu hemen belirtelim ki Hz. Muhammed'in bu tiir
bir miinasebetinden bahseden oryantalistler, ne gariptir ki
hi¢bir zaman onu kanitlayici mahiyette bir belge ibraz ede-
memiglerdir. Oyle gériiniiyor ki onlarn bu tiir asilsiz bir id-
diay1 ortaya atmalar1 Miisliimanlari, mukaddes kitaplari ko-
nusunda tereddiide sevketmekten bagka bir amag tagimamak-
tadir. Halbuki bu iddiada One siiriilen s6z konusu miinasebe-
tin var olma ihtimalini ortadan kaldiracak mahiyette elimizde
birgok delil mevcuttur. Bir kere Hz. Peygamber'in bi'setten 6n-
ceki ugragilarini ¢ok iyi bilmekteyiz. Giivenilir tarihi kaynaklar,
onu bize tekbagmna gobanlik yapan®®, ticaret amaciyla kafileyle
birlikte sefere gtkan®’ ve yasadig toplum igerisinde kabile gef-
leriyle bir arada bulunan bir insan olarak tanitmaktadir®®. Do-
layisiyla ne ahldki, ne yaratihsi ve ne de ugragilan itibariyle
Restilullah (sav)'1, sozii edilen bu adi gevrelerde tasavvur etmek
miimkiin degildir3. '

veya Bel'am adindaki bir kéleden elde ettigi bilgilerle Kur'an'i te'lif etmistir.
Bkz. et-Taberi, Cdmiu'l-beyan, XIV, 119-120; Ates, Siileyman, Cagdag tefsir, V,
148. Bilindigi gibi bu iddialar iizerine, “Siiphesiz biz onlarin: “Kur'dn'1 ona ancak
bir insan 6gretiyor” dediklerini biliyoruz. Kendisine nisbet ettikleri sahsin dili yaban-
cidir. Halbuki bu (Kur'dn) apagik bir Arapgadir” (en-Nahl 16/103) ayeti nazil ol-
mugtu. Ayetten de anlagilacag gibi Hz. Peygamber’e muallimlik yaptg iddia
edilen gahis Arapga bilmeyen bir yabancidir, kald: ki bu dili bildigini kabul et-
sek bile, Kur'dn'daki o evrensel prensiplerden haberdar olabildigini nasil ileri
stirebiliriz?

36 Tbn Sa'd, et-Tabakét 1, 80; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 46.

%7 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 47.

At

38  Draz, Kur'dn'mm Anlagimasina Dogru, s. 138.

39 Draz, Kur'dn'm Anlagilmasma Dogru, s. 138. Baz: tarihi kaynaklar, Restilullah'in
peygamberlikten onceki hayatinda da ildhi koruma altinda bulundugunu, do-
layistyla miigriklik izi tagiyan seylerden ve hog olmayan fiillerden manevi ola-
rak korundugunu iddia etmektedirler. Mesel3, el-Halebi'nin naklettigi su olay,
bize bu konuda bir fikir vermektedir. Denildigine gére Mekkelilerin yillik bir
bayramlan vardi ve herkes heyecan iginde buna igtirak ediyordu. Hz. Peygam-
ber, bu bayrama katilmamak igin her yil bir mazeret ileri siiriiyordu. Yine bdyle
bir bayram giiniinde halalann Hz. Muhammed'i, diger insanlarla beraber bu
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Bunlardan bagka Hz. Muhammed (sav)'in teblig ettigi fikirleri
Yahudilik, Hristiyanlk veya bagka dinlere mensup olan Arap
sairlerinden aldif1 seklinde iddialar da vardir®”®. Bu konuda da
sunu hemen belirtelim ki Kur'an-1 Kerim Hz. Peygamberi siirle
pek ilgisi olmayan bir kimse olarak takdim etmekte ve giiri de
ona yarasmayan bir oyun olarak kabul etmekted1r371 Hatta
Kur'an bu konuda bir adim daha ileri giderek: &, ,Ldl 54 ,‘...H 5
"Sdirler (e gelince) onlara da sapiklar uyarlar”>”2 demek suretlyle
cahiliye siirlerinin sagmaliina isaret etmektedir. Dolayisiyla bu-
rada su sorulabilir. Eger Kur'an gercekten, miistegriklerin ileri
stirdiigii gibi sairlerin sézlerinden derleme bir kitap ise, siiri ye-
ren bu ve benzeri sozlerin onda yer almasinin ne anlam vardir?
Burada ayrica suna da isaret etmek gerekir ki sairler siirleri-
ni dzellikle sarap iizerinde yogunlagtirmiglardir. Oysa Kur'a an,
bu adeti benimsemek gdyle dursun onu, 5;,..5\ W) 10 el @iy
u,»xmrgu buUa:.:JIJ»:—u,ey,r\bSH,wLm'Yb}..;db 'Ey iman
edenler! Sarap, kumar, dikili taglar (putlar), fal ve sans oklari birer
seytan igi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz "33
diyerek kesin bir sekilde yasaklamistir. O halde Kur'ani esasla-
rin siirden alinmig olma ihtimali de, kuru bir iddiadan bagka bir
sey degildir®4.

bayrama katilmamasi sebebiyle azarladilar ve ildhi gazap ile onu korkuttular.
Iste 0 sene Hz. Muhammed bu bayrama igtirak etti fakat tam bayram cogkunlu-
gunun azami noktaya vardig1 bir sirada, yiizii sapsar bir sekilde ve biitiin vii-
cudu titrer bir halde akrabalarimn bulundugu gadira kendini att1 ve: “Diganda
tuhaf birtakim insanlar gordiigiinii, onlarin kendisini bir miigrik bayramina
herhangi bir gekilde katilmaktan men ettiklerini” s6yledi. Bundan dolay: ertesi
yil ne amcalan ne de halalar1 onu bu gesit merasimlere katilmaya zorlamadilar.
Bkz. el-Halebi, Insinu'l-uyiin fi sireti'l-Emin el-Me'man, Kahire ts., I, 164.

30 Bu konu igin bkz. Draz, Kur'dn'm Anlagilmasma Dogru, s. 147 vd; Ayrica bkz. Ha-
tip, Abdulaziz, Kur'dn ve Hz. Peygamber Aleyhindeki Iddialara Cevaplar, . 264-267.

371 Yasin 36/69.

372 eg-Suard 26/224.

73 el-Maide 5/90.

¢ Draz, Kur'dn'tn Anlagilmasma Dogru, s. 147-150. Gergi Umeyye b. Ebi Salt'a isnad
edilen bazi dinsel temal1 giirlerden s6z edilmektedir. Ancak bunlarin gergekten
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b. Onceki Kutsal Metinlerden Nakledildigi iddias1

Daha evvel de ifade ettigimiz gibi baz1 oryantalistler de, Hz.
Muhammed (sav)in dini fikirlerini, 6nceki kutsal metinleri
okuyarak elde ettigini ileri siirmektedirler”.

Bu fikre de istirak etmek mimkin degildir. Cinki
Kur'an, Hz. Peygamber'in okuma-yazma bilmedigini be-
lirtmekte® ve bunu da, onun peygamberliginin ildhiligine
delil olarak ileri siirmektedir®”. Bu durumda okur-yazar
olmayan bir zatin herhangi bir kitab1 okuyarak bilgilenmesi
nasil miimkiin olabilir? Kald1 ki, Hz. Peygamber'in okuma-
yazma bildigini kabul etsek bile, s6z konusu iddiada ileri
siiriildigii gibi onceki kutsal kitaplar1 okumas: yine de
miimkiin goriilemez. Ciinkii o zamanlar ne Eski ne de Yeni
Ahit'in Arapga terciimeleri heniiz yapilmamigti. Kaynakla-
rin bildirdigine gore Tevrat'in Arapga terciimesi, Hz. Mu-
hammed'in 8liimiinden ¢ok sonra ortaya ¢ikarilmug; Incil'in
Arapga tercemesine de ancak IX. ve X. asirlarda ihtiyag du-
yulmusgtur®’s,

Kur'an’in dnceki kutsal metinlere dayandirildiginu soyle-
yen oryantalistlerden biri de, G. Le Bon'dur. Bu mdiiellif de
Kur'an'da yer alan ilkelerin esasen sar'a hastas1 olan Hz. Mu-
hammed'e ait oldugunu iddia etmektedir. Vahyin gelisi esna-
sinda Hz. Peygamber’de goriilen terleme, titreme ve sararma

Umeyye'ye ait olup olmadig: bilinmemektedir. Ayrica her asirda biitiin insanli-
g1n ihtiyaglariru kargilayabilecek mahiyette olan evrensel bir dinin ilke ve pren-
siplerinin bir géirin siirlerinden derlendigine inanmak safdillik sayilir. O yiiz-
den bu da diger iddialar gibi, pusuda bekleyen diismanlarin ortaya att$ sag-

maliklardan bagka bir sey degildir. Bkz. Draz, Kur'in'm Anlagilmasma Dogru, s.
148-150.

%5 Draz, Kur'dn'in Anlagilmasma Dogru, s. 143. Hatip, Abdulaziz, Kur'dn ve Hz.
Peygamber Aleyhindeki Iddialara Cevaplar, s. 299-304.

376 el-A'raf 7/158.

877 el-Ankebiit 29/48.

ta s

378 Draz, Kur'dn'in Anlagilmasina Dogru, s. 146, dp, 42.
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gibi bazi fiziki sarsiliglar, bu miiellife gére sar'a hastaliginin
alametleridir®”. Alman oryantalist Sprenger'in de ayn1 goriis-
te oldugu nakledilmektedir3.

Hemen belirtelim ki bu iddianin da higbir tutarh tarafi
yoktur. Ciinkii insanlik tarihine bakildigi zaman yiizbinlerce
insanin sar'a hastaligina tutuldugu, ancak bunlardan higbiri-
nin béylesine bir din kurdugu, makul esaslar ve sézler ortaya
koydugu goriilmemigtir3s!,

Ayrica saraly, kriz esnasinda idrak ve diigiinme kabiliyetini
tamamen kaybeder, etrafinda olup bitenin farkina varamaz,
sutiru durur. Halbuki Hz. Peygamber vahyin ardindan insan-
lar1 hukiikun, ahlakin, ibadetin, edebi s6zlerin ve &giitlerin en
miitkemmel 6rneklerini ihtiva eden bir kitabin ayetlerini teblig
ediyordu. Benzerini getirmekten biitiin insanlan aciz birakan
boylesi bir keldm, hig sar'al1 bir kimsenin eseri olabilir mi?2

Yeri gelmigken sunu da belirtelim ki bu hastaliga yakala-
nan insan, kriz dénemlerinden sonra viicut organlarinda sid-
detli bir agr1 ve bitkinlik hisseder. Hatta baz1 hastalar kargilag-
tiklart bu agin sikintilar sebebiyle intihar1 bile diisiinebilirler.
Sayet Allah Resiilit Muhammed (sav) de vahiy alirken goriilen
haller, sar'adan ileri gelmis olsaydi, o buna &nce iiziiliir, s6z
konusu durumu atlattiktan sonra da sevinirdi. Ciinkii sar'ali-
larda hastalik bu tarzda seyretmektedir. Halbuki Allah Restlii
(sav)'iinde goriilen haller bunun tam aksinedir. Zira o, vahyin
kesildigi fetret doneminde vahiy melegi Cebrail'i biiyiik bir
istiyakla beklemisti®®®. Bu da gosteriyor ki Hz. Peygamber asla
bir sar'a hastas1 ve Kur'an da asla bir beser s6zii degildir. Esa-

9 Le Bon, G., Haddratu'l-arab, (trc. Zuaytir), Beyrut 1399, s. 141 vd' den naklen
Salim, Sasi, ez-Zahiretu'l-istigrdkiyye, 11, 353-354.

380 Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi Ders Notlari, (trc. Suat Yildirim), Erzurum
1975, s. 12.

31 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi Ders Notlary, s. 12.

32 Yildirim, Suat, Kur’dn-1 Kerim ve Kur'dn ilimlerine Giris, Istanbul 1993, s. 31.

3 Yildirim, Suat, Kur’dn ilimlerine Giris, s. 31-32.
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sen vahyin gelisi esnasinda Restlullah (sav)'da goriilen baz
haller, onda sufirun kayboldugunu degil, bilakis yogunlagtigi-
ni, bagka bir ifade ile onun sirf gufir kesildigini gostermekte-
dir. Dolayisiyla miistegriklerin bu iddiasi da son derece tutar-
sizdir ve bir iftiradan ibarettir.

Burada getirdigi son derece garip nazariyesiyle biitiin bunla-
r1 geride birakan Rahip Thery'nin goriisiine de yer vermek isti-
yoruz. Rahip Thery s6z konusu iddiasin1 1955 yilinda, Hanna
Zakarias miistear ismiyle yayinladigy "L’Islam, Entreprise Juive,
De Moise a Muhammed” isimli iki ciltten olugsan caligmasmda
aciklamistir. Salih Akdemir'in naklettigi nazariye aynen soyle-
dir: Hz. Muhammed bir yahudi olan Hz. Hatice (ra) ile evlen-
dikten sonra, gerek haniminin tegvikleri, gerekse Mekke'de bu-
lunan bir yahudi alimin irgad ve daveti iizerine Yahudi dinine
girmigtir. Yahudiligi kabul ettikten sonra da, kendisini irgad
eden bu yahudi 4lime yardim ederek Arap yarimadasimun ya-
~ hudilesmesine galigmigtir. Bu batil iddiaya gére Hz. Muham-
med Allah katindan gonderilmis bir elgi olmadig gibi, aksine
bu yahudi alimin elinde istedigi gibi oynattig1 bir oyuncaktan
bagka bir sey de degildir. Resiilullah (sav)'m en biiyiik muci-
zesi Kur'an'a gelince, o da bu yahudi alimin yazmis oldugu bir
kitaptir. Yahudi alim onu, Hz. Musi'min Ibranice olarak ya-
zilmig kitabindan Arapgaya terciime etmistir. Ancak bugiin
okudugumuz Kur'dn, séz konusu alimin Arapgaya gevirdigi
hakiki Kur'an degildir. Ciinkii o kaybolmustur. Yahut da onu
Eb(i Bekr (ra) ya da Osman (ra) yakmuis, belki de kiitiiphane-
lerdeki el yazmalan arasinda yok olup gitmistir. Bugiinkii
Kur'an'a gelince o, Islom'm esaslarini anlatan bir tarihten bag-
ka bir sey degildir,

Tamamen hayal mahsulii olan bu nazariyenin, ne derece
sa¢ma ve anlamsiz oldugu ortadadir. Bu yiizden onu, ne bi-
limsellikle ne de ciddiyetle bagdastirmak miimkiin degildir.

38¢ Bkz. Akdemir, Salih, Kur'dn-1 Kerim ve Hz. Muhammed, s. 194.
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¢. Hz. Muhammed’in Suiir Altindan Kaynaklandigi
iddias:

Bu konuda goriis beyan eden oryantalistlerden biri, C.
Brockelmann’dir. O bu hususta sdyle demektedir: Muhammed
ilk defa Hira Dagi’'nda sahsina has bir hads (ilham) siiphesini
giderdi. Orada kendisine bir giin, sonradan melek “Cebrdil”
olarak kabul ettigi bir varligin hayali goriindii. O da kendi
icinde “Tanri elgisi” olduguna dair beliren sesi, buna isnad etti.
(...) Boylece (Muhammed) bu hallerde iken isittigine inandig:
seyler, ortadan kaybolur kaybolmaz, onlan vahiy olarak bil-
dirmeyi adet haline getirdi®®.

Isvigreli bir psikolog olan Jung da vahiy mahsulii oldugu
ileri stiriilen seylerin tamamen bagkalariyla ortak olan kollektif
alt sudr (ma'seri vicdan) dan kaynaklandagiru ileri stirmekte-
dir. Jung’a gore gerek fertlerin riiya ve hayallerinde, gerekse
toplumun dinsel inamglarinda suur altindan sufir istiine ¢i-
kan geyler, begeri faaliyetlerin kaynagini olusturan hayat ener-
jisinden gelmektedir. Fertteki bu hayat enerjisi, kismen ferdin
kendine has bir 6zelligi, kismen de kendisi ile iginde yagadig1
toplum ve nihayet kendisiyle insan nesli arasinda ortaklasa
yasanan bir dzellik olmaktadur. Iste bir¢ok dinsel dogma, dzel-
likle dinlerin ¢ogunda goriilen kahramanlik figiirleri hep bu
kollektif alt guirun faaliyetlerinden kaynaklanmaktadir3®.

Kisacasi Jung'un goriigiine gore dini fikirler, kollektif alt
sulirdan, sulir seviyesine ¢ikan diigiincelerdir. Konuya bu agi-
dan bakan Watt da Yahudiligin, Hristiyanligin ve Islamiyetin
dayandigy vahiy tecriibelerinin s6z konusu bu kollektif alt
sutirdan dogan muhtevalar oldugunu ileri stirmektedir®’.

35 Brockelmann, C., Islim Milletleri ve Devletleri Tarihi, (trc. Neget Cagatay), Ankara
1964, s. 14.

36 Watt, Montgomery, Modern Diinyada Islim Vahyi, (trc. Mehmet S. Aydimn), Anka-
ra 1982, s. 149.

%7 Watt, Islim Vahyi, s. 150.
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Goriildiigii gibi Brockelmann Kur'an'in koklii bir sistem ol-
mayip onun, tamamen peygamberin hayalinden kaynaklanan
asilsiz fikirlerden ibaret oldugunu iddia ederken, Jung ve onun
fikirlerini yeni bir yorumla sunmaya ¢alisan Watt da bunlarin
bagkalariyla ortak olan kollektif alt sutirdan kaynaklarup, suir
iistline gikan toplumsal talepler oldugunu sdylemeye ¢alismak-
tadir. Halbuki Kur'dn bize, ilk vahiy esnasinda Hz. Muham-
med'in, kitabin ve imanin ne oldugunu bilmedigini®*®, ahlaki,
ictimal ve dini 6zellik arzeden hususlardan habersiz bulundu-
gunu, Allah'a nasil ibadet edilecegini, fert ve toplum i¢in en iyi
hareket kaidelerinin neler oldugunu diigiinemedigini haber
vermektedir®. O halde peygamberin bilmedigi ve iizerinde
yogunlagsmadig1 ancak hem kendisi hem de i¢inde bulundugu
toplum icin hayati 6nem arzetmekle birlikte, onlarin kiiltiir ve
diigiince boyutlariru agan bu evrensel prensipleri bir insarun
hayalinde kurmasi, ya da toplumun hig bilmedigi ilkeleri kol-
lektif alt sufirla olan baglantisindan dolay1 kendi sutirunda tire-
tip ortaya ¢ikarmasi nasil miimkiin olabilir?

Ayrica Jung'un dedigine bakilirsa Hz. Peygamberin, i¢inde
yasadigr toplumla ortak oldugu kollektif alt sufiru temsilen
kendi suurunda olugan hususlar1 &ne gikarirken toplumuyla as-
la ters diigmemesi gerekirdi. Yoksa o, azinlig1 temsilen mi baz
seyleri soyliiyordu. Eger iddia buysa, o zaman buna kollektif alt
sulir (ma’'seri vicdan) nasil denebilir? Ama Peygamber’in ortaya
attigy ve ilk zamanlar oldukga ¢ok kiigiik bir azinlik tarafindan
tasvip goren bu prensiplere bakilirsa, bunlarin hi¢ de kollektif
alt sutirdan kaynaklanan fikirler oldugu iddia edilemez. Ciinkii
bu dogru olsaydi o zaman Hz. Peygamber’in toplumun geneli
tarafindan kabul goren fikirleri ortaya atip, onlarla ters diig-
memesi gerekirdi. Halbuki o, daha ilk giinden itibaren inanan
azinlig1 yantna alarak toplumuyla miicadeleye girigmisti.

388 eg-Siird 42/52.
389 ed-Duha 93/7.




KUR’AN'IN NUZOLU / 105

Sonug olarak sunu ifade edelim ki biitiin bu iddialar tutarsiz
olduguna gore miistegriklerin bunlar ileri siirmelerindeki amag¢
nedir? Hemen belirtelim ki Avrupa ortacagdan beri kaba kuv-
vetle yaptig1 miicadelelerde maglup edemedigi Dogu'yu bir iki
asirdan beri agmis oldugu fikir savasgi ile dize getirme ¢abasin-
dadir. Onlardaki “orientalizm” tutkusu, misyonerlik ve sémiir-
geciligin onciiliigiinii yapmakla kalmamis, ayn1 zamanda ken-
dileri i¢in en biiyiik diisman saydiklari Islom'in temeline dina-
mit koyma sebebi de olmustur. Bu anlayisla onlar, Miisliiman-
larin miras olarak elde ettikleri yiiksek degerleri bir hi¢ mesabe-
sine indirmeyi, zevkli bir ¢caligma alan1 haline getirmiglerdir®®.
Bu sebeple biz, Zakz{ik'un da hakl olarak ifade ettigi gibi or-
yantalistlerin Islom’1 aragtirirken kullanmig olduklar1 metodu
kabul etmiyoruz. Ciinkii bu metod, Avrupa kilise taassubun-
dan dogan yapay ve ayn1 zamanda semavi dinlerle begeri fikir
akimlarini ayn1 kefeye koymaya ¢aligan bir metottur®!. Onun
icindir ki oryantalistler, Kur’an'in kaynag ile ilgili iddialarinda
ittifak saglayamadiklar1 gibi kendi kendilerini dahi ikna ve tat-
min edememiglerdir. Ancak yine de bu yondeki faaliyetlerin-
den geri durmayarak, akillarinca Allah'in ntirunu séndiirmeye
calismaktadirlar. Ancak Yiice Allah hi¢bir zaman buna izin
vermeyecektir. b,580 5,35 355 o050 g4 A3 w\,’t A 581 ek G5k
“Onlar agizlarwyla Allah'in nurunu sondiirmek istiyorlar. Halbuki
onlar istemeseler de Allah niirunu tamamlayacaktir %2,

Gergek su ki oryantalistlerin simdiye kadar siirdiirmiis ol-
duklan biitiin ¢abalar1 bosa ¢itkmugtir ve bundan sonra da bosa
¢ikacaktir. Biitlin bu faaliyetlere ragmen, bin dortyiiz seneden
fazla bir siire igerisinde Kur’an'm her gegen giin biraz daha par-
layarak, insanlig1 aydinlatacak nlirunu devam ettirmesi bunun
en bityiik delilidir.

3 Bkz. Cerrahogly, Ismail, Tefsir Usillii, s. 47-48.
¥ Zakziik, Oryantalizm, s. 83.
392 es-SAff 61/8.
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I. KUR’AN’IN TESBITi

Kaynaklarin belirttigine gore Allah Resiilii (sav) hem Kur’'an
hem de siinnet vahyine muhatap idi. Ancak o, kendisine gelen
Kur’an’la ilgili biitiin metinleri yazdirtir, fakat siinnet vahyini
bunun diginda tutarak yaziya gegirtmezdi. Yazdirtmadigi bu
siinnet vahyi i¢in o, bazen li¢ defa: “Benden alin!” buyurur! ve
sonra agiklama yapar, bazen de: “Bana vahyolundu ki...” diyerek
~agiklards?. Bu iki halin disinda bazi durumlarda da kendisine
vahyin geldigini etrafinda bulunan insanlar hissederlerdi, fakat
Restilullah (sav) vahyin geldigine isaret eden herhangi bir ifade
kullanmadan dogrudan agiklamada bulunurdu®. Buna mukabil
Hz. Peygamber éger gelen vahiy, Kur'an vahyi ise, onu behe-
mehal yazdirtirt ve teblig ederdi®. Iste biz burada Resfilullah
(sav)'in kendisine vahyedilen Kur'dan metnini nasil yaziya ge-
cirttigini, daha kapsamli bir terimle, “Kur’dn’1 tespiti” meselesini
ve bu hususta kullandig1 metodu incelemeye calisacagiz.

A. Tespite Duyulan fhtiyag

Belli bir cografyanin degil biitiin insanlarin ve evrenin Rabbi
olan Yiice Allah'in, sevgili peygamberine vahiy yoluyla gon-
dermig oldugu Kur'an, Islam hukéku ve biitiin Isl&mi disiplin-

1 Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 317, 318.

2 el-Buhan, el-ilim, 24; Miislim, el-Cenne, 64.

3 Ornek icin bkz. el-Buhiri, el-Cihad, 37; es-Sehadat, 15; el-Hacc, 17; el-Umre, 15;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 104.

4 Ornek igin bkz. el-Buhari, et-Tefsir, 4/18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 190, 191;
VI, 250

5 Hamidullah, Hz. Peygamber'in Kur'adn vahyini erkekler ve kadinlar toplulugu-
na ayr ayri teblig ettifini zikretmektedir. Bkz. Isldm Peygamberi, 11, 698.
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lerin temel kaynagidir. Her gey Islamiligini ve mesralugunu
ondan almaktadir. Ona dayanmayan higbir delil, hicbir hiikiim,
higbir goriis ve hi¢bir kurum megrii addedilemezé. Kur'an'in bu
temel kaynaklik vasfinu dile getirirken eg-Satibi sunlar séyler:
O, dinin kiilli esaslarim ve Islamin bel kemigini olusturur; o bir
hikmet pinari, peygamberlik mu'cizesi, gozlerin ve kalplerin
nurudur. Allah'a ondan bagka giden yol yoktur. Insanhgmn on-
suz kurtulusu imkansizdir’.

Iste Miisliimanlarin hayatinda ¢ok 6nemli bir yer igsgal eden
hatta onlar i¢in her sey demek olan bu mu'cize Kur'an, ebedi
olarak yiiriirliikte kalmak iizere gonderilmigtir. Tabiattyla bu
vasfi onu, kendisinden 6nce gonderilen semavi kitaplardan
ayirmaktadir. Ciinkii onlar, belli bir zamana, belli bir mekana
ve belli bir topluma indirilmis kitaplardir. Halbuki Kur'an bii-
tiin insanlig kucaklamakta, biitiin zaman ve mekanlara ses-
lenmektedir. Elbette ki boyle bir ilahi kitabin indirildigi andan
itibaren muhafaza altina alinmas: gerekli idi.

Esasen, Allah Taéla bu ytice kitdbin muhafazasi, ona y6nelik
biitiin saldirilarin 6nlenmesi ve menfi durumlarin ortadan kal-
dirilmasi igin gerekli olan her tiirlii vesileyi yerinde ve eksiksiz
olarak yaratmistir. Ancak su bir gergek ki, biz insanlar sebepler
aleminde yagamaktayiz. Bu yiizden dini muhafaza hususunda
elimizden gelen gayreti gostermemizi Allah bize emretmekte,
sonra da kendi katindan gelecek bir miijde ile bizi timitlendir-
mektedir®. Buna gore denilebilir ki Kur'ant muhafaza konu-
sunda hakiki fail Allah’tir. Zira koruma isini dileyen de yaratan
da O’dur. Fakat Kur’an metninin Hz. Peygamber’e intikal etme-
sinden sonra onu koruma gorevi, -ilahi yardimin da devam et-
mesiyle birlikte- Allah Restliine ve miiminlere birakilmistir. Is-
te bu sebebledir ki, Hz. Peygamber'in zihnine naksedilen
Kur'an metninin bir takim tespit usiilleriyle koruma altina

¢  Erdogan, Mehmet, Akil Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, Istanbul 1995, s. 65.
7 eg-Satbi, el-Muvifakit, 111, 329.
8 Hamidullah, Kur'dn'in Kerim Tarihi Ders Notlari, s. 16.
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alinmasina ihtiyag vard1 ve vahiy inmeye bagladig1 andan itiba-
ren Resiilullah s6z konusu tedbirleri fazlasiyla almigti. Bu ted-
birlerin neler oldugu konusunda ileride detayh bilgi verecegi-
miz igin burada lizerinde durmak istemiyoruz. Ancak su kada-
rim sOyleyelim ki, Hz. Peygamber Kur'an'i tespit konusunda
tiglii bir yol takip etmek suretiyle diismanlarin ona zarar verebi-
lecegi biitiin kapilari, kiyamet giiniine kadar bir daha agilma-
mak iizere kapatmstir. Esasen Allah Resfilii (sav) bunu boyle
yapma durumunda idi. Ciinkii gelen her Kur'an vahyini, hifz,
kitabet ve yillik mukabele tarzindaki iiglii tespit igini, {istii ka-
pali da olsa Allah Tadla ona emretmisgti®.

Surasi bir gergek ki eger Allah Resfilii Kur'an metninin mu-
hafazas1 hususunda bu tedbirleri almasaydi, belki de Kur’an da
- diger semavi kitaplarin &kibetine ugramis ve bozulmus olacak-
t1. Nitekim daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Tevrat, indirildik-
ten yaklagik bin, Incil ise yiiz sene sonra sifahi nakilden kurtari-
lip yaziya gegirildikleri i¢in tahrif ve tebdile ugramiglardir. Bu-
na mukabil Kur'an, parca parca indirildigi andan itibaren ez-
berlenmis, yazilmig ve her yil Ramazan ay1 boyunca o zamana
kadar inen metinler Peygamber tarafindan Cebrail’e arzedilmis-
tir. Iste bu sebebledir ki Kur’an bozulmaktan korunmustur.

Sonug olarak denilebilir ki Kur’an diger semavi kitaplar gibi
muayyen bir topluluga gegici bir siire igin indirilmis degil, ki-
yamete kadar biitiin insanliga hitap eden evrensel nitelikte bir
kitab oldugu icin elbette ki onun, higbir tebdil ve tahrife ugra-
madan nazil oldugu gibi muhafaza edilmeye ihtiyac1 vardi. Ta-
bii ki bu da Hz. Peygamber'in, onu birtakim ustillerle tespit et-
tirmesiyle miimkiindii. Iste Allah Resiilii (sav)'niin yaptig1 da,
bu gorevi kusursuzca yerine getirmekten ibarettir. Zaten
Resdlullah (sav)’in diger peygamberlere olan iistiinliiklerinden
biri de, kendisine vahyedilen kitab1 en saglam usiillerle tespit
ve muhafaza etmis olmasidir.

9 Bkz. el-Kalem 68/1. Ayrica bkz. el-Kiyame 75/17-18.
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B. Tespitte Takip Edilen Yollar

Oncelikle sunu ifade edelim ki, Hz. Adem’den bu yana gon-
derilen peygamberlerin kendilerine gelen kitaplar koruma ko-
nusunda ne gibi gayretler gosterdiklerini bilemiyoruz!®, ama
Allah Restliiniin bu hususta olaganiistii bir gayret gosterdigi
tarihen sabittir. Zira Hz. Peygamber kendisine vahyedilen
Kur'an1 iig¢ ayn yolla tespit ettirmigtir. Bunlar hifz, kitabet ve
mukabeleden ibarettir. Simdi soziinii ettiimiz bu metodlar
tizerinde-duralim.

1. Hifz (Ezberleme)

Kur’an vahyinin tespitinde ilk olarak {izerinde durulmas:
gereken husus hifz konusudur. Ciinkii Cebrail (as)’in getirdigi
Kur’an vahyini Resfilullah (sav) ezberleyerek almig, sonra da
onu yazdirmus ve teblig etmistir. Buna goére diger tespit usiilleri
ancak bu agsamadan sonra s6z konusu edilebilir.

Tarihin kaydettigine bakilirsa goriiliir ki Hz. Peygamber
zamaninda Kur’an vahyinin tespiti igin resmi bir tedvin yapil-
makla birlikte, ezberlemeye daha ¢ok Onem verilmekteydi.
Ciinkii Restilullah (sav)'in ve vahyin ilk muhatabi olan cemiye-
tin hakim vasfi, {immilikti ve o donemde yaz1 vasitalanmn te-
minde de giiglilkk vardi. Aynica, Araplar kuvvetli bir hafizaya
sahip olduklar i¢in Kur’an bdliimlerini kolayca ezberliyorlar-
di'l. Hal boyle olunca tabiatiyla Kur'an, yazilmaktan ziyade ez-
berleniyordu ve onu hem Hz. Peygamber hem de tebli§e muha-
tap olan sahabiler ezberliyorlardi. Bu yiizden konuyu iki ayn
baglik altinda incelemek istiyoruz.

a. Hz. Peygamber’in Ezberlemesi

Bilindigi gibi Peygamberimize ilk gelen vahiy, Alak Sfire-
si'nin ilk bes ayetidir. Elbette ki onun ilk olarak ezberledigi
ayetler de, bunlar olmalidir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi

10 Hamidullah, Kur'dn’in Kerim Tarihi Ders Notlari, s. 16-17.
1 fzmirli, ismail Hakk, Térik-i Kur'dn, istanbul 1956, s. 10.
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Allah Resiliic Muhammed (sav) Kur'an vahyinin tamamim
Cebriil (as)den, beseriyetten meleki boyuta yiikseltilerek ali-
yordu'?. Ancak ilk zamanlar kendisine gelen vahyi ezberleme
konusunda oldukga acele davraniyor, bir kelime ya da harfi ka-
cirma korkusuyla aracit melek vahyi heniiz tamamlamadan tek-
rarlamaya bagliyor ve bu yiizden de Resulullah (sav), o esnada
¢ok sikint1 gekiyordu®. Bu durum, ibn Abbas’tan nakledilen su
rivayette agik bir sekilde goriilmektedir: “Melek Cebrail, Hz.
Peygamber’e vahiy getirdigi zaman Restlullah, unutmamak
maksadiyla gelen vahyi durmadan tekrar ettigi icin sikint1 ¢eker
ve ¢ektigi sikint1 bilinirdi. Bunun {izerine Allah Tadla Kiyame
Stiresi'ndeki, &l 333 dais Gle &) 4 Jasdd il 4 3555 Y “Onu carcabuk
almak icin dilini depretme. Siipfzesiz onu topiarhak ve okutmak bize
diiger”1* dyetlerini indirdi”?5.

Bu rivayette isaret edilen ayetin méana yoniinden bir benze-
ri de, e 5 o5 Jis 455 dd) Ak B U8 b oty jas Vs “Sana
vahyedilmeéi heniiz tamamlanmadan Kur'an't acele okumaya kalk-
ma; Rabbim ilmimi artir de”'¢ dyetidir. Burada sunu ifade edelim
ki bu iki ayetin yer aldig stireler Mekki’dir. Ancak inig tarihi
itibariyle Kiyame Stiresi (31), Taha Stresinden (45), 6nce oldu-
guna gore, Hz. Peygamberi ikaz eden ilk ayet Kiyame, 16.
ayettir. Fakat bu ayete ragmen Tah4, 114. ayetin indirilis mak-
sad1 ne olabilir? Bize gére burada ifade edilen husus, Hz. Pey-

2 el-Kirmani, Sahihu’l-Buhdr? bi gerhi’l-Kirmini, 1, 28; ez-Zerkegi, el-Burhin, 1, 229;
Eb( Suhbe, el-Medhal, s. 60; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s. 50.

1B ez-Zerkani, Menihil, 1, 240; EbG Suhbe, el-Medhal, s. 262; Omer, ibrahim Ali, el-
Kur'dnu'l-Kerim tdrihuhu ve dddbuhu, Kuveyt 1984, s. 36-37; Mennau’l-Kattan,
Mebihis, s. 118.

14 el-Kiyame 75/16.

15 el-Buhéri, et-Tefsir, Stre, 75; Miislim, es-Salat, 148; et-Tirmizi, et-Tefsir, 75; en-
Nesai, el-iftitah, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 348; IV, 332; V, 182, 186.

16 Taha 20/114.

17 Inig tarihi itibariyle Kiyame Stiresi 31. (Ates, Siileyman, Cagdag Tefsir, X, 169);
Taha Siresi ise 45. sirada yer almaktadir. Bkz. Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir,
V, 421. ’
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gamber'den bir konuyla ilgili olarak inen tek bir ayete ya da
konunun biitiiniiyle alakali inzal edilecek metinlerin tamanu
nazil olmadan gelen kismi bir vahiy metnine gére herhangi bir
konuda beyanda bulunmamasimn istenmesidir. Nitekim bu
mesele ilgili dyetin sonunda yer alan (4l j3; &) ‘_}s 3) ifadesin-
den de kolayca anlagilmaktadar. Gbriﬂdiigi:l g1b1 Yiice Allah il-
gili ayette: “Sana vahyedilmesi heniiz tamamlanmadan 6nce" buyu-
rarak bununla Kur'an vahyinin belli bir kismiru degil tamamiru
kastetmekte; "Rabbim ilmimi artir” diyerek de vahyin devam et-
tigini ve her gelen vahiy metninin Hz. Peygamber'in bilgisini
artiracagini beyan etmektedir. Ciinkii Kur'an'm herhangi bir
yerinde ele alinan bir konu bagka stirelerdeki naslarla bir biitiin
olusturmaktadir. Dolayisiyla bir konuda inecek olan naslarin
tamaminu beklemeden bir ya da birkag ayeti ele alarak yapila-
cak tefsir ve ictihadlar, Allah'm o konuyla ilgili irddesini tam
olarak yansitmis olmayacaktir. Bu bakimdan denilebilir ki,
Taha 20/114. ayeti oncelikle Peygamber (sav)'den bu hususta
hassas davranarak Kur'an vahyinin tamamim beklemesini is-
O halde bu iki dyet arasinda anlam bakimindan
herhangi bir celiski ya da en azindan bir sikint1 s6z konusu de-
gildir. Ciinkii bu ayetlerin muhteva, amag ve hedefleri farklidur.
Yani el-Kiydme 75/16. dyet Allah Reslii (sav)'ne Cebrail vahyi
tamamlamadan okumaya baslamamasini, Tahad 20/114. ayet de
herhangi bir konunun ayetleri tamamlanmadan 6nce o hususta
beyanda bulunmamasin emretmektedir. Burada ayrica sunu da
belirtelim ki, bu emir ayn1 zamanda Hz. Peygamber'in sahsinda
iimmet igin de s6z konusudur. Yani onlardan da herhangi bir
konuda Kur'an'm tiimiinii dikkate almadan yorum yapmama-
lari, aceleci davranarak hitkiim glkarmamalafl istenmis olmak-
tadir. Bu yaklasimi Muhammed Esed'in Meél-Tefsiri'nde yap-
mis oldugu su yorum da destekler mahiyettedir. Ona gore Taha
20/114. ayeti oncelikle Hz. Muhammed'e hitap etmekle birlikte,
biitiin ¢aglarda Kur'an okuyan herkesi ilgilendirmektedir. Soyle
ki: Kur'an Allah'in sézii olduguna gére onu olusturan pargala-
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rin hepsi -ibareler, ciimleler, ayetler, stireler- bir arada ve birbi-
riyle tutarli ve baglantili olarak bir biitiinii meydana getirmek-
tedir. Bunun igindir ki, Kur'dn mesajin1 tam olarak anlamak is-
teyen kimse aceleci yaklagimlardan yani ayetleri ait olduklar
umumi anlam Orgiisiinden soyutlayarak, onlardan acele ile so-
nuglar gitkarmaktan sakinmali, Kur'an't bir biitiin olarak ele alip
miinferit meseleleri bu biitiinliik icinde degerlendirmelidir™.

Kisaca ifade etmek gerekirse denilebilir ki, yukarida zikret-
tigimiz iki ayet Hz. Peygamber'i iki ayr noktada uyarmaktadir.
Taha stiresinin ilgili ayeti mefhiim (tefsir), Kiyame stresindeki
ayet ise mantiik (kirdat) bakimindan ona bir sorumluluk yiik-
lemektedir. Bu da s6z konusu iki dyet arasinda konu birliginin
olmadigin, ¢linkii onlarin vurgu ve hiikiimlerinin farkh oldu-
gunu gostermektedir.

b. Sahabilerin Ezberlemeleri

Hz. Peygamber (sav), inen her Kur’adn vahyini ezberledikten
sonra once erkekler, ardindan da kadinlar cemaatina okuyor-
du'®. Hz. Peygamberden vahyi isiten zatlar da ya lufz,yahut da
kitabet yoluyla dinledikleri vahiy boliimlerini tespit etmeye ca-

B Goritldiigi gibi Muhammed Esed Taha 20/114. ayeti siyak ve sibak itibariyle
daha dogru te'vil etmis gdriinmektedir. Zira Yiice Allah ayr sirenin &<
1583 a4l &iasyd o 08 35 e b (e 48 W55 G52 W 34 805 7 (Resailiim!) Biz onu boylece
Arapga bir Kur'an olarak indirdik ve onda uyarilar tekrar tekrar agikladsk. Umulur ki
onlar (bu sayede giinahtan) korunurlar yahut da o (Kur'an) kendilerinin hatirlamala-
rin saglar” Ayetinde, Kur'An'n misyonuna igaret ederek bunun, ({44 Gi5ia3
¢ 1) meseleleri tekrar tekrar ele alip agiklamak oldugunu belirtmektedir. Bu

()

agiklama bi¢imi de dogal olarak Kur'dn' biitiinciil bir yaklasim igerisinde ele
alip izah etmek anlamina gelir ki, buna bilindigi iizere Kur'dn'in Kur'dn'la ya
da ayetin Ayetle tefsiri denilmektedir. Iste Taha 20/114. 4yet de bir anlamda
113. ayette belirtilen “tasrif” in yani agiklama seklinin, Kur'an'in, aceleci tavir-
lardan sakinilarak biitiinciil bir tarzda yapilmasimu ifade etmis olmaktadir.
Olaya bu baglamda bakildigi zaman Muhammed Esed'in Taha 20/114. ayete
yonelik yapmis oldugu yorumun, sézii edilen 113. dyete anlam bakimindan
uygun oldugu anlagilmaktadir. Bkz. Esed, Muhammed, Kur'in Mesaji (Meil-
Tefsir), Istanbul 1996, II, 641-642.

1 jbn Ishak, Megizi, Fe's negri, Had. No: 192’den naklen Hamidullah, fsldm Pey-

gamberi, 1T, 698.
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listyorlardi. Yaz1 bilenler Peygamber’in teblig ettigi vahyi yazi-
yorlar ve o yazdiklar1 metinlerden ezberliyorlardi. Yaz1 bilme-
yen yahut yazi malzemesini temin etme imkanina sahip olma-
yanlar ise, Hz. Peygamber’in -namaz, va’z veya bagka vesileler-
le- okudugu Kur’an-1 Kerim'i bizzat kendisinden dinleyerek ez-
berlemeye gayret ediyorlardi.

Suras1 muhakkak ki o donemde Kur’an'in ezberlenmesi ve
mubhafazasi igin hafiza, yazidan daha pratik ve giivenilir bir yol
olarak kabul ediliyordu. Ciinkii teblige muhatab olan Arap top-
lumu Gimmi olmakla birlikte, kuvvetli hafizaya sahipti. Bazi ri-
vayetlerden dgrendigimize gore Araplar binlerce beyitlik siirler
ezberliyorlar, nesepleriyle ilgili bilgileri hafizalarinda tutuyor
ve okuyorlardi®. O dénemde hafizaya ¢ok giivenilmesinden
dolayidir ki Ibnu’l-Cezeri (6. 833/1429) “Kur’4n’n naklinde iti-
mat, Mushaflann yazisina degil, hafizalarda yer alan metinle-
redir”?! demisgtir.

iste boyle bir ortamda nazil olmaya baglayinca Kur'an,
beyan kuvveti, hiikiimlerin gagirtic1 giizelligi ve kudretinin yi-
celigi ile onlar sagkina gevirdi, akil ve diigiincelerine galip gel-
di. Sonugta sahabiler biitiin gayretlerini ona yo6nelttiler ve goz-
lerini ona ¢evirdiler. Boylece o ytice kitab: ayet ayet, stire siire
ezberlediler?.

Sahébilere gore Kur’dn’m 6nemi yalmz ahlaki telkinler ve ic-
timai hiikiimlerle dolu olmasinda degildi. Sayet Kur'an bundan
ibaret olsaydi, onun mealini hatirda tutmak yeterli sayilabilirdi.
Fakat onlar, Kur'an’in ilihi vahiy olduguna inamyorlards. flahi
bir kaynaktan gelen Kur’an'm her kelimesi, her harfi onlar icin
gokten inen bir define idi. Her miimin bu ilahi defineyi, kalbin-
de sakliyordu. Bu yiizdendir ki sahabiler, s6z konusu kitap ug-

»  es-Sablini, et-Tibydn fi ultimi’l-Kur'sn, Mekke 1390/1970, s. 46; Dogrul, Omer Ri-
za, Kur’an Nedir?, Ankara 1967, s. 43.

21 - ez-Zerkani, Mendhil, 1, 242.

2 es-Sabiini, et-Tibydn, s. 46.
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runa her tiirlii fedakarhiga gogiis gerdiler, onun hidayet ve fey-
zine ulagabilmek i¢in mallarini, canlarnm, yerlerini yurtlarim
velhasil hayatta degerli olan her seylerini terk ettiler®. Ciinkii
onlar bunu, dini bir gérev olarak telakki etmiglerdi.

Hz. Peygamber’in ashabi, Kur'ant ezberleme ve manasin
kavrama hususunda adeta birbirleriyle yaris ediyorlardi. Hatta
Kur'an’dan ezberlenen metinlerin miktar1 sahdbe arasinda fazi-
let vesilesi sayihyordu. Onlar geceleri kalkmayi, seher vakti
Kur’an okumay: ve insanlar uyurken ibadet etmeyi, uykunun
lezzetine tercih ederlerdi. Denildigine gore bir kimse geceleyin
sahabilerin evlerinin éniinden gectiginde ar1 ugultusuna ben-
zeyen Kur’an sesleri igitirdi. ‘

Sahéabileri Kur'an ezberlemeye sevk eden bazi sebeplerden soz
edilebilir. Soyle ki: Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi onlar giiglii
bir hafizaya sahip idiler, Kur’an da birden inmeyip parga parca
nézil oluyordu. Tabii ki bu da ezberlemeyi kolaylastiriyordu.
Namazlarda belli miktar Kur’an okumak gerekiyordu ve ferdi ki-
linan namazlarda fazla Kur’an okumanin daha fazla sevab ve fa-
zileti vards. Biitiin bunlarin yaninda Kur’an'm hiikiimleriyle &mel
etmek her sahabinin hedefi idi. Hz. Peygamber de zaman zaman
Kur'an okuyanlara verilecek sevab ve miikéfatlan hatirlatarak,
Kur’an okumay1 ve ezberlemeyi tesvik ediyordu. Bu sebeple de
kendisi bizzat Kur’an ogretimi isiyle meggul oluyordu?®.

Burada yeri gelmigken sunu da hemen belirtelim ki Restilullah
(sav) sahabilere, Kur'an’ yetkili bir muallimden dgrenmelerini ve
Ogrendikleri gekilde ezberlemelerini emretmisti®. Zira Kur’an met-
nini, 6zellikle ezberlemeden 6nce yetkili bir dgretmenin huzurun-
da okumak hem muhtemel hatalarin énlenmesi hem de Restilullah
(sav)'mn kirdat tarzinin 6grenilmesi agisindan 6nemliydi.

B Sibl, Mevlana, Asr-t saadet, (trc. Omer Riza Dogrul), Istanbul 1973, s. 76.
#  ez-Zerkéni, Menihil, 1, 242; Eb{i Suhbe, el-Medhal, s. 263.

% Itr, Nareddin, el-Muhddardt fi ulfimi’l-Kur'an, Dimagk 1404, s. 40.

26 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi Ders Notlari, s. 15.
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Daha o6nce de gesitli vesilelerle sdyledigimiz gibi Allah
Restlii (sav) Kur’an'1t Cebrail’den dinleyerek ezberlemis sonra
da ona okumusgtur. Buna seméa ve arz metodu denilmektedir.
Allah Restlii (sav) s6z konusu metodu ashédbina da tatbik ede-
rek, kendisine gelen her Kur’an pargasii sahabilerine oku-
mus; onlara da ogrendiklerini ya kendisine ya da tayin etmis
oldugu bazi Kur’an muallimlerine arzetmelerini yani okuya-
rak dinletmelerini emretmistir?. S6z konusu metodu tatbik
ederken bir taraftan toplu, diger taraftan da miinferid 6greti-
me Onem vermigtir. Nitekim Restilullah (sav)’a Kur’an 6greti-
minde yardima olan Ubade b. Samit’in, mescidde siirdiiriilen
kirdat ta’'liminde, Kur’an tildvetinden dolay: yiikselen seslerin
yanilmalara yol acgabilecegi endisesiyle Hz. Peygamber’in,
sahabileri ikaz ettigini sOylemesi®, toplu Ogretime verilen
Onemi gostermektedir.

Hz. Muhammed (sav)’in sema ve arz metodlarmn uygu-
lanmasinda yer verdigi toplu 6gretimler yaninda, miinferid 6g-
retimlerin yapildigim goésteren haberler de mevcuttur. Mesela
Ebli Hureyre’den gelen bir rivayette Restlullah (sav)'in Ubeyy

b. Ka'b1 ¢agirarak ona: “Cebrdil (as) sana Kur'dn’t arzetmemi
(okumamz) emretti”? dedigi nakledilmektedir.

Ayrica Katade’nin Enes’ten yaptig1 benzer bir rivayette de
Restilullah Muhammed (sav); Ubeyy b. Ka'b’a: “Sana

7

(Kur’dn"1) okumakla emrolundum "3 demistir.

Yine denildigine goére Hz. Peygamber, Kur'an kiraatiyla
meghur olan Abdullah b. Mes'ud’dan kendisine Kur’an okuma-
sini istemis o 'da: “Kur’dn sana nazil oluyor, ben mi sana oku-
yayim?” deyince Resfilullah (sav): “Evet ben Kur’dn’1 bagkasindan
dinlemeyi severim” buyurmustur. Bunun {izerine Ibn Mes"tid

27 Tetik, Necati, Kirdat [iminin Ta'limi, Istanbul 1990, s. 31 vd.

28 ez-Zerkani, Mendhil, I, 241.

2" Ebti Bekr b. Mucahid, Kitdbu’s-seb’a, (thk. Sevki Dayf), Kahire 1972, s. 55.
3% el-Heysemi, Mecmeu'z-zevdid ve menbau’'l-fevdid, Beyrut 1967, IX, 312.
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Nisa Stresini okumaya baglamis, kirk birinci ayete gelince,
Rasflullah (sav) Ibn Mes'tid'un okumasini kesmis ve o sirada
miibarek gozlerinden yaglar bogsamivermigtir”3!.

Goruldiagii gibi ashab devrinde gergeklestirilen biitiin bu faali-
yetlerin tek bir amaci vardi o da, Kur'an'm hatasiz bir sekilde 6g-
renilip okunmasi ve ezberlenmesi idi. Nakillerden anlagildigina
gore Hz. Peygamber giinliik namazlarda okunabilmesi i¢in belli
miktarda Kur'an ezberlenmesi hususunda bir mecburiyet getir-
memigti. Bu yiizden sahabilerden bazilari, Kur’anin bir kisim
stirelerini, diger bazilar1 da bagka bir kismuiru ezberliyorlardi. An-
cak iglerinden Kur'an'mn tamaminu ezberleyenler de ¢ikiyordu.
Hadislerde zikredildigine gore, Hz. Peygamber zamaninda Medi-
ne’nin yerlilerinden dort veya sekiz kisi Kur’an'1 bagtan sona ez-
berlemisti®2. Mekke'nin yerlileri olan muhacirler arasindaki hafiz-
larin sayisindan bahsedilmemekle beraber, herhalde bunlar da di-
gerlerinden daha az degildi*. Kaynaklarn bildirdigine gore ashab
arasinda Kur’an’i bagtan sona ezberleyenlerden bazilar sunlardir:
Muhicirlerden dort halife, Talha, Sa’d, Abdullah b. Mes'(id, Hu-
zeyfe, Salim, Ebi Hureyre, Abdullah b. Saib, Abadile*, Hz. Aige,
Hafsa ve Ummii Seleme’dir. Ensardan olanlar ise, Ubade b. Samit,
kiinyesi EbGi Halime olan Mu’az, Mucemmi’ b. Cariye, Fudale b.
Ubeyd ve Mesleme b. Muhalled’dir. Bunlardan bazilar1 hifzlarmi
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tamamlamuglardir®.

Kaynaklarda bu isimler zikredilmekle birlikte, Abdullah b.
Amr b. el-As'tan gelen sahih bir hadiste Resfilullah (sav):
“Kur'dnt gu dort kigiden Ogreniniz” buyurarak Abdullah b.
Mes’(id, Salim, Mu’az ve Ubeyy b. Ka'b'in isimlerini saymigtir3.

31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 374, 390, 433.

32 Bkz. el-Buhari, Menakibu’'l-ensar, 16-17; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 405.

3 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, (trc. Salih Tug), istanbul 1993, s. 44.

%  Bu zatlar, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. el-As ve Abdullah
b. ez-Zubeyr dir. Abadile hakkinda bilgi igin bkz. Kiigiik, Rasid, “Abadile”, DIA, 1, 7-8.

% jbnu'n-Nedim, el-Fihrist, Kahire 1348, s. 41; es-Sliyti, el-Itkin, 1, 93 vd; ez-
Zerkani, Menihil, I, 242; EbG Suhbe, el-Medhal, s. 264.

3  el-Buhari, Menakibu’l-Ensér, 16.
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Ayrica Enes b. Milik'ten gelen bir nakilde de onun: "Allah
Resilii' (sav)'niin vefatinda Ubeyy b. Kab, Mu’az b. Cebel, Ebi
Zeyd ve Zeyd b. Sabit'ten bagka Kur’an'i ezberleyen yoktu”
dedigi rivayet edilmektedir®.

Burada g0yle bir soru akla gelebilir. S6z konusu iki rivayette
isimleri sayilan sahabiler hangi 6zelliklerinden dolay1 zikredil-
miglerdir? O dénemde bunlardan bagka ayru 6zellikleri tagiyan
Kur’an héafizi yok mudur? Hemen belirtelim ki burada su ihti-
maller {izerinde durulabilir. {lk hadiste Hz. Peygamber'in isim-
lerini saydig1 sahabiler, digerlerine nazaran Kur'an kiradtinda
daha ¢ok meghur olmuglardir. Zira onlar Kur’an tilavetini biz-
zat Hz. Peygamber’den 6grenmisler ve onun vefatindan evvel
Kur’an’m tamaminu ezberleyerek aym gayretle diger sahabilere
nakletmiglerdir. Kiradt konusu disginda da Kur'an'in diger
hustisiyetleriyle meggul olmuglar, hatta bazilan fetva verecek
duruma bile gelmisgtir3.

Enes’in naklettigi rivayet igin de su sodylenebilir. O, bu s6-
zilyle isimlerini saydig zatlarin ya Kur’an’in tamaminu ezber-
lemis olduklarini yahut gesitli kiraat gekillerini yalniz bunlarmn
bildigini veya bizzat Hz. Peygamber (sav)'den sifahi olarak
Kur’an’1 6grendiklerini kastetmis olmalidir®. Yoksa s6z konusu
rivayete bakarak Kur'an’i yalruz bu dort kiginin ezberledigini
soylemek oldukga zordur. Zira maksadmin bu oldugunu kabul
etmemiz i¢in Enes’in, ashabi birer birer aragtirarak isimlerini
saydig1 sahabilerden bagka Kur’an hafizi bulunmadigin tespit
ettigini ileri sirmemiz gerekmektedir ki, bunun da miimkiin
olmadigy ortadadar.

Burada sunu da belirtelim ki, her ne kadar bazi rivayetlerde,
Kur'dan kiradtinda yetkili olduklar1 ifade edilen bir kisim
sahabilerin isimleri sayihyorsa da bu, Hz. Peygamber zamamn-

%  el-Buhéari, Mendkibu'l-Ensar, 17.

3 Tetik, Necati, Kiradt [iminin Ta’'limi, s. 47.
39 ez-Zerkani, Menihil, 1, 244.

% Ebil Suhbe, el-Medhal, s. 264.
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daki hafizlarin sayisini ortaya koymaz. Zira, o dénemde
Kur’an’in tamamim ezberleyen sahabilerin sayisi tespit edilmis
degildir. Ancak 4/620 yilinda meydana gelen Bi'rii Matine ola-
yinda 70 kadar kurrd sahabinin®; 12/633 yilinda vuku bulan
Yemame Savagi’'nda da en az bir o kadarinin gehid diisttigii
g6z Oniine alinursa, Restilullah devrindeki hafizlarm sayi itiba-
riyle bir kag yliz dolayinda oldugu ileri siirilebilir. Nitekim ba-
z1 rivayetlerde, Yemadme savaginda gehid diisen sahébilerin
besyiiz* yahut yediyiiz* oldugu nakledilmektedir ki bu da, s6z
konusu kanaati teyid edici mahiyettedir.

Sonug olarak gunu ifade edelim ki, Kur’an'm hifz yoluyla
tespit edilip sonraki nesillere intikalinde ash&bin bilyiik hizmet-
leri olmugtur. Yalmzca kendileri Kur’an't ezberleyip okumakla
kalmamuglar, eglerine ve ¢ocuklarina Kur’an 6greterek onlari da
ezberlemeye tegvik etmiglerdir. Sahabilerin Kur’an okumaya
olan diigkiinliikleri o dereceye ulasmusgtir ki, evlerinin bulundu-
gu sokaklardan yiikselen Kur'an sesleri semélar doldurmustur.
Bu Hz. Peygamber’in iimmetinden bagka bir iimmete nasip ol-
mamigtir. Bu sebebledir ki, Hz. Peygamber’in iimmeti i¢in, “on-
larn Incilleri gogiislerindedir* denilmigtir.

2. Kitibet (Yazim)

Hig siiphesiz bir milletin kiiltiiriinii aksettirmede en miihim
unsur yazidir. Yazinin bu 6nemi, Kur’'dn metninin tespiti icin
de s6z konusudur. Gergi daha evvel de ifade ettigimiz gibi
Kur'dn metni yaziya gecirilmeden 6nce hem peygamber hem
de sahabiler tarafindan ezberleniyordu. Ama bu onun eksiksiz
olarak tespit edilip sonraki nesillere nakledilmesinde elbetteki

4 es-Siiyhti, el-tkiin, 1, 94; Subhi es-Salih, Mebahis, s. 65.
2 es-Siiyfifi, el-Itkdn, I, 94; Cetin, Abdurrahman, Kur’an Ilimleri ve Kur'dn-1 Kerim
Tarihi, Istanbul 1982, s. 81.
8 Tbn Kesir, Fezdilu'l-Kur'an, (Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim zeyli), Mistr ts., s. 9; Ibnu'l-
Cezeri, en-Negr, 1, 7.
el-Kurtubi, el-Cémi’, 1, 50.
"4 ez-Zerkani, Mendhil, 1, 242.
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yeterli goriilemezdi. Bunun igindir ki, Restilullah (sav) Kur’an
metninin yazilmasina en az ezberlenmesi kadar énem vermig
ve her vahiy geldiginde onu hemen yazdirmisti. Ciinkii yazi
hem unutmay1 ve yamlmay1 hem de eksiksiz nakli gergeklesti-
ren yegane vasitadir. Ne kadar kuvvetli hafizaya sahip olursa
olsun insanin, ezberledigi seyleri zamanla unutmasi ve karig-
tirmas! miimkiindiir. Ama yaz igin bu s6z konusu degildir. Zi-
ra herhangi bir metin, yazihp muhafaza edildigi takdirde, bilgi-
leri orijinal sekliyle asirlar sonrasina tagiyabilir. Vahyin tespi-
tinde son derece dnemli olan Arap yazisi, acaba Kur’an nazil
olmaya bagladig1 zaman ne durumda idi? iste simdi bu suale
cevap aramaya ¢ahisalim.

a. Arap Yazisimin Durumu

Kur’an'mn inisi esnasinda Arap yazisimun ne durumda oldu-
gunu ve daha sonra nasil bir gelisme gosterdigini tespit ede-
bilmek igin, s6z konusu yazinin {slom &ncesi durumuna da bir
goz atmak gerekmektedir. Bunun igin konuyu iki baslik altinda -
ele almamiz uygun olacaktir.

aa. Islim’dan Once Arap Yazist

Kur'an’a gore Islam 6ncesi Arap toplumu, okuma-yazma
bllmeyen ummi bir topluluktu. Bu konudaki ayet §oyled1r }»
b3 Lol s Wdﬂ.sfﬁ, «Lhﬁ.\p,l., W\Iﬂ)wm@wd.m
e S b 18 e\ S8 “Ciiimkil timmilere iclerinden, kendilerine dyet-
lerini oku.yan, onlar1 temizleyen, onlara kitdb: ve hikmeti 6greten bir
peygamber gonderen O’dur. Kuskusuz onlar énceden apagik bir sapik-
lik icindeydiler. Su hadisler de bu anlami kuvvetlendirmekte-
dir. “Ben iimmi bir topluluga gonderildim” #, “Biz iimm? bir toplu-
luguz, okuma-yazmay: ve hesabi bilmeyiz” 3.

4 ol-Cum'a 62/2; Ayrica bkz, Al4 imran 2/20, 75.

¥ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 132.

#  el-Buhéri, es-Savm, 13; Miislim, es-Stydm, 15; Eb{i Dav{d, es-Savm, 4; en-Nesii,
es-Siydm, 17; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 43, 52, 122,.
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Ibn Haldun (5. 808/1405) cahiliye ¢agi Arap toplumunun
okuma-yazmada geri kalmalarini, onlarin gogebe olarak yasa-
malarina, ibtidai bir hayat tarz1 i¢inde olmalarma, hiiner ve
san’attan uzak kalmalarina baglamaktadir®.

Muhammed Hamidullah’in konuyla ilgili goriisti de soyle-
dir: Geleneksel istikrarsizlif1, devaml geziciligi ve gecim vasi-
talarimin tedarikinde goriilen biiyiik zorluklariyla gogebelik,
halka okuma-yazma 6grenmeleri i¢in vakit birakmiyordu. Ay-
rica okumaya bir temayiil olsa da, sifahi yolla nakledilen siirler
hari¢, halkin merak edip okuyabilecegi kaynak niteliginde bir
eser de mevcut degildi. Bu ylizden Arap toplumunda boyle bir
ise cesaret edip girisme ihtiyag1 bile duyulmazdi®.

Baglangi¢ta hakim vasfi {immilik olan sdz konusu toplum,
medeni bir hayatin igine girip ticaretle igtigal etmeye baslayin-
ca, yaziya da ihtiya¢ duymustu. Bu ihtiyacin tarihini kesin ola-
rak ortaya koymamiz miimkiin olmamakla birlikte, Arap yazi-
sinin tarih bakimindan en muahhar yazilardan biri oldugunu
sOyleyebiliriz3'.

Arap yazis1 hakkinda en eski bilgi kaynagi, el-Belazuri (.
279/ 892)'nin "Futiihu’l-buldin™1dir. 56z konusu eserde Arap ya-
zisiun kaynag ile ilgili su bilgiler yer almaktadir: “Tayy Kabi-
lesinden {i¢ kisi MiirAmir b. Miirre, Eslem b. Sidre ve Amir b.
Cedere, Bakka denilen yerde toplandilar. Onlar hatt1 (Arap ya-
z1s1m) icad ettiler; Arap hecelerini siiryani hecelerine kiyas etti-
ler. el-Enbar halkindan baz kimseler onlardan®, el-Hire halk:
da el-Enbar halkindan yaziy1 dgrendiler”. Iste bu siralarda
Dametu’l-Cendel emiri Ukeydir b. Abdulmelik’in kardesi Bisr
b. Abdulmelik Hire'ye geldi ve orada Miirdmir b. Miirre ve ar-
kadaglar tarafindan tertip edilmis olan Arap yazisii 8grendi

#  Ibn Haldun, Mukaddime, T, 412-413.

% Hamidullah, Hammam b. Miinebbih Hadis Mecmuasi, (trc. Kemal Kuscu), Istanbul
1967, s. 15.

51 Cetin, Abdurrahman, Kur’in Ilimleri, s. 82.

%2 el-Belazuri, Futihu'l-buldin, (trc. Mustafa Fayda), Ankara 1987, s. 690.
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ve daha sonra Mekke, Taif ve $Sam’a gitti ve oralarda bazi insan-
lara yazi 6gretti. Bisr b. Abdulmelik’in Mekke’den sonra da
Arabistan’in merkezindeki Mudar Kabileleri arasina girmesiyle
Arap yazisi orada hizla yayilmaya bagladi1”33.

el-Belazuri (6. 279/892)'nin kitabinda verdigi bilgiler, ayrica
el-Cehsiyari (6. 311/942) es-Stili (6. 335/946) ve Ibnu'n-Nedim
(. 385/ 995) gibi sahsiyetlerden baglayarak islam miielliflerinin
yaptig1 nakiller, Arap yazisinin Enbér’dan Hire’ye ve oradan da
Hicdz’a gegtigini gostermektedir. Ancak bu konuda yapilan
aragtirmalar, Arap yazisinin, Nabat {ilkesinin bir bdlgesi olan
Harran'dan Enbér ve Hire'ye ve buralardan da Hicaz’a gectigi-
ni ortaya koymaktadir®.

Ayrica Arabistan’in kuzey ve giineyinde yapilan arkeolojik
arastirmalar neticesi, Hicazlilar1 gevreleyen ve oralarda yaga-
mig medeniyetlerin birgok kitabi nakiglar1 elde edilmigtir. Bu-
na gore Yemen’'de Himyeriler “miisned hatt:" denilen bir yazi
gesidini kullanuyorlardi. Cevad Ali, “miisned yaz1 Arap Yari-
madasinin her tarafinda bilinmekteydi” demekte ise de bu ya-
z1, kuzeyde yerini Nabat harfleriyle yazilan Nabati yazisina
terketmigtir. HicAz Araplari Arapgay1 Nabat harfleriyle, fbrani
yahutta Siiryani yaz ile yaziyorlardi. Béylece Nabat harflerin-
den nesih yazi, Siiryani harflerinden de kiifi yaz1 ortaya qikt1.
Bu yaz1 Islam’dan énce Hire'ye nisbetle “hiri “
isimlendirilmistir,

yaz1 diye de

Islamiyet’ten 6nce Araplar yaziy1 bazi dini metinler diginda
vesikalar, kole miilkiyet senetleri, antlagmalar, emanlara dair
belgeler, 6nemli vesileler i¢in yazilmis mektuplar, miihiir ve
mezar kitabeleri gibi cesitli alanlarda kullantyorlardi®.

53 el-Belazuri, Futiihu'l-buldin, s. 690-691; Caetani L., Islim. Tarihi, (trc. Hiiseyin
Cahid), istanbul 1924-27, IX, 138 vd.

% Cetin, M. Nihad, “Arap Yazis1”, DIiA, istanbul 1991, ITI, 276.

% Corci, Zeydan, Tirihu addbi’l-lugati’l-arabiyye, yy., 1922, 1, 199.

5% Cetin, M. Nihad, “Arap Yazis:”, DIA, 111, 276.
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Yukarida da belirttigimiz gibi Arap yazisi tarih bakimindan
muahhar olmakla birlikte, yerytiziinde geligsmesi itibariyle latin
yazisindan sonra ilk siray: almig; Cin'den Afrika'min Atlantik
sahiline ve Akdeniz sahillerinden Malezya adalarina kadar ge-
nig bir alanda kullarulan yazi 6zelligine sahip olmugtur®”. Arap
yazisiin Islam éncesi durumu hakkinda kisa bilgi verdikten
sonra simdi de s6z konusu yazinun, vahyin baglangicindan iti-
baren nasil bir seyir takip ettigini incelemeye caligalim.

ab. Islim’dan Sonra Arap Yazist

Islam’dan 6nce ibtidal ve basit bir halde bulunan Arap yazi-
s1%, Islam’a intikal ettigi zaman ki bu intikal Islam’mn ortaya ¢I-
kig1 ile baglar- Hicaz'da Kiff yaziya benzer ma’kili (dik ve kogeli)
yazi ve 5ami denilen Nabéti (yuvarlak) bir yazi kullaniliyordu®.
Bunlardan Kafi yazi, Kur’an kitabeti ve dini metinler de Nabati
yazi ise, adet olan yazisma ve mektuplagmalarda kullanilirdi®.

Islam’in ortaya cikiginin Arap yazisinin yayilmasina ve ge-
lismesine tesiri oldugu muhakkaktir. Clinkii Islam dind, kitabeti
zaruri kilan, kullanma sahasimu genigleten amilleri beraberinde
getirmigti. Bdylece yazi, Islim’in tesis ettigi biitin maddi, ma-
nevi cepheleriyle yani sosyal nizamin en Snemli tespit, tescil,
telkin ve negir vasitasi olarak islendi, gelistirildi ve hicreti takip
eden yarim asir igerisinde, daha 6nce gegen ii¢ asirlhik dénem-
den daha biiyiik bir tekdmiile mazhar oldu. Ciinkii nazil olan
miiteaddid ayetler, yaziy1 daima ilahi bir kaynaga baghyor ve
kullanilmasmi emrediyordu. Boylece de yazi Miisliimanlarin
hayatinda zaruri olarak yerini almig oldu¢!. Ayrica Hz. Pey-
gamber bilginin yaz ile tespit ve muhafaza edilmesini istiyor,

5 Moritz, B., “Arap Yazis1”, iA., Istanbul 1977, 1, 498.

8 ibn Haldun, Mukaddime, 11, 412 vd.; Caetani L., Isldm Tarihi, IX, 138.

% Yazir, M. Bedrettin, Medeniyet Aleminde Yaz: ve Islim Medeniyetinde Kalem Giizeli,
Ankara 1972, 1, 60.

#  Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usili, s. 20.

61 Cetin, M. Nihad, “Arap Yazis1”, DIA, 111, 277.
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¢ocuklara okuma-yazma dgretmenin babalarin kaginilmaz vazi-
feleri oldugunu her firsatta soyliiyordu®?. Ger¢i Hz. Peygamber,
Mekke doneminde miisriklerin giddetli baskilar1 yiiziinden in-
sanlar1 sadece Allah’a imana gagirmak ve nazil olan ayetleri
teblig etmekle ugrastig igin yazi konusunda faaliyet gostere-
memisti. Ancak Medine déneminde geng Islam devletinin igleri,
Islam’a davet mektuplar, yapilan antlagmalar, kisacasi risaletin
teblig ve tatbiki yazinin yayginlagmasim gerekli kildig: icin
Restilullah (sav) bu dénemde yaz faaliyetlerine ¢ok 6nem ver-
mis, yalnizca okuma-yazma Ogrenilmesini tegvik etmekle kal-
mamusg; erkekler icin Bedir'de gehit diisen Abdullah b. Said b.
el-As'1®® ve Ubade b. Samit’i kadinlar icin de Hafsa’y1% yaz1 6§-
retmek tizere bizzat tayin etmisti®s.

Allah Restlii’'niin yaz1 konusunda yaptig1 6nemli islerden
biri de, Bedir Gazvesi'nde esir alinan miisriklerden yaz bilen-
lerin, ensédr ¢ocuklarindan onar® kisiye okuma-yazma 6gret-
meleri durumunda esaretten kurtulacaklarimi teminat altina
almasidir®. Biitiin bunlarin diginda Hz. Peygamber zamanin-
da okuma-yazma faaliyetleri olduk¢a hizl1 bir sekilde devam
etmis, Medine’de bulunan dokuz mescid, yaz1 6gretilmesi ve
ilmin yaziya gegirilmesi icin mektep olarak kullanilmistir.
Boylece Medine, Islami devrede hattin ilk gelisme merkezi
olmugtur®.

&  Cetin, M. Nihad, “Arap Yazis:”, DiA, 111, 278.

83 Ibnul-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma'rifeti’s-sahdbe, yy. ts., TI, 175; Ibn Hacer, el-Isibe fi
temyizi’s-sahibe, Masir 1358/1939, 1, 343.
Ebx Daviid, et-Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 372.

¢  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 315; Seldhuddin el-Miineccid, Dirdsdt ff tdrihi’l-
hatti’l-arabi, Beyrut 1972, s. 24.

% Baz rivayetlerde ikiger kisi oldugu zikredilmektedir. Bkz. Ibn Sa’'d, et-Tabakit,
I, 22.

& ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 22; Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlar, (trc.
Yagar Kandemir), Ankara 1971, s. 14.

6 Cetin, M. Nihad, "Arap Yaust”, DiA, TI1, 277.
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Burada suna da isaret edelim ki yazi, Miisliimanlarin Medi-
ne'ye yerlesmelerinin ardindan genis bir okuma-yazma faaliye-
tinin baglamasi neticesi yayginlasmigs olmakla birlikte, heniiz o
dénemde miikemmel hale gelmis degildi®. Daha agik sylemek
gerekirse denilebilir ki mubhtelif harflerin ayru sekilde yazilma-
lan1 ve geklen birbirine benzeyen bu harfleri birbirinden ayirt
etmek i¢in bugiin bilinen noktalar heniiz konulmamist1. Gergi o
donemde nokta ve harekeden mahrum olan bu yaziy1 sahabile-
rin hatasiz okumalar1 miimkiindii. Clinkii ana dilleri olmalar
hasebiyle nisbeten daha az karistiriyorlardi. Ancak Arap olma-
yan milletlerin Miisliiman olmalariyla dil hatalar1 da kendini
gostermeye baglamisti™. Bu da s6z konusu hatalarin ortadan -
kaldinlabilmesi icin bazi eksikliklerin giderilmesi ihtiyaciru
giindeme getirmis oldu. Nitekim bu durum, biiytik kiraat alimi
Ebi Amr ed-Dani (6. 444/1052)'nin su ifadesinden de kolayca
anlagilmaktadir: Selef Alimlerini Mushafin noktalanmasina sevk
eden amil, sahdbe dénemine yakin olmalarina ragmen dilleri-
nin bozuldugunu, halkin konugmalarinda dil hatalarimun ¢ogal-
digim1 gérmeleri ve bunun da zamanla artacagindan endise et-
meleridir”’. Ebu’l-Esved ed-Dueli (5. 69/688) Nasr b. Asim (6.
89/797) ve Yahya b. Ya'mer (6. 129/746) gibi alimlerin Kur’adn’a
hareke ve nokta koymalarinin yegane sebebi de budur. Elbette
ki bunlar da yazinin gelismesinde etkili olmugtur”.

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki Isldm’in ortaya ¢ikisin-
da iptidai bir durumda olan Arap yazisi, hicreti takip eden ya-
rim asirlik bir zaman igerisinde, daha 6nce gecen {i¢ asirlik sii-
reden ¢ok daha biiyiik bir gelisme gostermistir. Siiphesiz yazi
bu gelismesini ve daha sonraki asirlarda kazandig1 mitkemmel-
ligi, Islam’a borcludur.

®  Bkz. Caetani L., [slim Tarihi, IX, 156.

7 Cetin, Abdurahman, Kur'an Ilimleri, s. 143.

7t ed-Dani, el-Muhkem fi nakti'l-meséhif, (thk. Izzet Hasan), Dimagk 1379/1960, s. 18.
72 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Cerrahoglu, fsmail, Tefsir Usali, s. 88-94.
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b. Kur’an Metninin Yaziya Gegirilmesi

Arap yazist hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra simdi de
Kur'an metninin yaziya gegirilmesi konusunu islemeye calisa- -
cagiz. Bu baghk altinda Hz. Peygamber'in iimmiligi, vahiy
katipleri, yazi malzemeleri, Kur’an metninin yaziya gegirilmesi,
mubhafazasi ve Restilullah zamaminda Mushaf haline getirilme-
mesi gibi konular ele alacagiz.

ba. Hz. Peygamber'in Ummiligi Meselesi

Islami kaynaklar Hz. Peygamber’in kendisine vahyedilen
Kur'an metnini yaziya gegirttigini, bu gorevi icrd ederken de
yazi bilen sahabilerden yararlandi§im kaydederler. Tabiatiyla
bu da Allah Res{lii'niin immiligini glindeme getirmektedir. Bu
sebepledir ki son ilahi mesajin yazimi ile ilgili konu ele alindig1
zaman Hz. Peygamber (sav)'in timmiligine yer vermek gerek-
mektedir.

Liigat itibariyle ana, asil ve kaynak anlamina gelen "iimm”,
sonuna eklenen nisbet yasindan dolay1 “anaya mensup” yahut |
“anadan dogdugu gibi kalan” demektir®. Ummi lafzinin bu
manalari diginda “Arap iimmetine veya Ummii’l-kurd’ya/Mekke'ye
mensup” gibi anlamlar1 da vardir”.

Kur'an’a gore de iimmi okuma-yazma bilmeyen demektir.
Zira, u,.Ua.A\ KN \s\g_l..uah»‘ﬁj uquA wjl.;gﬂSLAJ “Sen
bundan once ne bir yaz okur, ne de sag elinle onu yazardn. Oyle ol-

saydi, batila uyanlar kugku duyarlardi” 7 ayeti bunu ifade eder.
- Goriildiigii gibi Kur'an'in bu beyar, insanimn ilk durumuna iga-
ret etmektedir ki bu da onun, okuma-yazmay1 6grenmeyip
anadan dogdugu gibi kalmasidir. Ciinkii bu vasfi insan sonra-
dan kazanmaktadir. Dolay1s1yla onu tagimayan klmse Uimmi

demektlr gbf.n v.h-\.& Lt).g.a AJ"J’H LS"L“ @y‘ JJ‘ d}-ﬂ)“ L) UJJ.H

73 Elmalili, Hak Dini, VII, 4955; Keskioglu, Osman, Kur'dn Tarihi, fstanbul ts., s. 88.
7 er-Ragib el-isfahéni, el-Miifreddt, s. 23-24; Elmalili, Hak Dini, VII, 4956; Keskioglu,
Osman, Kur'dn Tarihi, s. 88; Sofuoglu, Mehmet, Tefsire Girig, Istanbul 1981, s. 25.

75 el-Ankebfit 29/48.
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,§.J! o A Sy ,...JL, i fL J.,.AH 3 “Yanlarndaki Tevrdt ve Incil’de
yazil bulduklar: o elgiye, o iimmi Peygamber’e uyanlar (var ya) 1§te o

Peygamber onlara zyzlzgz emreder onlan: kétiiliikten meneder...
Oakig V'Q"J ; '\3 IS5 AL Gels ‘_;,\3\ L,M Pl PPEAY mL 56 7 Oyle
ise Allah’a ve iimmi Peygamber olan Resiliine -ki o, Allah’a ve O nun
sozlerine inanmir- imdn edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasimiz””
ayetleri, Hz. Muhammed’i bu anlamda #immi olarak nitelen-
dirmektedir.

Ancak hemen ifade edelim ki Allah Taala’min Peygamberini
bu vasifla anmasi onun, immi oldugu halde ilmin biitiin {stiin-
liikklerine sahip olmasindandir ve bu da Restilullah (sav) igin bir
mu’cize demektir. Esasen okuma-yazma bilmemesi, o Yiice
Restiliin bilgisiz oldugu anlaminda diigiiniilmemelidir. Zira bu-
nun asil sebebi, Kur’an'in kaynak itibariyle ilahi oldugunu gos-
termektir. Sayet Hz. Peygamber okuma-yazma bilseydi, iimmi
olan bir Peygamber icin,“Bu Kur'dn,onun yazdirdi§ oncekilere ait
masallardir"”® demeye kalkan ve en agtk mucizeleri bile inkar eden
miigrikler, iftiralarina bir 6l¢tide dayanak yapmig olacaklard.

Hz. Peygamber’in iimmi oldugu kendi s6zlerinden de agik¢a
anlagilmaktadir. Bilindigi gibi Restlullah (sav) ilk vahiy aldi-
ginda Cebrail (as)in iig¢ defa {ist iiste “Oku” diye emretmesine -
kargilik, “Ben okuma bilmem” diye cevap vermistir”. Ayrica bir
hadisinde de “Biz iimmi bir toplumuz; okuma-yazmay: ve hesabi
bilmeyiz"® buyurmustur.

Biitiin bu naslara ragmen yine de konuyla ilgili farkli goriis-
ler ileri siiriilmiistiir. Baz1 Islam alimleri s6z konusu naslara
dayanarak Resfilullah’in immi oldugunu iddia ederken bazilan
da, bagka delillere dayanarak iimmi olmadigini savunmaktadir.
O yiizden konuyu iki baglik altinda ele almamiz gerekmektedir.

76 el-A'raf 7/157.

77 el-A'raf 7/158.

7 el-Furkan 25/5.

7 el-Buhari, Bedii'l-vahy, 3; Miislim, el-iméan, 252.

8  el-Buhiari, es-Savm, 13; Miislim, es-Siyam, 15; Eb(i Daviid, es-Savm, 4.
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baa. Ummi Oldugunu Savunanlarin Delilleri

Hz. Peygamber’in immi oldugunu savunanlara gore Pey-
gamber’e cesitli durumlarda vahiy geliyordu. Bunlarin bazila-
rinda vahiy katibi bulunmayabiliyordu. Eger Allah Res{lii yazi
bilseydi, katip bulunmadig1 zaman vahiy geldiginde hemen ya-
ziverirdi. Halbuki Hz. Peygamber’in vahyi bizzat yazarak tespit
ettifine dair hi¢bir rivayet mevcut degildir®.

Ayrica Hz. Peygamber’in yasantisiru biiyiik bir hassasiyetle
takip eden, hatta harumlartyla olan 6zel iligkilerine varincaya
kadar muttali olduklarn herseyi anlatan sahabilerden de,
Restilullah (sav)'in okur-yazar olduguna dair higbir rivayet
gelmemigtir. Sahabilerin naklettikleri bu kadar ¢ok rivayet ara-
sinda konuyla ilgili tek bir s6ziin bile yer almamasi, dogrusu
onun immi oldugunun agik bir kanitidir2.

Bilindigi gibi Taif heyeti Islam’a girmek icin Medine’ye
gelmigti. Ancak bazi sartlar ve istekleri vardi. Hz. Peygamber
onlardan bu taleplerini yazip getirmelerini istedi. S6z konusu
heyet de, Hz. Peygamber’in by teklifi dogrultusunda hareket
ederek kendi istek ve sartlarin1 yazip Restilullah’a arzettiler.
Ancak ileri siirdiikleri sartlar arasinda faizin yasaklanmamasi
da vardi. Tam bu ciimle okundugunda Restlullah: “Elimi bu
ciimlenin iizerine koyun” dedi. Elini koyduklarinda da riba aye-
tini® okuyup bu climleyi sildi®. Goriildiigii gibi eger Restlul-
lah (sav) okuma-yazma bilseydi s6zii edilen climleyi kendisi
bulup silerdi. V

Biitiin bunlardan bagka el-A’raf, 157-158 ve el-Ankebfit, 48.
ayetleriyle Hz. Muhammed'in bizzat kendisinin iimmi oldugu-
nu agikga gosteren sozleri, onun okuma-yazma bilmedigini or-
taya koymaktadir.

8t Bkz. Onkal, Ahmet, Hz. Peygamber'in Ummzlzgz SUIFD, Konya 1987, sy. 2, 5. 252.
82 QOnkal, Ahmet, Hz. Peygamber'in Ummiligi, s. 251.

8  el-Bakara 2/275.

8 fonu’l-Esir, Usdu'l-gdbe, 1, 216.
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bab. Ummi Olmadigini Savunanlarin Delilleri

Bazi Islam 4limleri, Restilullah (sav)'m samn ve derecesini yiik-
seltmek gibi bir gayretle onun okuma-yazma bildigini hatta hesap
yapma, giir sdyleme ve ensab ilmi konusunda tam bir kuvvet ve ik-
tidara sahip oldugunu savunmaktadirlar. Bu grupta yer alan bilgin-
lerin ileri stirdiikleri delilleri de goyle siralamak miimkiindiir.

Allah Resfilii, Hudeybiye (VI. H/627 M) de Mekke delegele-
riyle antlasma sartlarin goriisiirken, bu sartlar1 yazmak tizere
katip olarak Hz. Ali'yi ¢agird1 ve ona Besmele’den sonra, “Bu
Allah’in Restilii Muhammed'in Kureys ile yaptig1 antlagmadir” diye
yazmasini emretti. Fakat Kureys delegasyonunun bagkam Su-
heyl b. Amr bu climleye itirazla “Biz senin Allah’in Reslii ol-
dugunu kabul etseydik, seni simdi Mekke'ye girmekten ali-
koymaz, seninle ugrasmaz ve sana tabi olurduk. Bu sifat: sil,
kendi isminle babanin ismini yaz” dedi. Hz. Peygamber de bu-
nu kabul edip katibe “Resiilullah” ifadesini silmesini emretti.
Ancak Hz. Ali teeddiiben bunu kabul etmedi. Bunun {iizerine
Allah'in elgisi ilgili sayfay1 alip“Resitlullah” s6ziinii sildi ve ye-
rine "Muhammed b. Abdillah” yazdi®. Eger Restilullah Muham-
med (sav)'in okuma-yazmas! olmasaydi Restlullah ibaresini si-
lip kendi ismini yazmasi miimkiin olmazdi.

Enes b. Malik’ten gelen bir rivayette Restilullah buyurmus-
tur ki: “Isrd gecesi cennetin kapisinda sadakaya karsilik on, karz-1 ha-
sene (faizsiz bor¢ vermeye) karsilik ise on sekiz misli sevdb verilecegi-
nin yazii oldugunu gordiim” 8.

Bazi rivayetlerde de, Hz. Muhammed'in bir kisim harflerin
yaziliglaniyla ilgili olarak: “Besmeleyi yazdigin zaman sin'i belli et,
Ey Mu’dviye! miirekkebi iyi ayarla, kalemi diizgiin kes, be'yi giizelce
belirt, sinin diglerini goster, mim'in goziinii doldurma, lafza-i celdl’i
giizel yaz” dedigi nakledilmektedir®”.

%  el-Buhari, el-Megazi, 43; es-Suriit, 15; es-Sulh, 6; el-Cizye, 19; Miislim, el-Cihad,
90, 92, 93; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 291.

8  fbn MAce, es-Sadakat, 19.

8 Kadi lyaz, es-Sifi bi ta'’rifi hukitki’l-Mustdfi, Dersaddet 1312, I, 298-299; el-
Munévi, Feyzu'l-kadir, Beyrut, 1972, 1, 433.
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Goriildiigii gibi bu ve benzeri hadisler de Hz. Peygamber’in
okuma-yazma bildigini gosterir. Zira o, sayet {immi olsaydi
miraca gktiginda karz-1 hasenle ilgili s6zii nasil okuyabilir? Harf-
lerin yazim hususiyetleriyle ilgili nasil bilgi verebilirdi?®.

bac. Oryantalistlerin Goriigleri

Kaynaklarin verdikleri bilgilere gore oryantalistlerin ¢ogun-
lugu, Restlullah (sav)'n okuma-yazma bildigini iddia etmekte-
dir®. Meseld Hz. Muhammed (sav)’in okur-yazar olmadigim
savunan Miisliimanlarin bu goriiglerini eski bir habere dayan-
dirdiklarini ileri sliren Blachére sunlari sdylemektedir: Mu-
hammed’in okuma-yazma bildigini gosteren alametlerin mev-
cut oldugu goriisiindeyiz. (...) Bundan bagka onun ailesinden
amcas1 Eb(i Talib ve amcasinin oglu Ali gibi baz1 kisilerin de
okur-yazar olduklari kanaatine bizi sevkeden amiller mevcut-
tur. Bu yiizden Muhammed (sav)'in okur-yazar olmadigim ileri
siirmek anlamsiz bir ¢abadan bagka bir sey degildir®. Ayrica
Ameri, Kasimirski ve Montet'un da Blachere’le ayn1 goriisii
paylastiklan zikredilmektedir®.

Bu konudaki goriisiiyle dikkat ¢eken miielliflerden biri de,
ftalyan tarihgi Caetani’dir. Onun bu husustaki yorumu goyledir:
"Muhammed’in okuma-yazma bilmedigini tayin etmeye kalk-
mak beyhiide bir gayrettir. Clinkii Muhammed bunu muasirla-
rindan bile saklamigtir. Bununla beraber kanaatimize gore,
Muhammed yazi sanatina hakikaten vakif olmasaydi bunu,
ashab1 oniinde daha agik bir gekilde ilan etmeyi, kendisi igin
faydali sayacakti. Binaenaleyh okuyup-yazma bilmesi muhte-
meldir. Fakat o bunu itiraf etmek istememistir".

88 Onkal, Ahmet, Hz. Peygamber'in Ummiligi, s. 253 vd.

8  Bkz. Ertugrul, 1. Fenni, Hakikat Nurlari, s. 25.

% Blachere, Regis, Introduction au Coran, Paris 1959, s. 6 vd.

% Bkz. Sahin, Abdussabiir, Hz. Muhammed Okuma ve Yazmay: Biliyor mu idi? (trc.
Tayyar Alhkula(;), DD, C. XII, Ankara 1973, sy. 4, s. 199.

92 Caetani, L., Islim Tarihi (trc. Hiiseyin Cahid), istanbul 1924-1927, IX, 163.
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Caetani, “Isldm Térihi” adiyla kaleme aldig1 kitabin bir bagka
yerinde de sunlan séylemektedir: “Islaim dinini daha kuvvetli
sekilde miidafaa etmek icin Kur'an ayetlerinin tamamiyle Al-
lah’tan geldigini ve insanlarla hi¢bir miinasebeti olmadigin id-
dia etmeye kesin olarak liizum vardi. Muhammed'in Islaimiyet
propagandasina baglamadan &nce Ibranice kitaplar okudugunu
ve tetkik ettigini ispat miimkiin olsayds, yeni dinin diismanlari,
Peygamber’in yaptig1 tebliglerinin Allah tarafindan vahyedil-
meyip kendi okudugu kitaplardan aldigini iddia hususunda el-
lerine kiymetli bir silah gegirmis olacaklardi. Binaenaleyh Mu-
hammed’in okuma-yazma bilmedigini, bundan dolay1 biitiin
bilgilerin Allah’tan geldigi iddiasim1 miidafaa etmek zaruri bir
ig olarak telakki edilmigti”®.

bad. Degerlendirme

Hemen belirtelim ki bizim burada yapacagimiz degerlen-
dirme, hem Islam alimleri hem de miistesriklerin ileri siirmiis
olduklar1 goriiglere yonelik olacaktir. Surast muhakkak ki Hz.
Peygamber’in okur-yazar oldugunu savunan alimlerin ileri
siirdiikleri delillerin hepsi tenkid edilebilir niteliktedir. S6yle
ki Hz. Peygamber’in, Hudeybiye antlagmasinin metninden
“Restilullah” ifadesini silip yerine kendi ismini yazmas: onun,
okur-yazar oldugunu gostermez. Zira, yukanda zikrettigimiz
rivayetin bir bagka varyantinda da “yazisi iyi degildi”* kaydi
mevcuttur. Hem su da bilinen bir gercek ki sadece ismini 6gre-
nip zarzor yazabilen, yahut imzasin atabilen bir kimse okur-
yazar sayillamaz. Bu yiizden s6z konusu rivayet, Resilullah
(sav)’'in okuma yazma bildigini ispata kafi nitelikte degildir.

Hz. Peygamber’in, Isra gecesi cennetin kapisinda karz-1 ha-
sen veren kimsenin sevabiyla ilgili olarak gordiigii bir yazidan
haber vermesi de ayni sekilde onun okuma-yazma bildigini
gostermez. Ciinkii Resfilullah (sav)'in yaziy1 gordiigii alem, fi-

9 Caetani, L., Islim Tarihi, IX, s. 60.
% el-Buhari, el-Megazi, 43.
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zik Gtesi bir alemdir. Dolayisiyla bu hususun diinyevi bir mese-
leyle mukayesesi dogru degildir. Ayrica Hz. Peygamber’in gor-
digi o yazinin anlamini meleklerden sorup Ogrenmis olmasi
da muhtemeldir.

Bazi harflerin yaziliglariyla ilgili Hz. Muhammed (sav)' den
nakledilen rivayetler de sihhat agisindan degerlendirmek ge-
rekmektedir. Buna gore denilebilir ki s6z konusu rivayetler ya
sahihtir ya da sahih degildir. Eger sahih ise Hz. Peygamber’in
yazi tarzi ile ilgili vermis oldugu bilgiler mu'cize kabilindendir.
Sahih degilse o zaman da zaten herhangi bir sey séylemeye ge-
rek yoktur. Bu anlayigsa gore bahis konusu ettigimiz rivayetlerin
her iki durumda da delil olma sans1 mevcut degildir.

Oryantalistlerin goriislerine gelince, bu hususta da sunlar
sdyleyebiliriz. Oyle anlagihyor ki Allah elgisi Muhammed
(sav)'in okur-yazar oldugunu savunan oryantalistlerin bu tu-
tumlari, onlarin art niyetli olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Gergi biraz 6nce ifade ettigimiz gibi Islam alimleri arasinda da
bu goriiste olanlar vardir. Ancak boyle bir kanaati onlar kugku-
suz, Peygamberi yiiceltmek maksadiyla ileri siirmiiglerdir.
Ciinkii soz konusu alimlerin, bunun 6tesinde bir maksat tagi-
diklarim kabul etmemiz dogru olmaz.

Elbetteki oryantalistlerin amaci bu degildir. Onlara gore
Hz. Muhammed'in iimmiligini kabul etmek, bir anlamda
onun getirdigi dinin, ildhi oldugunu ileri siirmek demektir.
Bu yiizdendir ki oryantalistlerin ¢ogu, Hz. Muhammed
(sav)'in iimmi oldugunu ifade eden Kur'an ayetine%, Hz. Pey-
gamber’in: “Biz iimmi bir toplumuz okuma-yazmay: ve hesabi
bilmeyiz"* geklindeki agik itirafina ve bu hususu destekleyen
sahih delillere ragmen, onun okuma-yazma bildigini ileri sii-
rebilmislerdir.

% el-Ankeb(it 29/48.
% el-Buhari, es-Savm, 13; Miislim, es-Siyam, 15; Eb{i Davi{id, es-Savm, 4; en-Nes4i,
es-Siydm, 17; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 43, 52, 122, 139.
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Tabiatiyla onlar, Hz. Peygamber’'in okur-yazar oldugunu
iddia etmekle esasen Kur'an'in vahiy mahsulii olmayip Hz.
Muhammed’in eseri oldugunu isbata ¢alismaktadirlar. Ciinkii
bu kanaati tagiyan zatlarin yukarida da belirttigimiz gibi asil
maksatlari, Kur’an'in beseri kaynakl bir kitap oldugunu ileri
siirerek, Restilullah Muhammed (sav)'in Yiice Allah tarafindan
gonderilen bir peygamber oldugunu inkar etmektir. Halbuki
bu higbir zaman miimkiin gériinmemektedir. Zira modern bi-
limin bile yeni kesfettigi bir¢ok hakikati, asirlar ncesinden
haber veren bir kitabin, okur-yazar oldugunu varsaysak bile .
bir beger tarafindan yazildigimi kabul etmek mantiken dogru
degildir. Boyle bir seyi ileri siirmek, bir anlamda insanoglu-
nun o donemde, bilim ve teknolojide daha ileride oldugunu
kabul etmek demektir ki bu da bilime ve bilim adamlarina ha-
karet sayilir. Bu yiizden esasen bir aragtirmaci olarak bu zat-
lardan beklenen, hakikati ortaya koymak olmalidir. Fakat ne
yazik ki onlar birgok konuda oldugu gibi bu konuda da haki-
kati dile getirme yerine, hakikat dis1 seyleri hakikatmis gibi
gostermeye galigmaktadirlar.

Sonug olarak sunu soylebiliriz ki Hz. Peygamber ilahi vahyi
teblif etmekle gorevlendirilmeden &nce kesinlikle okuma-
yazma bilmiyordu®”. Bu, bir hikmetin sonucuydu. Zira okuma-
yazma bilmedigi halde Kur’an’i Restilullah (sav)'in yazdigim
iddia edenler, sayet okur-yazar olsaydi bunu iddialarina delil
getirerek, “Muhammed daha 6nceki kitaplardan okuduklarim
bize naklediyor” derlerdi.

Oyle goriiniiyor ki Hz. Peygamber (sav) yetigtigi muhit icab:
okuma-yazmay1 6grenemenmis, yasi ilerledikten sonra da boyle
bir tesebbiiste bulunmamugti. Esasen bu donemde Restlullah
(sav)'in okuma-yazmaya ihtiyact da yoktu. Ama Peygamberlik-
ten sonra durum degismis, 23 seneye yaklasan bir siirede dur-
madan nazil olan ayetleri tespit icin, vahiy katipleri Peygam-

7 Elmalil, Hak Dini, V, 3784, Dp, 1; Ertugrul, 1. Fenni, Hakikat Nurlari, s. 11.
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ber’in gézii 6niinde yazi yazmiglardi. Ozellikle Medine’ye hic-
retten sonra Restlullah (sav)'in ¢ok degisik cevrelerle muhtelif
miinasebetleri olmus, bu miinasebetler sebebiyle antlagmalar
kaleme alinmis, mektuplar yazilmis ve emirndmeler gikarilmis-
1%, Iste Hz. Peygamber'in, okuma-yazma ile ilgili olan birgok
miihim iglerle irtibat1 sebebiyle hayatinin sonlarina dogru, iyice
o6grenmek ve bellemek geklinde bir tegebbiis sonucu olmaksizin
biraz okuma-yazma 6grenmis olmasi, miimkiindiir. Zaten bu-
nun tabii bir gsekilde meydana gelmis olmas: da diigliniilebilir.
Nitekim Miicahid ve es-Sa’bi'nin naklettikleri, “Hz. Peygamber
vefat etmeden 6nce okudu ve yazdi1”® geklindeki rivayet de ha-
yatinin sonuna dogru Resfilullah (sav)'mn, insan fitratinin sahip
oldugu tabii seyr igerisinde bazi geyleri okuyup yazdigim orta-
ya koymaktadr.

bb. Vahiy Kdtipligi Kurumu

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Hz. Peygamber timm1 idi. Bu
yiizden riséletinin baglangicindan itibaren okuma-yazma bilen
sahabilerden bazilarina vahiy katipligi yaptirtyordu. Ne zaman
kendisine bir Kur’an pargasi nazil olsa, hemen katiplerinden bi-
rini cagirir ve gelen vahyi eksiksiz yazdirirdi. Nitekim, 22 Y
els szl A Jeo o Salaledlly H5all Job 52 Gaadall e Gpdetdl
“Miiminlerden Oziir sahibi olanlar diginda, cihdddan geri kalanlarla
mallaryla ve canlaryla Allah yolunda cihid edenler bir olmaz” 100
ayetinde yer alan “Gayru uli’d-darar | Oziir sahibi olanlar hari¢”
kisminin, gérme oziirlii olan Ibn Ummi Mekttim'un: “Ey Al-
lah'in Restilii, eger cihad yapabilecek gilicte olsaydim elbette
yapardim” demesi iizerine nazil oldugu ve Hz. Peygamber’'in
yaz1 malzemesi isteyerek Zeyd b. Sabit’e bu kismu yazmasinu
emrettigi rivayet edilmektedir!®.

% Onkal, Ahmet, Hz. Peygamber'in Ummiligi, 5. 259.

% en-Nesefi, Mediriku't-tenzil, 11, 260.

100 en-Nisa 4/95.

101 el-Buhéri, et-Tefsir, Siire, 4; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 368.
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Ibn Hacer (6. 852/1448)’in bildirdigine gore Peygamberi-
mizin Mekke’de ilk vahiy kétipligini yapan sahdbi, Abdullah
b. Sa’d b. Ebi Serh’tir'?2. Hz. Peygamber’in Medine’deki ilk
vahiy katibinin de Ubeyy b. Ka’b oldugu zikredilmektedir!®,
Denildigine gore Peygamberimiz Ubeyy b. Ka’b’1 bulamadi-
81 zamanlarda Zeyd b. Sabit’i ¢cagirmis ve ona vahiy yazdir-
mugtir. Ayrica Restilullah’in Kur’an vahyi disinda, 6zellikle
Medine devrinde yapmus oldugu yazismalarda bu iki zat,
vahiy yazdirmak igin sekreter olarak kullandig1 da rivayet
edilmektedir’®,

Kaynaklarda, Hz. Muhammed (sav)'in vahiy yazdirdig:
katiplerin sayilar1 hakkinda farkli rakamlar verilmigtir. el-
Halebi (8. 1044/ 1635) bu say1y1 26 olarak zikrederken!®, Ibn
Asakir (6. 571/1176) s6z konusu katiplerin 23 kisiden ibaret
oldugunu kaydeder!®. Ancak baz1 kaynaklarda bu rakam
kirka kadar ¢ikmaktadir”. Hz. Peygamber (sav)’e vahiy
Katipligi yapan zatlarin baglicalan sunlardir: Ebéi Bekr, Omer,
Osman, Ali, Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh, Zeyd b. Sabit, Zu-
beyr b. Avvam, Ubeyy b. Ka’'b, Halid b. Sai’d, Ebban b. Sa’id,
Muaéviye b. Ebi Sufyan, Hanzala b. er-Rebi’, Muaykib b. Ebi
Fatima, Abdullah b. Erkdm, Surahbil b. Hasene, Abdullah b.
Revaha'®s,

102 Tbn Hacer, Fethu'l-bari bi sahihi serhi’l-Buhdri, Kahire 1398/1978, IX, 22; el-Halebi,
es-Siretu'l-halebiyye, yy., 1320, 111, 326. Bu zatin irtidat edip (dinden ¢ikip) Mek-
ke'nin fethinde tekrar Miisliiman oldugu bildirilmektedir. Bkz. el-Belazuri,
Futtthu'l-biildin, s. 693; Ibn Hacer, Fethu'l-béri, IX, 22.

108 fbn Hacer, Fethu'l-biri, IX, 22; Ahmed Cevdet Pasa, Huldsetu'l-beyan fi te’lifi'l-
Kur’an, Istanbul 1303, s. 3.

104 el-Belazurd, Futiihu'l-biildén, s. 693; Caetani, L., Isldm Tarihi, IX, 171.

105 el-Halebi, es-Siretu’l-halebiyye, 111, 326.

106 Keskioglu, Osman, Kur‘an Tarihi, s. 87.

107 el-Haleb, es-Siretu'l-halebiyye, 111, 326; Cerrahogly, Ismail, Tefsir Usdlii, s. 53.

108 Bkz, Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, IX, 22; el-Halebi, es-Siretu 'I-halebiyye, 111, 326-327: ez-
Zerkani, Menihil, 1, 246; Ahmed Cevdet Pasa, Huldsetu'l-beydn, s. 3.
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Bazi nakillerde ayrica gu isimlere de rastlamak miimkiindiir:
Talha b. Ubeydillah, Said b. Ebi Vakkas, Huzeyfe b. el-Yemén,
Huvaytib b. Abdiluzza!®, Amr b. el-As, Muaz b. Cebel, Mugire
b. Su'be, Huseyn en-Numeyri, Ebii Said b. el-As, Cehm b. es-
Salt''%, Halid b. Velid, Sabit b. Kays ve Erkdm b. Ubeyy!l.

Yeri gelmisken suna da igaret edelim ki miistesriklerden ba-
zilari, vahiy katipligi miiessesesini kabul ederek, konuya miis-
bet yonden yaklagirken, bir kismi1 da ilk dénemde Kur’an yazi-
munin s6z konusu olmadigini ileri siirmektedir''2, Bu hususta
miisbet kanaat icinde olanlar arasinda Blachere, Schwailly ve
Casanova’nin isimlerini sayabiliriz'3.

bc. Kur'dn Yaziminda Kullanilan Malzemeler

Kur’an vahyinin indigi dénemde heniiz kagit mevcut degil-
di. Bu bakimdan ister Hz. Peygamber’in emri iizere vahiy ya-
zan katipler, ister husiisi Mushaf yazan sahabiler olsun, gelen
Kur’an vahyini ancak kendi imkanlariyla elde ettikleri malze-

melere yazabiliyorlardi. Kur'an Tarihi kaynaklarmna gore bu
malzemeler sunlardir:

(1) Pargomen parcalar1 (6zel bir deri),

(2) Rakk (tabaklanmug deri),

(3) Kat'u’l-edim (islenmemis deri),

(4) Lihaf (ince beyaz taglar)!'4,

(5) Asibu'n-nahl (hurma agaci yapraklarinin orta damarlari''s),
(6) Ektaf (develerin kiirek kemikleri'é),

109 Kastallani, Mevahibu'l-lediiniyye, (trc. Sair Abdulbaki), yy., ts. L, 23 vd.

110 Ahmed b. Ebi Ya'kub, Téirihu Ya'kiibi, Necef 1385, 11, 64.

1 ez-Zerkani, Menihil, 1, 246.

112 Blachere, R., Introduction au Coran, Paris 1959, s. 12.

13 Blachere, R., Introduction au Coran, s. 12.

14 Hamidullah, Kur’dn't Kerim Tarihi, s. 43.

15 ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 233; Subhi es-Salih, Mebdhis, s. 69.

16 Subhi, es-Salih, Mebdhis, s. 69-70; Hamidullah, Kur'dn’t Kerim Tarihi, s. 43.
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(7) Ruk'a (Kumas ya da bez parcas1)'’,
(8) Tahtadan yapilmusg tabletler!®,
(9) Kurik seramik pargalar1!®.

Bu malzemeler iginde deri ve bez pargalar yaz i¢in en uy-
gun olmakla birlikte digerlerine gore, temin edilmesi daha giig-
tit. O ylizden bunlari elde etme imkan: olmayinca taga, kemige,
tahtaya ve hurma dallarina yazilirdi. Ayrica yaz1 malzemeleri
Mekke’ye kiyasla Medine’de daha boldu ve bunlar kolay yol-
dan temin etme imkam vardi'®, Oyle anlagiliyor ki, Medine dé-
neminde bu bolluktan istifade edilerek vahiy daha kullanigh
malzemelere yaziliyordu.

Burada Menézir Ahsen Gilani'nin yazi malzemeleriyle
ilgili bir tespitini sunmak istiyoruz: “Sert bir cisim {izerine
yapilan kakmalar, silinip kaybolma hususunda miirekkep
vb. ile yazilmig bir seyden daha ¢ok mukavemet ederler.
Aymu sekilde pargomen ve deri, papiriisten daha ¢ok daya-
niklidir. Vahiylerin pargalar halinde gelmesi sebebiyle bun-
lar 6nce, gegici olarak kiiciik egyalar iizerine yaziliyor ve
boylece nazil olan stirenin tamamlanmasina kadar bekletili-
yor, sonra daha miinasip ve uygun diger malzeme iizerine
gegiriliyordu”12,

bd. Hz. Peygamber'in Kur'dn Metnini Yazdirmast

Hz. Peygamber’in asli gorevi, vahiy yoluyla gelen Allah'mn
emir ve yasaklarim insanlara tebli§ etmek, ayn1 zamanda gele-
cek kugaklara da intikalini saglamak amaciyla onlar1 korunabi-
lecek bir hale getirmekti. Bu yiizden Allah Resflii, bir taraftan

17 Bu hususu Zeyd b. Sabit'in: “Biz Kur'4n'1 Resiilullah (sav)'in yarunda bez par-
¢alan iizerine yazardik” s6zii de desteklemektedir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, V, 185; ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 237, Subhi es-Salih, Mebihis, s. 69.

18 Subhi es-Salih, Mebihis, s. 70; Hamidullah, Kur'dn’t Kerim Tarihi, 's. 43.

19 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 43; Keskioglﬁ, Osman, Kur'an Tarihi, s. 91.

120 Keskioglu, Osman, Kur’an Tarihi, s. 90.

121 Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 43.
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teblig vazifesini yerine getirirken diger taraftan da sahabileri,
Kur'an1 okumaya ve ezberlemeye tegvik ediyordu!?2. Esasen
Miislitmanlar yeni bir dine girmenin verdigi heyecan ve imanla
Kur’an metnini ezberliyorlar ve onu gece giindiiz okuyorlardu.
Ancak Hz. Peygamber nazil olan Kur’an vahyinin sadece ezber-
lenmesini yeterli bulmuyordu. Ciinkii onu ne kadar ¢ok insan
ezberlerse ezberlesin, hafiza daima unutkanlik illetiyle karsi
karstya oldugu igin belli bir zaman sonra, yanilma, unutma, ka-
righirma ve hata s6z konusu olabilir. Iste bu yiizden Hz. Pey-
gamber ezberlemeye tesvik etmekle birlikte Kur’an'in yazilma-
smi da emrediyordu. Kur'an metninin Restilullah zamaninda
yazildigim gosteren deliller hi¢ de az degildir. Bunlardan bazi-
larma igaret etmek istiyoruz.

bda. Metnin Yazdirildigin1 Gosteren Deliller

(1) Allah Taild’'min Kur'an’a “el-Kitdb”1 adimi vermesi,
zimnen Kur’an metninin yazildigim gostermektedir. Ciinkii
“el-Kitdb” yazili metin demektir'?*, Ayrica Kur'dn da bizzat
basglangictan beri kendisinin yaziya gegirildigini ifade etmek-
tedir!®. ‘

(2) Ibn Hisam (6. 218/833)'n naklinden 6grendigimiz Hz.
Omer (ra)in Miisliiman olmasi hadisesinde kiz kardesinin
elinde bulunan Téha S{iresi'nin bag tarafinin yazili bulundugu
niisha da'?6, Kur'an'in yazildiginin bir bagka kamitidur.

(3) Denildigine gore Hz. Peygamber: “Benden Kur’dn diginda
birsey yazmayimz. Kim benden Kur’dn diginda bir sey yazmigsa onu
imha etsin.” ¥ demistir. ‘

122 él-Buhéri, Fediilu’l-Kur’an, 20; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 66.
123 Bke. el-Bakara 2/8, 9, 151; Al-i imran 3/3; el-Araf 8/2.

124 Dogrul, Omer Riza, Kur'an Nedir?, s. 41.

125 Abese 80/11-15.

126 Tbn Hisam, es-Sire, 1, 368; ibn Sa’d, et-Tabakit, 111, 276-268.

127 Miislim, ez-Ziihd, 16.
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(4) Bir bagka rivayette de, “Hz. Peygamber (sav)’e herhangi bir
vahiy geldiginde katiplerinden birini ¢agirip ona: "Bu dyetleri, fa-
lan dyetleri icine alan sfireye (yazip) koy”® dedigi nakledilmistir.

(5) Abdullah b. Omer’den gelen bir haberde onun soyle dedi-
gi ifade edilmektedir: “Biz, Kur’'an metni iizerimizde oldugu halde
diisman memleketlerine gitmekten menedilmigtik. Bunun sebebi o
niishalarin diigman eline gegme korkusu idi” .

(6) Bera b. Azib de demigtir ki: “&,4eUll g 22 ¥ dyeti™® nézil ol-
dugu zaman Resfilullah (sav): “Bana falam gaézrm” dedi. Cagirilan
sahus (Zeyd b. Sabit) miirekkep, kalem ve {izerine yazi yazilacak
malzeme ile geldiginde Peygamberimiz ona: el s 22 ¥ Ayetini
yaz" dedi®®l. ,

Goruldigi gibi biitiin bu tarihi nakiller agik¢a ortaya koyuyor
ki, Allah Resiilii, kendisine gelen her Kur'an parcasiu yalmzca
ezberlemek ve ezberletmekle kalmamus, ayrica yaziyla da tespit
ettirmigtir.

bdb. Yazdirilan Metinlerin Tashih Edilmesi

Kaynaklarin bildirdigine gére Hz. Peygamber’in ¢agirdig1
katip yazma isini bitirince, Res(ilullah (sav) ona yazdigim yiik-
sek sesle okumasini emrediyor; sayet katip eksiklik, fazlahik ve-
ya yanlighk yapmigsa onu tashih etmis oluyordu. Nitekim Zeyd
b. Sabit bu hususu bize su soziiyle anlatmaktadir: “Restilullah
(sav) bana vahiy yazdiriyor ve bitirince de yazdigim vahyi
okutturuyordu. Eger herhangi bir yanlg veya noksan bulursa,
bunu hemen diizelttiriyordu. Ben de ancak ondan sonra kalklp
s6z konusu vahyi insanlara bildiriyordum”3

Daha sonraki agamada ise, Restilullah Muhammed (sav) in
tashihinden gegen Kur'an metni, yine onun emriyle gogaltiliyor,
Miisliimanlarin bir kismi bu ¢ogaltilan niishalar1 aliyor, bir

122 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 57.

129 jbn Mace, el-Cihad, 45; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 6, 10, 55, 63,
130 en-Nisa 4/95.

181 el-Buhari, Tefsir, Sire, 4.

132 el-Heysemi, Mecmeu'z-zevdid, Beyrut 1967, 1, 152; VIII, 257.
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kismi da tashih edilen metinden kendileri i¢in 6zel niishalar ya-
ziyorlardi!®. Istinsah isi bittikten sonra da mukabele goren asil
niisha, Resfilullah (sav)’a teslim edilip Hane-i saadette muhafa-
za ediliyordu®,

bdc. Metinlerin Kalici Malzemelere Tasinmast

Ancak herhangi bir kanigsikliga meydan vermeme ihtimalin-
den dolay: olmah ki Resiilullah (sav) ara ara gelen vahyi,
Menazir Ahsen Gilani'nin de dedigi gibi 6nce miisvedde halin-
de gecici bir sekilde yazdiriyor, siire tamamlaninca da kalia ya-
z1 malzemeleri {izerine kaydettiriyordu. Zeyd b. Sabit'in: “Biz
Hz. Muhammed (sav)'in huzurunda Kur'an’1 bir takim parga-
lardan topluyorduk.”'%, seklindeki s6zii bu kanaatin dogrulu-
gunu ispat edici niteliktedir. Nitekim el-Hakim en-Neysaburi
(6. 405/1014) de Zeyd b. Sabit'in s6z konusu nakline dayanarak
soyle demigtir: Kur'an metninin bir araya toplanmas: {i¢ defa
vuku bulup ilki, Hz. Peygamber’in huzurunda yapilmigtir”13,

bdd. Metnin i1k Yazilim Tarihinin Tespiti

Biraz da Kur’an metninin Restlullah (sav) zamanindaki ilk
tespit tarihi tizerinde duralim. Hemen belirtelim ki Mekke’'de
nazil olan 25 (el-Furkan)/5; 56 (el-Vakia)/79. ayetleri Kur’an'in
Medine’ye hicret edilmeden 6nce de yazildigini gosterirse de,
bunlarla kesin tarih tespiti yapmak miimkiin degildir. Bu ko-
nuda bize 151k tutan yegane haber, Hz. Omer’in kiz kardesin-
den isteyip aldigi, kronolojik olarak 45. sirada yer alan 20.
(Taha) strenin yazili oldugu Kur’an metnidir'®. Bilindigi gibi

133 Hamidullah, Kur'dn’t Kerim Tarihi Ders Notlari, s. 15.

134 ez-Zerkani, Menihil, 1, 247; Ebii Suhbe, el-Medhal, s. 267; Izmirli, Tarik-i Kur'an, s.9.

135 ez-Zerkesl, el-Burhin, 1, 237; es-Siiytiti, el-Itkdn, 1, 76.

1% ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 237; es-Siiytt], el-Itkén, 1, 76. el-Beyhaki (6. 458/1065) de
demistir ki: “Kanatimce bundan maksat, ayr1 ayn zamanlarda inen ayetleri Hz.
Peygamber'in nezaretinde sireler halinde derlemektir. Bkz. es-SiiyGti, el-ftkin,
1,76.

137 ibn Sa’d, et-Tabakat, 111, 192; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 368; Sibli, Asr-1 Saadet, 1, 167-
168.
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bu siire, Hz. Omer (ra)'in Miisliiman olmasindan énce inmis-
tir. Hz. Omer, Allah elgisi Muhammed (sav)'in Peygamberlik
gorevine baglamasinin V. yilinda Miisliiman olduguna gore!3
en azindan bu, Kur'an'in yaziyla tespitinin s6z konusu tarih-
ten once yapildig1 hakkinda bize bir fikir vermektedir. Ancak
inig tarihi itibariyle 45. sirada yer almas: ve kendisinden dnce
inen siirelerin de yaziyla tespit edildigine dair herhangi bir
delilin bulunmayisi, kesin tarih tespitine yine imkan verme-
mektedir.

JA_ M

Islam Ansiklopedisine "Kur’an" maddesini yazan F. Buhl,
vahyin yazi ile ne zaman tespit edilmeye baslandig1 hususu-
nun bilinmedigini zikretmekle beraber, gelen vahiy metinle-
rini yazarak emniyet altina alma ihtiyac1 hissedilmeden 6nce
fazla bir zamarun gectigi kanaatinde degildir'®.

Fakat her nedense italyan tarih¢i L. Caetani, bu konuda
nakledilen Hz. Omer (ra)'in Miisliiman olmasina dair hadise-
yi slipheli gostermeye ¢alisarak, Mekke’de inen Kur’'an metin-
lerinin yaziya gegirilmedigini ispat etme gayreti igine girmis-
tir. Bu husustaki diigtincesi soyledir: Kur’an’in inig siiresi he-
men hemen bir ¢eyrek asr1 doldurur. Fakat gariptir ki, hicret-
ten 6nce Peygamber’in teblig ettigi Kur’an metninin yazilarak
korunmasi hususuna Muhammed’in ehemmiyet verdigine
dair hicbir isaret mevcut degildir. Kur'an’in bu devrede ya-
zildigim gosteren tek rivayete, Omer’in Miisliiman olmasina
dair hadisede tesadiif edilir. Ancak hikdyenin umumi muhte-
vast dogru kabul edilse bile, bu soziin dayandig: ravi, tafsila-
tin glivenirligi hakkinda siiphe vermektedir. Bu yiizden hic-
retten 6nce Muhammed'in teblig ettigi ayetleri yazdirarak ko-
rumay: diiginmedigi, metnin muhafazas: icin kendisinin ve
ashabinin hafizalarina giivendigi sonucuna varilabilir'4.

138 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 108.
19 Byhl, F., “Kur'an”, IA., Istanbul 1977, V1, 1000.
40 Caetani, L., Islim Tarihi, IX, 168.
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L. Caetani'nin ileri siirdiigii bu iddiay:1 kabul etmek pek
miimkiin degildir. Zira Hz. Omer (ra)'in Miisliimanligy kabul
etmesiyle ilgili olay1 nakleden raviyi glivenilir bulmayip rivaye-
ti kabul etmesek bile, biraz evvel igaret ettigimiz 25 (el-
Furkan)/5 ve 56 (el-Vakia)/79. ayetleri, Kur'an vahyinin Mek-
ke’de yazildigini agikga gostermektedir. Esasen burada kesin
olarak bilinmeyen husus, vahyin Mekke’de ne zaman yazilma-
ya bagladig1 hususudur. Yoksa Miisliimanlar i¢in Mekke do-
neminde vahyin yazilmadig1 konusunda herhangi bir tereddiit
s0z konusu degildir.

Burada su hususa da isaret etmede fayda vardir. Daha 6nce
de belirtigimiz gibi tarihi kaynaklar, Kur’dn’in tamamiun Hz.
Peygamber zamamnda yazildigini kaydetmektedirler#!. Nite-
kim, Hz. Ebli Bekr'in, Kur'ant cem etmekle gorevlendirdigi
Zeyd b. Sabit'e Allah Resfilii Muhammed (sav)'in hayatinda
yazilmayan hi¢bir ayetin toplanmamasini emretmesi? de,
Mekke’de nézil olan Kur’an boliimlerinin tamamimn yaziya ge-
cirildigi seklinde yorumlanabilir. Buna gore Kur’an-1 Kerim'in,
Mekke'de nazil olmaya bagladig1 andan itibaren yaziya gegiril-
digini séyleyebiliriz.

bde. Yazdirilan Metinlerin Korunmasi

Daha evvel de belirttigimiz gibi Kur’an vahyinin tespitinde
kitabet, hifz ve arza olmak iizere ii¢ metod kullanilmigtir. Bura-
da sozii edilen kitabet ve hifz Kur’an vahyinin tespitinde oldu-
gu gibi, muhafazasinda da 6nemli birer metoddur. Ciinkii yazi-
1 metinlerde vuku bulan yanhsliklar, ezberlenen metinler vasi-
tasiyla diizeltilmis, hafizada meydana gelen unutma ve yarul-
malar ise, yazili metinlere bagvurmak suretiyle tashih edilmis-

- tir. Buna goére Kur’an vahyinin ilk muhafaza edildigi yerin hafi-
zalar ve yazili metinler oldugu soylenebilir. S6z konusu yazili
metinlerin muhafazasina gelince goriiliir ki bu konuda da kay-

141 fbn Hacer, Fethu’l-bari, IX, 12; Ebli Suhbe, el-Medhal, s. 268.
192 ibn Hacer, Fethu'l-bari, IX, 12.
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naklar bize iki ayrn1 goriisli naklederler: Bu goriislerden birine
gore vahiy katipleri tarafindan yazilan her metin tashih edildik-
ten sonra Hz. Peygamber’in evinde muhafaza edilmekteydil®.
Nitekim Hz. EbG Bekr’in, Kur'dn’'m toplanmasi esnasinda
Restilullah (sav)'mn evinde ¢ok sayida yazili metin bulup!# bun-
lar1 iplerle paketler haline getirttigini gosteren rivayet!®, bu hu-
susu destekler mahiyettedir. Nitekim Muhammed Hamidullah,
s0z konusu rivayeti goyle degerlendirmektedir: Hz. Eb(i Bekr'in
baglattig1 bu sahifeler, tam bir Kur’an niishas: degildi. Sayet 6y-
le olsaydi, Hz. EbG Bekr, Zeyd b. Sabit'in baginda bulundugu
Kur'4n’1 cem etme komisyonunu kurmazdi. Oyle anlagiliyor ki
bu sahifeler, Hz. Peygamber’e aitti ve kendisine en ¢ok itimat
edilecek niisha da buydu. Belki de Hz. Peygamber kendisine ait
bir Kur’an niishasi te’'min etmek istemis ve bunu birine yaz-
dirmig, fakat tamamlanmadan vefat etmisti. Muhtemelen bu fi-
kir de Hz. Peygamber’in aklma ¢ok sonralar1 gelmisti. Zira 6n-
ceden boyle bir diigiincesi olsaydi, o takdirde hususi niishasi da
tamamlanmug olurdu.

Bu konuda ileri siiriilen diger bir goriise gore de, vahiy
katipleri tarafindan kaydedilip sonrada istinsah edilen ayet me-
tinleri, bunlan yazan katipler tarafindan koruma altina alinmus-
tir. Clinkii bu durum, vahiy katiplerinin yazdiklar1 asil metin-
lerden kopya ederek niisha ¢ikarmak isteyen sahdabiler igin de
daha pratik bir yol olarak goriiniiyordu'?.

Netice olarak diyebiliriz ki eger Hz. Peygamber’in huzurun-
da yazilan niishalar, onun evinde muhafaza edilmis olsaydi, Hz
Ebii Bekr’ in cem esnasmda Kur’an’in tamamini orada bulmus
olmasi gerekirdi. Ciinkii kaynaklarin belirttigine gére Kur’an'in

143 ez-Zerkani, Menihil, 1, 247; EbQi Suhbe, el-Medhal, s. 267; {zmirli, Tarih-i Kur'an,
s. 9.

w4t ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 238; es-Siyati, el-Itkin, 1, 73.

145 es-Siiylit], el-Itkdn, 1, 73; Hamidullah, Kur'dn’t Kerim Tarihi, s. 49.

146 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi Ders Notlarl, s. 19.

147 Hamidullah, Islém Peygamberi, 11, 700-701.



146 / KUR’AN TARIHI

tamami Hz. Peygamber’in huzurunda dikte ettirilmisti'4¢. Elbet-
te bu durumda da Kur’an’m cem edilmesine ihtiyag hasil olma-
yacakt1. Olaylarin bu tarzda cereyan etmemesi de, Muhammed
Hamidullah’1 s6z konusu fikrinde hakli ¢tkarmaktadar.

Burada tabiatiyla su da akla gelebilir. Belki de yazilan
Kur’dn metinlerinin tamami muhafaza edilmek tizere Hz. Pey-
gamber’in evine konuluyordu. Ancak, Mekke’de kaleme alinan-
larin yahut Medine’de yazilanlarin bir kismu kayboldugu igin
s6z konusu metin eksik kalmigh. Sunu da ifade edelim ki,
Kur’an metinlerinin Hz. Peygamber’in evinde muhafaza altina
alindigim kabul etsek bile, istinsah yoluyla sahsi niisha sahibi
olmak isteyen sahabilerin her defasinda Hz. Peygamber’e bag-
vurarak o metinleri gogaltmak {izere ddiing alip, sonra da iade
etmeleri hi¢ de pratik bir yol olarak goériinmemektedir. Dolayi-
siyla vahiy katiplerinin yazdiklar1 orijinal metinlerin yine ken-
dileri tarafindan korundugunu sdylemek, daha isabetli olsa ge-
rektir. Sunu unutmamak gerekir ki Hz. Eb{i Bekr, Kur’an’1 top-
lama isini Zeyd b. Sabit’e verdigi zaman ona, “...Kur’an’1 arag-
tirarak topla”* demisti. Bu rivayet de, Kur'an pargalarmm
sahabilerin elinde daginik bir gekilde bﬁlundugunu yani Kur’an
metinlerini yine yazicilarin muhafaza ettigini gostermektedir.

be. Hz. Peygamber’'in Kur’dn Metnini Cemetmemesi

Tarihi verilere goére Kur’an vahyi, Hz. Peygamber’in haya-
timin yirmi yildan fazla bir boliimiine yayilmigtir. Takriben
ceyrek asra yaklagan bir siire igerisinde zaman araliklariyla
gelen Kur’an boliimlerini biiyiik bir titizlikle hifz, kitdbet ve
arza usuliiyle tespit eden!®® Allah Restilii, hayatta iken vahiy
metinlerini Mushaf haline getirmemistir. islam bilginleri bu-

148 fbn Hacer, Fethu'l-bars, 1X, 12; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 248; Eb(t Suhbe, el-Medhal,
s. 268.

149 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 10.

150 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, IX, 12; ez-Zerkani, Menshil, 1, 248; Eb(i Suhbe, el-Medhal,
s. 26.
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nun igin bazi sebepler 6ne siirmektedirler. Oncelikle sunu be-
lirtelim ki, Hz. Eb(i Bekr zamaninda Kur’an’in bir araya top-
lanmasi ve Hz. Osman devrinde de istinsah edilmesi hep bir
ihtiya¢ sonucu olmustur. Resfilullah (sav) devrinde bdyle bir
ihtiya¢ ortaya ¢ikmus degildi. Ciinkii heniiz Kur’'an’in kay-
bolma endigesi bas g&stermemis, Islam topraklarl fazla genisg-
lememisti. Miisliimanlar fitneden emindiler. Yazidan daha
¢ok hafizaya itimat ediliyordu. Ayrica o dénemde yazi mal-
zemelerini teminde oldukga gliclikk vardi. En onemlisi de
Kur'an'in yazilmasi konusunda Restilullah (sav)'in yiice bir
gayret icerisinde olmasi idi®®. Tabiatiyla biitiin bu sebepler
heniiz ortada iken Kur’an'in bir kitapta toplanmasma ihtiyag
duyulmazd.

Ayrica Kur’an'in tamami bir defada inmeyip gesitli vesile-
lerle degisik zamanlarda nazil oluyordu. Basta da belirttigi-
miz gibi vahyin yirmi kiisiir yila yayilmig olmasi, vahiy ta-
mamlanmadan 6nce zaten Kur’an’in bir cild halinde toplan-
masina imkan tanimiyordu’®.

Kur'an'in cesitli zamanlarda inmesi, onun ashab tarafin-
dan yazilmasinda ve ezberlenmesinde, ayrica Islam’in yayil-
masinda biiyiik faydalar saglamistir. Eger Kur’an Peygamber
zamaninda bir cild haline getirilmis olsaydi, yazilmasinda,
ezberlenmesinde ve negrinde zorluklar olabilirdi'®.

Nesih taraftarlarina goére vahiy devam ettigi miiddetce bazi
ayetlerin neshedilme ihtimali vardi. Sayet bu husus goz oniinde
bulundurulmayip Kur’an bir cild haline getirilseydi nesh olay1
devam ettigi i¢in bazi kangikliklar meydana gelebilirdi. Iste
boyle bir karigikhiga yol agmamak i¢in nesh sona erinceye kadar
Kur’an bir araya cem edilmedi'>.

151 ez-Zerkani, Menihil, 1, 248.
152 ez-Zerkani, Mendhil, 1, 248.
1% {zmirli, Tarik-i Kur'an, s. 10; Cetin, Abdurrahman, Kur'ﬁn-ilimleri, ,8.92,

184 zmirli, Tarih-i Kur'an, s. 10; ez-Zerkani, Mendhil, I, 248.
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Son nazil olan ayet ile Hz. Peygamber’in vefat1 arasinda ge-
gen siire, bir rivayete gore 81 giin, gogunlugun kanaatine gore
de 9 gecedir. Gortldiigii gibi her iki siirenin de Kur’dn'in top-
lanmasina yetmeyecegi ortadadir'®. Ciinkii Zeyd b. Sabit dag-
nik Kur’an metinlerini ancak bir yilda toplayabilmigti’s.

Bilindigi gibi nazil olan ayet ve sireler inig tarihlerine gore
tertip edilmiyordu. Kur’an degisik zamanlarda indirildigi igin,
bazen tamami inmemis bir sfireye uzunca bir zaman sonra inen
bir, ya da birkag ayet ilave ediliyordu. Sayet Kur’an Restlullah
devrinde bir cild halinde toplansaydi bu da, bir takim zorlukla-
ra yol agabilirdi'¥.

Iste bu sebepler goz oniinde bulunduruldugunda Hz. Pey-
gamber'in hayatinda Kur’an1 bir kitap haline neden getirmedi-
gi kolayca anlagilmis olur. Esasen burada su da soylenebilir.
Hz. Peygamber bazi konularin, ¢éziimiinii ashabina birakmigt1.
~ Clinkii onlar Resfilullah (sav)'in gézetiminde yetismiglerdi. Ar-
tik Hz. Peygamber (sav) aralarinda olmadan da bir araya gelip
Islami ve Kur'ani konularda baz kararlar alabilirlerdi. Nitekim
Kur'an’in cem ve istinsahinda da &yle olmustu. Yani ashab Hz.
Peygamber (sav)in bu hususta kendilerine yiikledigi manevi
sorumlulugun bilincine vararak, daginik halde bulunan Kur'an
parcalarim bir araya getirmis ve ¢ok gegmeden de bu niishay1
gogaltmigh. Tabiatiyla bunun sonucunda da hem Kur'an kitabe-
tinde hem de kirdatinda bir birlik saglanmgt1'®,

3. Arza (Mukabele)

Kur’an metninin Hz. Peygamber doénemindeki tespitinde ta-
kip edilen usiillerden biri de arzadir. Bu us(il hem hifz hem de
kitabet yoluyla yapilan tespitin bir anlamda son kontrolii de-
mektir. Bu bakimdan Kur'dn vahyinin tespiti agisindan arzanin
Onemi biiyiiktiir.

155 {zmirli, Tarik-i Kur'dn, s. 10; Cetin, Abdurrahman, Kur’dn limleri, s. 92.

156 Cetin, Abdurrahman, Kur'dn- Ilimleri, s. 100.

157 Cetin, Abdurrahman, Kur'dn- Ilimleri, .s 100.

158 Bu konuda genis bilgi igin bkz. ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 233-240; ez-Zerkani, Mendhil,
1, 239-288; Subht es-Salih, Mebihis, s. 73-89; Menniu’l-kattan, Mebdhis, s. 125-135.
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a. Arzanin Tanim1 ve Arza {le ilgili Hadislerin Tahlili

“Arz”, “arza” ve ayn1 kokten gelen “mu’draza” sozliikte bir
seyi yiiziinden veya ezberden okumak, gostermek, takip etmek,
mukabele etmek ve kargilagtirmak gibi manalara gelmektedir'®.
Kavram olarak da Hz. Peygamber’in her sene Ramazan ayinda,
Kur'an’in o zamana kadar nazil olan kismiru, Cebrail (as) ile
mukabele etmesi demektir'®. Islim bilginlerine gore arza,
Restilullah (sav)'in vefat ettigi senede iki defa vuku bulmustu ki
buna da son sunug anlaminda “arza-i dhire” denilmistir. Bu ko-
nuyla ilgili rivayetlerde Kur’an’in, arza-i dhirede bagtan sona iki
defa okundugu ifade edilmektedir'®!. Arzayr tanimladiktan
sonra biraz da konuyla ilgili hadisler {izerinde duralim. Sunu
hemen belirtelim ki sahih hadis kaynaklarina bakildigi zaman
arza olayz ile ilgili on ii¢ hadisin nakledilmis oldugu goriiliir'2.
Bu hadislerin on tanesinde okuma anlaminda “ya’ridu” fiili kul-
lanilmigtir'®, Ancak bunlarin dokuzunda s6z konusu fiilin faili
Hz. Peygamber'dir ve hadislerin hepsinden, arzada Kur'an’i
Resfilullah (sav)'in okudugu anlagilmaktadir. Fakat bir tanesin-
de bizzat Cebriil (as) fail olarak zikredilmistir'®; dolayisiyla bu
hadise gore de arzada Kur’an okuyan Hz. Peygamber degil,
vahiy melegi Cebrail (as)'dir.

Bunlarin disindaki diger {i¢ hadiste ise'® “yu’dridu” fiili yer
almaktadir. Sayet bu fiili de “okuma” anlaminda alirsak, o
takdirde bu hadisler de, arzada Kur’an tilivet edenin hem

153 {bn Manzfir, Lisdnu'l-arab, VII, 167.

160 Bkz. Hamidullah, Islim Peygamberi, 11, 698.

161 el-Buhari, Fedailw'l-Kur'an, 7; Miislim, Fedilu’s-sahabe, 98-99; ibn Méce, el-
Cendiz, 64; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 276, 325, 405.

162 el;Buhﬁri, Fedailu’l-Kur'an, 7; Miislim, Fedailu’s-sahabe, 98-99; ibn Mace, el-
Cenadiz, 64; es-Siyam, 58; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 231, 276, 325, 326, 363, 405.

163 o]-Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 7; ibn Méce, es-Siyam, 58, Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 1, 231, 276, 325, 326, 363, 405.

164 el-Buhari, Fediilu’'l-Kur'an, 7.

165 Miislim, Fedailu’s-sahébe, 98, 99; ibn Méée, el-Ceniiz, 64.
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Cebriil hem de Hz. Peygamber oldugunu gosterir. Ciinkii soz
konusu fiil, “karsilikli okumak” anlamina gelmektedir. Buna
gore dokuz hadis, arzada failin Hz. Peygamber, bir hadis yal-
nizca Cebrail, {icii de Cebraiil ile birlikte Allah Restili oldu-
gunu gosterir. Bu tablo da bizi su iki ihtimalle kars1 karsiya
birakir. Bu ihtimallerden biri, arzada hem Cebréil hem de
Restilullah (sav)'in miindvebeli bir tarzda Kur’an okumus ol-
malaridir ki Buhari sarihlerinden Ibn Hacer (6. 852/1448) ve
el-Ayni (6. 855/1451) de arzada Kur’an tilavetinin bu tarzda
vuku buldugunu belirtmiglerdir'®. Diger ihtimal de -her ne
kadar bir hadisde mutlak olarak Cebriil’in, li¢ tanesinde de
onun Hz. Peygamberle kargihikli olarak okudugu ifade edili-
yorsa da- yalnizca Allah Resiilii (sav)'niin Kur’an’ bastan so-
na tilavet ettigini gosterir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki
bu sonuca, sz konusu hadislerde yer alan “ya’ridu” ve
“yu’dridu” fiillerini yorumlamak suretiyle ulagsma imkan var-
dir. Zira, “yudridu” fiili karsihkli okumak anlamina geldigi gi-
bi “karsilastirmak” manasina da gelmektedir. Buna gore ikin-
ci anlami s6z konusu ederek fiili, Cebrail'in Kur’an't kendi
zatindakiyle karsilastirmas: seklinde yorumlamak miimkiin-
diir. Oyle goziikiiyor ki bu yorum, hadisenin seyri bakimin-
dan daha miinasiptir. Ciinkii baz1 kaynaklar, her sene bir defa
yapilan arzada sahabilerin!’, arza-i dhirede de Zeyd b.
Sabit’in bulundugundan s6z etmektedirler'®s. Eger bu rivayet-
ler dogru ise, o zaman arza olaymun metafizik bir ortamda
degil, tamamen fiziki bir planda gerceklesmis oldugunu ka-
bul etmek gerekecektir. Bu da arzayi, yalnizca Cebrail (as) ile
Hz. Peygamber arasinda vuku bulan bir hadise olmaktan ¢i1-
karip, topluluk huzurunda yapilan umumi bir mukabele ko-
numuna getirmis olur.

166 fbn Hacer, Fethu’'l-bari, 1X, 43; el-Ayni, Umdetu’l-kiri serhu sahihi’l-Buhdri, Misir
1392/1972, XVI, 206.

167 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 698.

168 ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 237; Hamidullah, Islém Peygamberi, 11, 698.
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Arza ile ilgili on hadiste gecen “ya’ridu” fiili de arzetti ve
okudu anlamina geldigi gibi, “yesta’ridu” yani bagkasindan oku-
masini istedi'® manasina da gelmektedir. Iste bu anlam farkint
g0z Oniinde tutarak, Cebrail (as)’in fail olarak zikredildigi hadis-
de'”® gecen “ya’ridu” fiiline, vahiy meleginin “Allah Resiliinden
Kur'dn okumasini taleb etti” seklinde bir anlam vermek miimkiin-
diir. Tabiatiyla bu durumda da mevcut ihtilaf ortadan kaldirila-
rak, arzada Kur’an"1 tilavet edenin Cebriil (as) degil, onun talebi
iizerine Hz. Peygamber oldugu sdylenebilir. Béylece sonug ola-
rak s6z konusu hadisleri te’lif etmek suretiyle Cebrail'in, arza
meclisinde Hz. Peygamber (sav)'den Kur'an okumasim talep
ederek, kendi yaninda bulunanla kargilagtirmas: seklinde bir an-
lam ortaya ¢ikmug olur. Nitekim Muhammed Hamidullah'm su
sozleri de bu hususu destekleyici mahiyettedir: “Restilullah Ra-
mazan aymna mahsus olmak iizere giindiizleri yiiksek sesle, o
giine kadar nazil olan ayetlerden olusan Kur’an metnini bastan
sona kadar tilavet ediyordu. Sahabiler ise, yanlarina kendilerine
ait Kur’an niishalarin1 da alip geliyorlar ve topluca girisilen bu
mukabele (karsilagtirma) esnasinda varsa kelime yanliglarm,
ayet ve sfire siralarini onun okuduguna gore tanzim edip diizel-
tiyorlardi. Bu yillik karsilagtirmalar esnasinda, Melek Cebrail’in
de hazir bulundugunu Resfilullah haber vermis ve émriiniin so-
nuncu Ramazanina rastlayan ay igin: “Cebrdil bana (bir tedbir ola-

rak) biitiin Kur’dn’t bagtan sona iki defa tildvet ettirdi ki ben bundan,
 kisa bir zaman iginde vefat edecegimi anladim“demistir.1”!

b. Arzanin Mahiyeti

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi arza, her y11 Ramazan ayinda
yapilir ve bu aymn tamamim kapsardi. Yalniz Kur'an vahyinin
tamamlandi$1 Peygamber’in vefat yilinda ise, Ramazan ay1 bo-
yunca iki defa vuku bulmustu ki, bu bir anlamda Kur’an’m bas-
tan sona iki defa hatmedilmesi demekti.

169 [bn Hacer, Fethu'l-Béri, IX, 43.
170 e]-Buhiri, Fedailu’l-Kur'an, 7.
71 Hamidullah, Islim Peygamberi, 11, 698.
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Arza ile ilgili rivayet edilen hadisler bu mukéabelenin za-
man olarak geceleyin yapildigini ifade etmektedir!”2. Nite-
kim Buhari sarihi ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448)'nin su
agtklamast da bu hususu destekleyici mahiyettedir:
“Restilullah (sav) her sene Kur’an’dan kendisine vahyedilen
metinleri Ramazan gecelerine taksim ediyor ve her gece icin
ayirdigr kismi, o gecenin bir boliimiinde okuyordu. Allah
Resiliiniin béyle yapmasi, Kur’an tilaveti digsinda, tehecciid
namazi kilmasi, istirahat etmesi ve ailesine karsi olan vazife-
lerini yerine getirmesi gibi mesguliyetlerinin varligindan
kaynaklantyordu”173,

Her yil Ramazan aymda yapildig: zikredilen arzanm!? tarih
itibariyle hangi senede bagladig1 konusunda elimizde herhangi
bir bilgi mevcut degildir. Ancak Muhammed Hamidullah arza-
nm hicretten sonra, Ramazanin orug ay1 olarak tahsis edilmesiy-
le baglamis olabilecegini soylemektedir”s. Oyle anlagiliyor ki
Hami-dullah bu goriisiinii, arzanin Ramazan ayinda yapilmasi-
na dayandirmaktadir. Zira ona gore bir ay orug, Ramazan ay1
i¢in farz kilinmgtir ve bu farziyyeti bildiren ayet!”s, Medine’nin
ilk yillarinda inen Bakara Siiresi'nde yer almaktadir. Arza da
Ramazan aymda yapildigina gore muhtemelen bunun baglangi-
1, Medine devrinin ilk yillar1 olmalidir. Ancak bu goriige istirak

172 el-Buhari, Fediilu’l-Kur’an, 7; Ahmed b. Hanbel; el-Miisned, 1, 326, 363. Ancak
burada bir hususa igaret etmek istiyoruz. Daha dnce de belirtti§imiz gibi Mu-
hammed Hamidullah arzamn geceleyin degil, giindiizleri yapildigini séylemek-
tedir. S6z konusu mukéabelenin Ramazan ay1 boyunca, gece vakti yapildigim
aqik bir gekilde ortaya koyan birden fazla sahih hadis varken, onun bdyle bir
gOriigii ileri stirmesini dogrusu anlarmg degiliz.

173 ibn Hacer, Fethu’l-bari, IX, 45.

174 el-Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 7; Miislim, Fedailu’s-sahiabe, 98-99 ibn Mace, el-
Ceniiz, 64; es-Siyam, 58; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 231; 276, 325, 326, 363,
405.

5 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 700.

176 el-Bakara 2/183.
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etmek oldukga zordur. Ciinkii sdz konusu aya Ramazan ismi'”7,
orucun farziyyetinden sonra degil, cok daha 6nce verilmigtir'?8,
Daha dogrusu kutsal bir ay sayillan Ramazan, bu kutsalligim
orug ay1 olarak tahsis edilmesinden dolay1 kazanmamus, aksine
kutsal bir ay olmas: hasebiyle, orug bu ay igin farz kilinmigtir.
Bu yiizden arzanm yapildif1 bu ayla orug arasinda miinasebet
kurarak arzanin tarihini orucun farZiyyetiyle baglatmak, pek
isabetli goriinmemektedir. Ayrica bu konudan séz eden hadisle-
rin bir kisminda arzanin her Ramazan ayinda yapildig: anlami-
na gelen “fi kiilli ramaddn” ibaresi de mevcuttur ki'”, bu da zaten
bdyle bir yoruma pek imkan vermemektedir. Onun igin seksen
kiisur sGirenin nazil oldugu’® Mekke dénemini gérmemezlikten
gelerek arzanm, Medine devrinin ilk yillarinda yapildigin sdy-
lemek yerine, Mekke doneminin ilk Ramazan aymda bagladigim
kabul etmek daha isabetli bir yaklagim olsa gerektir.

Burada sunu da ifade edelimn ki insanin aklina tabii olarak
arzanin nerede yapilmis olabilecegi sorusu da gelmektedir. An-
cak bu konuda da malesef herhangi bir rivayete rastlamis degi-
liz. Fakat, her y1l Ramazan ayinda yapildig1 nakledilen arzanin,
sahsi niishalann: kontrol etmek amacyla gelen sahabiler'®! de
goz Oniinde tutularak, Mekke’de Hz. Peygamberin belirledigi
bir mekanda, Medine déneminde ise Peygamber mescidinde
yapildig1 soylenebilir. Ciinkii arzanin sadece Hz. Peygamber’le
Cebrail arasinda degil, ashabin da istirak ettigi toplu bir
mukabele tarzinda cereyan ettigi anlagilmaktadir.

Bu konuda iizerinde durulmas: gereken bir bagka husus da,
arzada hazir bulundugu bildirilen vahiy melegi Cebrail’'in gozle
goriiliip goriilmedigi meselesidir. Hemen belirtelim ki sayet

177 Ramazan ismi hakkinda genis bilgi igin bkz. Elmalih, Hak Dini, 11, 643-644.
178 Bkz. el-Ayni, Umdetu’l-kiri, XVI, 206.

179 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 231, 326, 405.

18 Cerrahogly, fsmail, Tefsir Usillii, s. 62.

181 Hamidullah, Islém Peygamberi, 11, 698.
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Cibril'in s6z konusu mecliste gozle goriildiigii kabul edilirse, o
zaman da melek olarak mi, yoksa insan siiretinde mi goriildiigii
meselesi akla gelir. Melek olarak goriilmiis olabilecegini ileri
sirmek pek miimkiin goriinmemektedir. Clinkii kaynaklarda
Resf{ilullah Muhammed (sav)'in Cebrail’i melek sfiretinde yal-
niz iki defa gordiigii nakledilmektedir ki'®?, daha 6nce de belirt-
tigimiz gibi bunlardan biri ilk vahiy alma esnasinda, digeri de
mird¢ olaymnda vuku bulmustur. Dolayisiyla bu iki olaymn di-
sinda gergeklegen peygamber-melek goriismesine bagka bir
perspektiften bakmak gerekmektedir.

Cebrail'in insan stiretinde goriilmiig olabilecegi meselesine
gelince, bu yolla da sadece Cibril hadisinin'® vahyedilmesi s6z
konusudur. Bilindigi gibi bu da, yalmz bir kereye mahsustur.
Dolayistyla arza meclisinde Cebréil’in insan sfiretinde buluna-
bilecegi hususu da, ihtimalden 6teye gegmemektedir. Zira bu
hususu kanitlayan herhangi bir delile de sahip degiliz.

Oyle anlagiliyor ki bu konuda sdylenecek en isabetli sz,
Muhammed Hamidullah'in da dedigi gibi, Cebrail (as)in stz
konusu mukabele meclisinde gozle goriilmeden manevi olarak
hazir bulunmug olmasidir. Yani sadece Allah Resilii onun gel-
digini biliyor ve varligini hissediyordu. Fakat sahabiler onu go-
remiyor, yalmzca Hz. Peygamber'in okudugu Kur’an1 hafiza
ve hususi Mushaflarindan takip ediyorlardi’®.

Arzamn yapilmasimn hikmetine gelince bu konuda da sun-
lar soylenebilir. Her ne kadar Allah Taala irdde etmekdikge!®
Resfilullah (sav)'in Kur’dn’dan baz1 ayetleri unutmasi, karigtir-
mas1 yahut hata yapmasi s6z konusu olmasa da, bir taraftan
Cebrail’'in Restilullah (sav)'a getirmis oldugu metinlerin men-
suhlarimu ayirmak, mevcutlarin da te’kid, ispat ve hifz yoniin-

182 Ebii Suhbe, el-Medhal, s. 86; Keskioglu, Osman, Kur'an Tarihi, s. 45.
18 Miislim, el-imén, 1.

184 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, s. 43.

185 el-A'la 87/6-7.
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den saglamliklarim temin etmek'®, diger taraftan da arzada ha-
zir bulunan sahébilerin kendi sahsi Kur’an niishalarina kontrol
etmek amacina yonelik oldugu sdylenebilir.

Ayrica bugiin Islam iilkelerinde Ramazan ay1 siiresince devam
ettirilen mukabele gelenegini de, arza siinnetine uymann bir sonu-
cu olarak degerlendirmek miimkiindiir. Buna gore arzanin bir
hikmeti de, boyle bir gelenegin Islam toplumlarinda yerlegmesini
ve kiyamete kadar devam etmesini saglamak olabilir.

II. KUR’ANIN DERLENMESH

Daha once de ifade ettigimiz gibi Hz. Peygamber hayatta ol-
dugu miiddetce vahiy devam ettiginden, gelen vahiyleri iki ka-
pak arasmda Mushaf haline getirmek miimkiin olmamisti. An-
cak Restlullah (sav) her gelen vahiy metnini 6ncelikle kendisi
ezberlemis, vahiy katiplerine kaydettirmis, sonra da ashabina
okumusg ve okutmusgtu. Béylece Hz. Peygamber devrinde her ne
kadar Kur’an’i kitdbeten derleme miimkiin olmamigsa da,
tilaveten derleme tam ve miikemmel bir sekilde gerceklestiril-
mistir'®. Kur'an'm kitabeten derlenmesi bilindigi gibi Peygam-
ber’in vefatindan sonra halifelige secilen Hz. Ebi Bekr devrin-
de, Hz. Omer’in teklifi ve Zeyd b. Sabit'in gérevi iistlenmesiyle
gergeklestirilmigtir. Kur’an’t o siralarda bir araya toplayip iki
kapak arasinda cem etmenin tabii ki bir takim sebepleri vardi.
Simdi bu sebepler {izerinde duralim.

A. Derlemeyi Gerektiren Sebepler

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Peygamberimizin miiba-
rek varliklar birgok hususta oldugu gibi, Kur’an metnine merci
olma konusunda da tek bagina bir teminat (eminu’l-vahy) idi.
Ancak Allah Resfilii Hz. Muhammed’den sonra gelen halifenin

%6 bn Kesir, Zeyl, s.27.

187 Keskioglu, Osman, Kur'dn Tarihi, s. 152.
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bdyle bir sifat1 olamayacagindan, ihtiyag ya da zorunluluk stz
konusu oldugunda dagimik haldeki Kur’an sahifelerini iki ka-
pak arasimnda derleyip bir Mushaf haline getirme mecburiyeti
vardi. Ciinkii derlenecek bu Mushafin artik bundan sonra esas
otorite ve teminat olmasi gerekiyordu!ss.

Hz. EbG Bekr esasen Mushafi, Hz. Peygamber’in vahiy
katiplerine yazdirmig oldugu sahifelerden istinsah ettirebilirdi.
Ama bu sekilde hareket etmenin bir takim sakincalar1 vardi.
Yani Miisliimanlar arasinda daha sonra ortaya ¢itkmasi muh-
temel olan birtakim durumlari hesaba katmak icap ediyordu.
Cilinkii tam veya kismi olan sahsi Kur’an niishalarinda ufak te-
fek istinsah hatalarinin bulunmasi miimkiindii. Kur’an'in bazi
pargalar1 ¢ok az kimsede yazili olarak bulundugundan bunlar
¢ok gegmeden tamamen ortadan kaybolabilirdi. Yine az da olsa
tilaveten neshedilen ayetler vardi, bunlar1 bilenlerin yanunda
bilmeyenlerin de bulunma ihtimali s6z konusu idi. Bundan do-
lay1 elde mevcut olan metni bir yandan ashabin niishalar1 ve
hafizalan ile teyid, bir yandan da ferdi hatalar1 tashih ederek,
sonucta {immetin icmama mazhar olabilecek “Imam Mushaf” a
resmi bir hiiviyet kazandirmak gerekiyordu!®. ‘

Biitiin bu goériinmeyen sebepler yaminda esasen asil bir se-
bep vard: ki o da Hz. EbQi Bekr zamanunda yapilan Yeméame
savaginda bir¢ok kurrad sahabinin gehid edilmesi idi. Bu hadi-
senin ayrintis1 soyledir: Hz. EbG Bekr halife segilir segilmez 6n-
ce merkezdeki siikuneti saglamig, ardindan da Islam’1 ciddi bir
sekilde tehdit eden birtakim irtidat hareketlerine yonelik faali-
yetlerde bulunmaya baglamigti. Kaynaklarin belirttigine gore, o
donemde s6z konusu edilen bu irtidat hareketlerinin ortaya
gikmasinda, kendilerinin peygamber oldugunu sdyleyen bazi
kimselerin biiyiik rolii vardi. Bunlardan biri de, tarihin “Mii-
seylemetii’l-kezzab” olarak kaydettigi meghur Miiseyleme idi.

188 Yildirim, Suat, Kur’dn ilimlerine Girig, s. 63.
189 - Yildirim, Suat, Kur’dn ilimlerine Giris, s. 63-64.
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Denildigine goére Hz. Eb{i Bekr bu irtidat hareketlerini bastir-
mak {izere gonderdigi kuvvetlerden birini de, s6z konusu bu
sahsin {izerine yollamigti. Boylece 12/633 tarihinde Miiseyle-
me’nin kuvvetleriyle yapilan bu savagta pekgok sayida kurra
sahabi sehid diistit. Ciinkii sz konusu savag ¢ok siddetli geg-
misgti. f)yle ki, Hz. Omer onun dehsetini anlatirken soyle di-
yordu: “Restlullah (sav)’in ashabi Yemame'de, kelebeklerin
atege yapisarak diigiip 6lmeleri gibi 6liiyorlardi”?*,

Tarihi kaynaklar bu savagta pek¢ok Miislitmanun sehit edil-
digini nakletmektedir. Meselda Corci Zeydan (6. 1322/1914)
Yema-me’de Miisliimanlarin verdigi sehit sayisin 10.200 ol-
dugunu ifade etmektedir ki'®!, bunlarin begyiiz ya da yediyiiz
kadarmin Kur’an héfizi oldugu ifade edilmektedir'®?. Tabii ki
bu, Miisliimanlar i¢in son derece vahim bir netice idi. Onun
vehameti sadece verilen gehidler yoniiyle degil, heniiz bir araya
getirilmemis olan Kur’an’i ezberleyen ¢ok sayida kurranin bu
savagta kaybedilmis olmasiyladir. Ciinkii bu, istikbalde
Kur'an’a yénelik en biiyiik tehlikenin sinyali demekti. Iste bu
muhtemel tehlikeyi sahabe arasinda ilk sezen Hz. Omer olmus-
tu. Ona gore Yemame savagindan sonra vuku bulabilecek sa-
vaglarda ayni korkung neticenin meydana gelmesi, tamami ya-
zil1 olmakla birlikte heniiz bir araya toplanmamig olan Kur’an
metnine ciddi gekilde zarar verebilirdi. Bu yiizden hig¢ vakit
kaybetmeden Hz. Ebh Bekr'in yanina giderek endigesini dile
getirip ona Kur’an’t derlemesini teklif etti. Hz. Eb Bekr boyle
bir teklif karsisinda ilk anda bir tereddiit gegirdi. Fakat onun bu
tereddiidiiniin sebebi, Kur’dan’i derleme sorumlulugundan
kagmak degil, muhtemelen insanlarin bundan boyle Kur’an’1
ezberlemede gevseklik gosterebilecekleri endigesi idi'*®. Belki

190 er-Rafii, Mustafa Sadik, I"cdzu’l-Kur'dn, Misir 1345/1926, s, 17.

11 Corci Zeydéan, Medeniyyet-i Islimiyye Tarihi, (trc. Zeki Megamiz), Istanbul 1329,
111, 115.

192 Cetin, Abdurrahman, Kur'dn il;'mleri, s. 94.

153 el-Kevseri, Muhammed Zahid, Makildtu’l-Kevseri, yy., ts.,s. 9.
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bunun Gtesinde de Hz. Peygamber'in yapmadig: bir isi yap-
maktan ¢ekinme kaygisi yatiyordu. Ama biitiin bunlara ragmen
halife, cok gecmeden Hz. Omer’in teklifini kabul etmis ve
Kur’an’i cem etme isi igin segilecek en uygun sahabinin Zeyd b.
Sabit olacag) fikrini bile benimsemigti.

B. Derleme Gorevinin Zeyd b. Sibit’e Verilmesi

Kur'ant derleme vazifesi kendisine verilen Zeyd b. Sabit
bu hadiseyi soyle anlatmaktadir: “Yeméame savagindan sonra,
Ebfi Bekr bana haber yolladi. Yanina gittigimde, Omer de Ebii
Bekr ile birlikte bulunuyordu. Ebii Bekr bana dedi ki: “Omer
bana gelerek Yemame savaginda bir¢ok Kur'an hafizinin ge-
hit diigtiigiinii, harp meydanlarinda Kur’an’1 ezberleyen kim-
selerin gehit edilmesiyle Kur’'an’dan bir¢ok seyin zayi olaca-
gindan korktuguhu sdyledi, bu yiizden benden Kur'an’1 der-
lememi istedi”. Ben de ona: “Allah Res{ilii'niin yapmadig: bir
isi nasil yaparim? dedim. Omer yemin etti ve bunun hayirh
bir i oldugunu soyledi ve istegini tekrarlamaya devam etti.
Ve nihayet Allah bu igse aklimi yatirdi ve gonliime ferahlik
verdi. Boylece Omer’in fikrine ben de katildim. O bana: “Sen
ise gengsin'®, akillisin, seni itham altinda birakacak herhangi
bir soz de yok, Kur’an'1 aragtirarak topla! dedi”. Zeyd b. Sabit
soziine goyle devam etmektedir: “Vallahi bir dag: tagimayi
teklif etselerdi, dag1 tasimak Kur’an’i cem etmekten bana da-
ha agir gelmezdi. Eb{i Bekr 1srarinda devam edip durdu. Ni-
hayet Allah, Eb{i Bekr ile Omer’in kalbini ferahlatti: gibi be-
nim de gogsiime ferahlik verdi. Béylece Kur'an’1 yazili oldu-
gu hurma dallarindan, beyaz taglardan ve insanlarin hafizala-
rindan aragtirdim” dedi'®.

194 Kaynaklar Zeyd’in bu esnada 22 yaginda oldugunu belirtmektedirler. Bkz. Ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, Beyrut 1960, V, 346. )

195 Bkz. el-Buhéri, Fedailu’l-Kur’an, 3; et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, I, 20-21; el-Kurtubi,
el-Cdmi’, 1, 50; Subhi es-5alih, Mebdhis, s. 75.
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Bu rivayetten iki sonu¢ ¢ikarmak miimkiindiir. Bunlardan
birisi Kur’an, Hz. Peygamber zamaninda sahifelere ya da sahife
yerine gegen birtakim malzemelere yazilmigh, fakat daginik bir
halde bulunuyordu. Bu dagmik sahifeleri bir araya toplamak
suretiyle bir Mushaf olugturma faaliyeti Hz. Ebi Bekr done-
minde gerceklestirildi. Nitekim el-Beyhaki (6. 458/1066)'nin su
sOzii de bu hususu destekler niteliktedir: “Kur’an’1 ilk derleye-
nin Hz. Osman oldugu seklinde bir haber yayilmis olsa da bu
dogru degildir. Dogrusu sudur: Daginik sahifeleri bir Mushaf
halinde ilk derleyen Hz. EbG Bekr'dir. Ancak Hz. Osman halife
olunca, kirdat ihtilaflarindan korktu ve neticede daha 6nce cem:
edilmis olan Mushafin ¢ogaltilmasim emretti”!%.

Ayni sekilde el-Bakillani (6. 403/1012) de, “Bir topluluk,
Kur’an't iki kapak arasinda ilk cem edenin, Eb(i Bekr oldugunu
soyledi. Meshur olmasi ve haberlerin onu teyit etmesi sebebiyle
bizim de kabul ettigimiz goriis budur”?®” diyerek tercihini,

Zeyd'in rivayetini destekleyici mahiyette ortaya koymaktadir.

Zeyd b. Sabit'in nakletmis oldugu rivayetten gikarilabilecek
ikinci sonug da, Kur’ant derleme isinin Zeyd’e verilmis olma-
sidir. Burada sunu hemen belirtmek gerekir ki sahabiler arasin-
da Abdullah b. Mes'td ve Ubeyy b. Ka'b gibi hafiz ve husisi
Mushaf sahipleri varken, boyle bir gorevin Zeyd b. Sabit'e ve-
rilmesinin elbette birtakim sebepleri olmalidir. Bu sebeplerin
baginda Zeyd’in zekasiyla sahdbiler arasinda temayiiz etmis
olmasi durumu gelmektedir. Kaynaklarin belirttifine gore
Zeyd'in bu yonii Hz. Peygamber’'in dikkatini ¢ektigi icin,
Resfilullah onu, yazigsmalarda kontrolcii olarak gérevlendirmis-
tir. Bu konuyla ilgili olara Ibn Hacer “el-Isibe” de Zeyd'in sdyle
dedigini nakleder: “Restlullah (sav) Medine’de bana rastladi.
Dediler ki bu gen¢ Neccar Ogullarmdandir. Hz. Peygamber

19 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 235.
197 el-Bakillani, EbG Bekr, Nuketu'l-intisdr li nakli’l-Kur’an, (thk. Muhammed Zegll
Selam), Iskenderiye, 1971, s. 353.
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orada Kur’an’dan tam on yedi stire okudu, ben de bu siireleri
aynen tekrar ettim. Bana hayret etti ve: “Yahudilerin yazisimu
Ogren” dedi (...) Ben de 15 glin gegmeden 6grendim ve Restilul-
lah (sav) adina onlara mektup yazmaya ve onlardan gelen mek-
tuplar1 da Hz. Peygamber’e okumaya bagladim”'%, Bir bagka
rivayetinde de Zeyd soyle demistir: “Hz. Peygamber bana, ‘Ben
cesitli kavimlere mektuplar yazdiriyorum, ancak onlarin (katip-
lerin) yazdiklarinda fazlalik veya eksiklik yapmalarindan kor-
kuyorum. Sen Siiryaniceyi 6gren’ dedi. Ben de Siiryanice’yi on
yedi giin iginde 6grendim”%.

Zeyd'in, Restilullah (sav) daha hayatta iken Kur'an’in tama-
munt ezberlemesi ve ¢ok diizgiin bir sekilde okumasi da onun
boyle bir goreve getirilmesinin bir bagka gerekgesidir. Nitekim
Hz. Peygamber, Tebiik gazvesinde Neccar Ogullarinin sancagim
ona vermig ve “Kur’an’1 en iyi bilen ve hifzeden Zeyd'dir; Kur'an
ise mukaddemdir (her seyin {istiindedir)” buyurmugtur?®,

Ayrica Zeyd b. Sabit'in arza-i dhirede bulunmasi, geng olma-
st dolayisiyla kendisinden istenileni daha iyi bir sekilde yapabi-
lecek kapasiteye sahip olmasi, herhangi bir gseyle itham edil-
memesi sebebiyle diger sahabilerin ona giiven duymasi®! gibi
gerekgeler de onun boyle bir goreve getirilmesinin temel neden-
leri arasmda sayilabilir.

C. Derlemede Takip Edilen Yontem

Kur’an’1 derleme isini iizerine alan Zeyd, bu hususta son de-
rece saglam bir yol izlemigtir. Ciinkii o, ne sadece hifzedilenle

JA T

ne de yazilanla yetinmeyerek, Kur'an’i derleme iginde hem Al-

198 fbn Hacer, el-Isdbe, 11, 23.

199 ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 23.

20 en-Nevevi, Tehzibu'l-esmd ve'l-luga, Masir ts., I, 201.

2 Zeyd'in 6zellikleri igin bkz. Ebii Sadme el-Makdisl, el-Miirgidu'l-veciz, (thk. Tay-
yar Altikulag), Beyrut 1975, s. 69; el-Kurtubi, el-Cami’, 1, 53; ez-Zehebi, Tezkire-
tu'l-huffiz, Beyrut 1376,1, 30; ez-Zerkdni, Mendhil, 1, 250; Keskioglu, Osman,
Kur’an tarihi, s. 157-158.
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lah’m Resfilii huzurunda yazilana, hem de insanlarin ezberle-
rinde bulunanlara birlikte itibar etmistir?®. Yani kendisine geti-
rilen her Kur’an niishasinin Resfilullah (sav)'in huzurunda ya-
zihip yazilmadigim tespit ettikten sonra s6z konusu yazili niis-
hada bulunan Kur'dn metninin insanlar tarafindan fazla veya
eksik olmadan ayni lafizlarla ezberlenip ezberlenmedigini kont-
rol etmeyi esas almigti. Ayrica getirilen herhangi bir metnin ka-
bul edilmesi i¢in de, o metnin Hz. Peygamber’in huzurunda
yazildigina sahitlik edecek iki sahit istemigtir. Clinkii Hz. Ebii
Bekr, Hz. Omer ve Zeyd’e, “Mescidin kapisinda oturun, size
kim iki gahitle Allah"in kitabindan bir sey getirirse, onu yazin”
demigti?®,

Burada yeri gelmigken sunu da ifade edelim ki her ne kadar
baz1 alimler, s6z konusu iki sahitten maksadin, “hifz” ile
“kitabet” oldugunu soyliiyorlarsa da, bu vakiaya pek uygun
diisgmemektedir. Ciinkii bdyle bir iddianin dogru oldugunu ile-
ri siirmek, herhangi bir sahabinin ezberlemis oldugu bir Kur'an
metnini yazili olarak Zeyd’e sunmasim yeterli gormek demek-
tir. Halbuki burada esas olan, getirilen bir Kur’an niishasinda
yer alan metnin, Hz. Peygamber tarafindan okunmus ve yazdi-
rilmis bir metin oldugunu iki sahitle ispat etmektir. Buna gére
sahitlik yapmak iizere getirilen iki sahabi, sunulan metnin biz-
zat Restlullah (sav) tarafindan okundugu, dolayisiyla onun
Kur’an’dan oldugu yolunda sahitlik yapiyorlardi. Béylece Zeyd
b. Sabit, Kur’dn’dan oldugu kesinlik kazanmayan hicbir metni
Kur'an’a kaydetmiyordu. Burada takip edilen séz konusu me-
todun sebebi de, ortaya ¢ikma ihtimali bulunan herhangi bir
siipheye hicbir sekilde imkan vermemekti. Iste belirlenen bu
usullerle Zeyd b. Sabit, Hz. Ebli Bekr ve Omer gibi biiyiik
sahabilerden bazilarinin yardimlarina da mazhar olarak bir y1-
Iin sonunda Kur’an’1 derleyebilmisti.

2 er-Rafii, ['cdzu’l-Kur'an, s. 18.
203 ez-Zerkani, Mendhil, I, 252.
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Burada bir ayrint1 tizerinde de durmak istiyoruz. Kaynak-
larin dedigine gore Zeyd, Kur’dn’1 derleme igini tamamlayinca
tashihe ihtiyag¢ olup olmadigini kontrol etmek ig¢in Kur’an’1 ba-
sindan sonuna kadar okumus ve bu kontrol sirasinda iki aye-
tin Mushafa yazilmadigin1 gérmiistii. el-Buhari'nin nakli gos-
termektedir ki Zeyd b. Sabit Tevbe Stresi'nin son iki ayetini
Huzeyme b. Sabit'in yaninda bulmus ve onun sehadetiyle
bunlar1 Kur’an’a dercetmistir. Bu konudaki haber sdyledir:
Abdullah b. ez-Zubeyr'den naklediliyor: Huzeyme b. Sabit
Tevbe Siiresi’'nin sonundaki iki ayetle beraber Hz. Omer’in
yanma geldi. Omer ona: “Bunlarin Kur’an’dan olduguna dair
sahit var m1? dedi”. Huzeyme de: “Hayir dedi, sahit olup ol-
madigin bilmiyorum. Vallahi ben sehadet ederim ki bu ayeti
Restlullah (sav)’tan igittim ve ezberleyip kalbime yerlestir-
dim”. Bunun iizerine Hz. Omer: “Ben de sehidet ederim ki bu
ayeti Restilullah’tan ben de duydum dedi”?%. Bdylece s6z ko-
nusu iki ayet Mushafa yazild1".

Ayni konuyla ilgili olarak nakledilen bir bagka rivayette de
Zeyd’'in, Ahzab Siiresi'nin 23. dyetini yine yalniz Huzeyme b.
Sabit'in yaninda bularak, Mushafa kaydettigini gostermekte-
dir. ez-Ziithri'nin Zeyd b. Sabit’'ten nakletttigi haber sdyledir:
“Mushafi yazdigimda Restilullah’tan igitmis dldugum bir aye-
ti bulamadim. Ancak daha sonra onu Huzeyme’nin yaninda
buldum”2%,

Burada sunu hemen ifade edelim ki bu iki rivayet bir araya
getirildigi vakit goriiliir ki, Zeyd b. Sabit yukarida belirtilen iig
yeti, yazil metin olarak sadece Huzeyme b. Sabit’in yaninda
bularak, ondan herhangi bir sahit istemeden Kur’an’a kaydet-
migtir. Tabii ki bu da Zeyd'in, Kur’an’1 derleme faaliyetinde ile-
ri stirmiis oldugu “iki sdhit getirme” sartiru ¢ignedigi seklinde
algilanabilir. Ancak hemen belirtelim ki Zeyd'in Huzeyme’'den

204 e]-Buhani, Fezdilu’l-Kur'an, 3; ibn Ebi Daviid, Kitdbu'l-mesihif, (ngr. Arthur Jef-
fery), Leiden 1937, s. 30.
205 fbn Kesir, Zeyl, s. 10-11.
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sahit istememesi, Hz. Peygamber’in onu, “zii’s-sehadeteyn”
(sahitligi iki kisinin gahitligine denk) olarak nitelendirmesinden
dolayidir. Yani bu, Zeyd’in Allah Res{ilii (sav)'niin soziine da-
yanarak yapmus oldugu bir tercihten bagka bir sey degildir.

Kaynaklar, Huzeyme’ye bu sifatin verilis hadisesini géyle
naklederler: “Denildigine gore Restilullah (sav) bir giin Seva b.
el-Kays isimli bir bedeviden bir at satin almigt1. “Ve ona gel bede-
lini deyeyim” diyerek ylirliylip gitmisti, ancak bedevi, (muhte-
melen bagkasina daha fazla paraya satabilirim diigiincesiyle) isi
agirdan aliyordu. Nihayet aradigini1 da bulmustu. Hz. Peygam-
ber’in alig-verisinden haberi olmayan bazi kimseler daha fazla
para vermiglerdi. Resfilullah geri doniip geldiginde Seva: “Ben
sana onu satmadim, eger sattiysam sahit goster, dedi”. Bu ko-
nusma esnasinda oraya gelen Huzeyme b. Sabit, Hz. Peygam-
ber’in lehinde sahitlik ederek, bedevinin at1 ona sattigim soyle-
di. Bunun iizerine Peygamberimiz: “Bu alis-veriste bulunmadigin
halde, hangi kanaatin seni boyle bir sdhitlie sevketti? Dedi”. Hu-
zeyme: “Ey Allah’in Resfilii, ben seni tebli§ etmis oldugun
semavi haberle tasdik ettim ve kesin olarak bildim ki sen ancak
dogruyu sdylersin! Diye cevap verdi”. Bunun {izerine Hz. Pey-
gamber: “Huzeyme kimin lehinde veya aleyhinde sahitlik ya-
parsa, onun gahitligi kafidir, buyurdu”2.

Simdi burada su hususu tespitte yarar vardir. Zeyd b. S&bit
sozii edilen ayetleri sahitsiz olarak Kur’an’a kaydederken, Hz.
Peygamber’in Huzeyme'ye verdigi bu sifattan elbette ki haber-
dard1 ve buna dayanarak s6z konusu iki ayetin yazili oldugu
metni getirdigi zaman ayrica ondan gahit istememisti. Zira, Hz.
Peygamber’in Huzeyme hakkindaki bu nitelemesi, Zeyd igin
baglayic1 bir ozellik tasiyordu. Hal boyle olunca, Zeyd b.
Sabit'in bu hususu gormezlikten gelerek Huzeyme’den iki gahit
istemesi, hog bir davrans olarak kabul edilemezdi. Ayrica pek-
cok sahabi gibi Zeyd'in kendisi de, s6z konusu ayetleri ezbere
biliyordu. Biitiin bunlara ragmen Zeyd’in iki gahitte israr ede-

26 Bkz. Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, An-
kara 1974, VIII, 275; Tbnu’l-Esir, Usdii 'I-gabe, Kahire 1970, II, 133.
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rek, Huzeyme’'nin getirmis oldugu metni Mushafa almamasi da
hata olurdu. Ciinkii bu hareketiyle o, g6z gore gore vahyedilen
ti¢ ayeti Mushaf’a kaydetmemis olacakti. Dolayisiyla Zeyd b.
Sabit'in yapmis oldugu bu uygulamada herhangi bir “kural digi-
Iik” ya da “sart tamimamazhik” s6z konusu degildir.

D. Derlenen Mushaf'in Ozellikleri ve Akibeti

Tarihi verilere goére Zeyd b. Sabit bir senelik yogun bir ¢a-
lisma sonucunda mubhtelif malzemeler iizerine yazilmis olan
Kur’'an parcalarim bir araya toplamig; konuyla ilgili bir bagka
gortigse gore de toplanan bu malzemelerden deri {izerine yazil
yeni bir niisha meydana getirmigtir?’. Zeyd’'in, Kur’'an’1 derle-
me gorevi ile ilgili gayretleri gostermektedir ki sdz konusu
niisha en saglam ilmi ustllerle tespit edilerek, tilaveti mensuh
ayetler metne alinmamig; -bir kisim Islam alimine gore- derle-
. nen metin yedi harfi icermig ve Abdullah b. Mes'ud’un teklifiy-
le ona “Mushaf” ismi verilmistir?®. Ayrica iginde yer alan ayet-
lerin lafzen ve manen miitevatir olduklar1 hususunda da tim-
metin icma1 gergeklesmistir?®. Boylece metinsel anlamdaki
Ozelliklerini siralamaya galigtigimiz bu niishaya Miisliimanlar
tam bir baghlik gostermigler, halifelik miiddeti boyunca Hz.
Ebii Bekr'in, onun vefatindan sonra da Hz. Omer’in yarunda
koruma altina alinmuis; II. Halife'nin 6liimiinden sonra da kiz1
Hafsa'ya teslim edilmistir?. Ancak burada sunu da belirtelim
ki Hafsa'ya verilmis olmasi, baz1 miistesriklerin iddia ettikleri
gibi?!l, onun Ozel bir miilk olarak telakki edilmesinden degil,
aksine niishanin kendisine teslim edilecegi halifenin heniiz se-

27 Keskioglu, Osman, Kur'an Tarihi, s, 157.

28 Bkz. ez-Zerkesl, el-Burhin, 1, 282; Izmirli, Ismail Hakki, Tarih-i Kur'an, istanbul
1956, s. 11; Karacam, ismail, Kur'an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Is-
tanbul 1976, s. 48; Cetin Abdurrahman, Kur'an Tlimleri, s. 101.

209 ez-Zerkani, Menihil, 1, 253.

210 fbn Kesir, Zeyl, 5. 10.

21 Noldeke, Theodor-Schwlly, F., Kur'an Tarihi, (trc. Muammer Sencer), Istanbul
1970, s. 26-27.
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¢ilmemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bilindigi gibi s6z ko-
nusu Mushaf, Kur’an'in istinsah edilecegi giine kadar Hafsa’min
yaninda kalmig, Hz. Osman zamaninda gogaltilmasi meselesi
glindeme geldiginde de, ondan 6diing alinarak istinsahin ar-
dindan iade edilmistir. Kaynaklarin belirttigine gére, bu Mus-
haf Hafsa'nin vefatindan sonra da, Medine valisi Mervan b.
Hakem (6. 132/749) tarafindan Abdullah b. Omer’den alinarak,
zamanla bir sahsin ortaya ¢ikip, bu ilk niisha ile Hz. Osman’in
istinsah ettirdigi Mushaflar arasinda herhangi bir ihtilafin bu-
lundugunu iddiaya kalkigsmamasi igin yaktinlmigtir?2. Mervan
bu konudaki endigesini: "Ben onu yaktim, ¢iinkii onda bulunan-
lar imam Mushafa yazilmig ve korunmusgtur. Insanlann iizerin-
den uzun zaman gegerse bu Mushaf hakkinda bazi kimselerin
siiphe etmesinden ya da birinin gkip da, Ebii Bekr Mushafinda
bir sey (ayet ya da sfire) vard1 ki o, bu Mushafa yazilmadi de-
mesinden korktum"?® s6zleriyle dile getirmistir.

Oyle anlagiliyor ki Mervéamn bdyle bir endiseye sevkeden asil
sebep, Hz. Ebli Bekr zamaninda cem edilen Mushafm “yedi
harf” i ihtiva edip, ¢ogaltma esnasinda “arza-i dhire” itibariyle
Kur’aniyeti kesinlegmis olan tek bir harfin alinmasiyla ortaya
¢ikan farkliliklardir. Nitekim daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
kaynaklar, Hz. Eb{i Bekr'in emriyle derlenen Kur’an niishasirun
yedi harfi icermesini onun, metinsel bir 6zelligi olarak takdim
etmiglerdir. Ancak hemen belirmek gerekir ki s6z konusu Mus-
hafin bu 6zelligi yani yedi harfi ihtiva etmesi, vécib ve farz bir
emrin degil, mubahlik ve ruhsat ifade eden bir emrin sonucu-
dur?4, Bu sebepledir ki Hz. Eb(i bekr okumada kolaylik sagla-
yacag) iimidiyle s6z konusu ruhsati esas alarak, Kur'an’1 yedi
harf {izere cem ettirmis, Hz. Osman da kendi déneminde ortaya
¢ikan kirdat ihtilaflariu 6nlemek maksadiyla Kur'anin, yedi
harften birine gore ¢ogaltilmasin kararlastirmigti?'®.

212 Bkz. Ibn Ebi Daviid, el-Mesdhif, s. 21; bn Kesir, Zeyl, s. 14; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 402.
23 fbn Ebi David, el-Mesdhif, s. 25; Subhi es-Salih, Mebshis, s. 83.

24 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, 1, 22.

15 et-Taberi, Cimiu‘l-beyin, 1, 20.
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II1. KUR’AN’IN COGALTILMASI

Kur’an'in ilahilik vasfim1 korumak amaciyla girisilen be-
geri faaliyetlerin en 6nemlilerinden biri de, onun ¢ogaltilma-
sidir. Bu yiizdendir ki s6z konusu faaliyet, Hz. Omer’in vefa-
tindan {i¢ giin sonra halife olarak kendisine biat edilip?¢, on
seneyi agkin bir siire bu gorevde kalan Hz. Osman’in, devlet
bagkanlig1 esnasinda yapmis oldugu hizmetlerin en biyiigii
olarak nitelendirilmistir?'?. Kur’an'in beger tarihindeki seyrini
alakadar eden bdyle bir meselenin giindeme getirilmesinde
elbette birtakim sebepler mevcuttur. Simdi bu sebepler iize-
rinde duralim.

A. Cogaltmay1 Gerektiren Sebepler

Hz. EbG Bekr zamaninda 12/633 Kur’an’'m cem isinden son-
ra, Hz. Omer’in hilafet miiddeti boyunca Kur'an’a yonelik
herhangi bir faaliyet igerisine girilmemistir. Ancak Hz. Os-
man’in hilafetinin ilk yillarina gelindiginde Miisliimanlar ara-
sinda bu imam Mushaftan miiteaddid niishalarin ¢ogaltilmasi
zarureti kendisini hissettirmeye baslamish. Kaynaklarin ver-
digi bilgilere bakilirsa goriiliir ki o siralarda hem Medine’de
hem de Medine diginda bir takim kirdat ihtilaflar1 zuhir et-
migti. Bu hususla ilgili olarak iki ayr rivayet nakledilmigtir.
Bunlardan birisi Eb(i Kilabe’den gelen rivayettir. O yapmus ol-
dugu s6z konusu nakilde sdyle demektedir: “Hz. Osman’in
hilafeti sirasinda Kur’an muallimlerinden biri 6grencilerine bir
zatin kirdatini, bagka biri de bir digerinin kirdatin1 6gretiyor-
du. Bu yiizden dgrenciler kendi aralarinda ihtilafa diisiiyorlar
ve zaman zaman meseleyi hocalarina kadar gotiiriiyorlardi.
Hatta bu yiizden biri, digerinin kirdatin1 inkara bile gidebili-
yordu. Hz. Osman bu durumdan haberdar olunca bir hutbe
irad ederek: “Siz benim yanimda bile ihtilaf ediyorsunuz, uzak

26 es-Siiyti, Tdrihu'l-huléfd, (thk. Muhyiddin Abdulhamid), Misir 1952, s. 153.

27 es-Sibdl, Mustafa, Uzamduni fi’t-tarih, Beyrut ts., s. 148,
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beldelerde yasayanlar elbette daha fazla ihtilafa diigseceklerdir.
Ey Muhammed ashébi! Bir araya gelip insanlara bir imam
(Mushaf) yazimz’ dedi” '8,

Kur'an'in ¢ogaltilmasiyla ilgili olarak nakledilen bir bagka
rivayete gore de, “Hz. Osman’in hilafetinin ilk yillarinda yap1-
lan Azerbaycan ve Ermenistan seferi sirasmda gesitli bolgeler-
den sefere katilan Miisliimanlar arasinda kiraat ihtilaflar1 or-
taya ¢ikmugti. Huzeyfe b. Yeman Ibn Mestid'un kirdatin1 esas
alan Kifelilerle Eb(i Musa el-Eg’ari’'nin kirdatini esas alan Bas-
ralilar arasindaki kirdat tartigmalarina tanik olunca endiseye
kapild1 ve sefer doniisii halifeye konuyu arzedip ona: “Ey
miiminlerin emiri! Kalk, su {immet yahudi ve hiristiyanlarin
kitaplarinda diismiis olduklan ihtilafa diigmeden 6nce bu igin
caresine bak” dedi. Bunun tiizerine Hz. Osman, Hafsa'ya:
“(Yaninda bulunan) sahifeleri bize gonder, onlar1 Mushaflarda
¢ogaltalim, sonra sana iade ederiz” diye haber yolladi. Hafsa
da bu Mushafi Hz. Osman’a génderdi. Hz. Osman Mushaf ge-
lir gelmez, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez-Ziibeyr, Sa’id b. el-As
ve Abdurrahman b. el-Haris b. Hisdm’t cagirarak onlara,
Kur’an’i istinsah etmelerini emretti. Bu zatlar da Kur’an'i ¢o-
galttilar. Hz. Osman Kureysli olan g kisiye: “Siz, Kur’an’dan
herhangi bir sey hususunda Zeyd ile ihtilafa diigerseniz onu,
Kureys lehgesiyle yaziniz. Ciinkii Kur’an onlarin diliyle inmisg-
tir” dedi. Cogaltma isi bitince de Hz. Osman bu sayfalan (Hz.
Ebt Bekr’in derlemis oldugu niishay1) Hafsa'ya iade etti. Ar-
dindan da ¢ogaltilan Mushaflardan cesitli beldelere birer tane
gonderdi ve gonderilen bu Mushaflarm digindaki Kur’an niis-
halarinin ve Kur’an yazih sayfalarin yakilmasin emretti”2*.

28 bn Ebi Daviid, el-Meshif, s. 21.

219 ¢]-Buhiar, Fedailuw’l-Kur'an, 3; Ibn Ebi David, el-Mesghif, s. 18-19. Miifessir et-
Taberi s6z konusu rivayeti biraz farkh bi¢imde zikrederek soyle demistir: Hu-
zeyfe b. el-Yeméin Hz. Osman’in yanma geldiginde ona: “Ermenistan1'in fethin-
de Iraklilarla Samlilar diigmana karg: beraber carpisiyorlardi. Samlilar Ubeyy b.
Ka'b'in kirdahmi okuyorlar, Irakhlar onlan tekfir ediyor; Iraklilar da Ibn
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Bu rivayetler bize gosteriyor ki o giin i¢in Miisliimanlar ara-
sinda meydana gelen kirdata yonelik ihtilaflar ¢ok korkung bir
noktaya gelmisti ve hemen bir ¢oziim getirilmezse Miisliiman-
lar arasinda bdliinmeler ve belki de savaglar meydana gelebilir-
di. Iste bu noktada asil iizerinde durulmasi gereken mesele,
Miisliimanlar s6z konusu rivayetlerdeki ihtilafa siiriikleyen se-
beplerin gerisinde yatan ana nedenlerin neler oldugu hususu-
dur. Bizim kanaatimize gore bu konuda iki husustan s6z edile-
bilir. Birisi, Kur'dn'm yedi harf ile okunmasmna ruhsat verilmis
olmas1 ve bu ruhsatin bir uzantis1 olarak Hz. Eb{i Bekr zama-
ninda derlenen Kur’an'in da aynu sekilde yedi harfi icermesi,
digeri de bazi sahabilerin, husfisi Mushaflarina tefsiri mahiyette
bir takim kelimeleri ilave etmis olmalaridur.

Buna gore denilebilir ki, s6z konusu ruhsatin bir sonucu ola-
rak Hz. Peygamber’den farkli kiraatler 6grenip, ozellikle Hz.
Omer devrinde Islam devletinin siirlarmin geniglemesi netice-
sinde Kur'an 6gretmenligi vazifesiyle gesitli beldelere gonderi-
len sahabiler?®, gittikleri yerlerde Hz. Peygamber'den 6gren-
dikleri kiraat tarzlarm okutmusglardi. Tabiatiyla bu durumda
da s6z konusu beldelerde yasayan insanlar arasinda birtakim
kirdat farkliliklar: ortaya gitkmasti. Her ne kadar yeni Miisliiman
olan bu gayr-i Arap unsurlara, sozii edilen ihtilafin mahiyetin-
den ve bunun bir ruhsatin neticesi oldugundan s6z edilmisse
de, Mustafa Sadik er-Rafii (6. 1356/1937)'nin de dedigi gibi
onlar yine de, kalplerine birtakim siiphelerin gelmesine engel
olamamiglar?! ve bunun sonucunda da zaman zaman birbir-

Mes'Gid'un kirdatin1 okuyorlar, Samblar da onlan tekfir ediyordu” Bkz.
Cami'u'l-beyan, 1, 21.

20 Kaynaklarin belirttigine gére, o dénemde, Ibn Mes’iid Kife'ye, Ebli Musa el-
Eg’ari, Basra’ya, Ubeyy b. Ka'b ve Ebu’d-Derda da Sam’a Kur'dn muallimi ola-
rak gonderilmistir. Bkz. ez-Zerkani, Menihil, I, 255.

2 er-Rafii, I"cdzu’l-Kur'dn, s. 19. Baz1 kaynaklar da Islam’a yeni giren bu gayr-i
Arap unsurlarin, sozii edilen farkli kirdatlari okuma ruhsatindan habersiz ol-
duklariru ifade etmektedirler. Bkz. Ateg, Siileyman, Tefsir Dersleri, Ankara ts., s.
22; Yildiim, Suat, Kur’dn flimlerine Giris, s. 67.
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lerini tekzibe, hatta tekfire bile gidebilmislerdi. Ciinkii yedi
harfin sebebiyet verdigi bu ihtilaflar, manalar ayrn olsa da
bazi1 kelimelerin lafzi farkliligindan kaynaklaniyordu®?.

Bazi sahabilerin kendi hustisi Mushaflarina kaydetmis ol-
duklar birtakim kelime ilavelerine gelince, hemen ifade ede-
lim ki bunlar da esas itibariyle tefsir amacina yonelik bazi
ozel notlardan ibaretti?®. Durum bundan ibaret olmakla be-
raber ne yazik ki bir zaman sonra kirdat hareketleri dyle bir
noktaya gelmisti ki, baz1 ayetlerin izah ve agiklamalari kabi-
linden olan bu nevi kelimeler dahi bir kisim insanlar tarafin-
dan kirdat olarak kabul edilip, onlann hustisi Mushaflarina
kaydeden ve okuyanlara nisbetle “falancanin kirdat: soyle idi”
denilmeye baglanmigti. Tabiatiyla bu durum da onlar kiraat
olarak kabul edenlerle etmeyenler arasmda ihtilafin dogma-
sina yol agryordu. Iste boyle bir anda Huzeyfe'nin devreye
girip olayin vehametini ortaya koymasiyla harekete gegen
Hz. Osman, daha once de ifade ettigimiz gibi Zeyd b. Sabit
bagkanliginda bir istinsah heyeti kurarak?* hicri 25. yilda
Kur’'an’1 ¢ogaltma isini fiilen baslatmus oldu.

B. Cogaltmada Esas Alinan Prensipler

Kaynaklara gore Hz. Osman, Kur'an1 ¢ogaltmak {izere kur-
mug oldugu istinsah heyetine, baz1 prensipler dogrultusunda
calismalar1 talimatiru da vermisti. Bunlarin basinda istinsahda
daha 6nce Hz. Eb(i Bekr tarafindan derlenen Mushafin esas

22y s Jjj13ast dyetinin (el-Cum’a 62/9), &t 53 | 1,: seKlinde, dixl3 i Y] 236 &)
ayetinin (el-Cum’a 62/9) de ii>13 i3} YL 36 &) tarzinda okunmast gibi.

23 fbn Ebi Daviid, el-Meséhif, s. 83 vd. Mesel, kaynaklarn belirttigine gore Bakara
Siiresi’nin 238. ayeti Hz. Aige (raynin Mushafinda k=3 sslaly cislah b 1 ks
{Ja.ijl 3 seklinde yazil idi. Bkz. Ibn Ebi Daviid, el-Mesahif, s. 83 vd. Yine ayru
stirenin 198. yetini Abdullah ibn Abbas'in husiisi Mushafina &f #es S
‘c;.jl i3 B 3555 5 Sl 1,555 seklinde yazdigy rivéyet edilmigtir. Bkz. Subhi es-
Salih, Mebdhis, s. 85.

24 ibn Ebi Daviid, el-Mesdhif, s. 19.
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alinmasi prensibi yer aliyordu??. Ancak istinsah edilecek Mus-
haflara, son arzada Kur'aniyeti kesinlesmis olan kiriat tarzinin
yazilmasi, bagka bir ifade ile Hz. Peygamber’in son arzada
okumus oldugu bir harfin alinip diger vecihlerin terk edilmesi
Onerilmisti??, Ayrica hem tefsir ve agtklama maksadiyla yazilan
birtakim 6zel notlarin?” hem de tilaveten neshedilmig ayetlerin
bu niishalara kaydedilmemesi emredilmisti. On emzirmenin
haramliligini ifade eden ayetle, bu ayetteki haramlik hitkmiinii
bes emzirmeye indiren, ancak kendisi de daha sonra tilavet ba-
kimindan neshedilen ayet gibi?®. Bunlardan bagka birkag
Kur’an niishasinin yazilarak mubhtelif beldelere gonderilmesi,
daha 6nce yazihp kirdati ve kitabeti bu 6rnek niishaya uyma-
yan Mushaflarin ya da sahifelerin de yakilarak imha edilmesi??,
sayet komisyon {iyeleri arasinda lehge bakimindan herhangi bir
ihtilaf ortaya ¢ikarsa, o takdirde Kureys lehgesinin esas alinmasi
da®® 56z konusu prensipler arasinda yer aliyordu.

C. Cogaltma Esnasinda Yapilan Faaliyetler

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Zeyd b. Sabit’in bagkanhigin-
da olugturulan istinsah heyeti, Kur'an'in ¢ogaltilmasiyla ilgili
faaliyetlerini tam 5 senede tamamlamstir. Kaynaklarin ifadesi-
ne gore sdz konusu komisyon bu faaliyetleri esnasmda yalniz
bir kelimenin yaziminda ihtilafa diismiistiir ki, o da & & keli-
mesidir. Zeyd bu kelimenin yuvarlak “ta” ile 4 seklinde, di-
gerleri de, acik “ta” ile & 48 tarzinda yazilmasiun dogru ola-

25 el-Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 3; ibn Ebi Daviid, el-Mesihif, s. 21.

26 et-Taberi, Camiu'l-beyin, 1, 20.

27 Bkz. ez-Zerkani, Menihil, I, 257-260; Karagam, Ismail, Kur'dn-1 Kerim’in Niiziilii ve
Kirdati, Istanbul 1974, s. 191-192; Cetin Abdurrahman, Kur'dn Ilimleri, s. 106-107.

28 S6z konusu rivayetler igin bkz. Miislim, er-Rad4, 24; Aynca bkz. Imam Malik,
el-Muvatta, er-Rad4, 18; et-Tirmizi, er-Rad4, 3; ed-Darimi, en-Nikah, 49; Eb{i
Daviid, en-Nikah, 10.

29 Mennauw'l-Kattan, Mebdhis, s. 131.

20 el-Buhéari, Fedilu'l-Kur’'an, 3.
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cagini iddia ediyordu. Ancak durum Hz. Osman’a intikal etti-
rildigi zaman o, actk “ta” ile yazilmasim emretti®!. Boylece sa-
dece resm-i hatta meydana gelen bir ihtilaf, Hz. Osman’in mii-
dahelesiyle halledilmis oldu.

Istinsah heyeti yukarida belirtilen siire icerisinde devam et-
tirdigi faaliyetler sonucunda, birka¢ Kur'an niishas1 meydana
getirdi. Bu niishalarin sayis1 konusunda farkh rivéyeﬂer yer
almis olsa da, genel kanaat, s6z konusu niishalarin 7 adet oldu-
gu istikametindedir®?. Bunlardan birisi Medine’de birakilmis
digerleri de, Mekke, Kife, Basra, Sam, Yemen ve Bahreyn'e
gonderilmistir®®. Bilindigi gibi Medine’deki niishaya “Imam
Mushaf” denilmektedir?,

Hz. Osman istinsah edilen Mushaflar: gesitli Islam merkezle-
rine gonderirken, daha 6nce de belirttigimiz gibi, bu merkez-
lerde yasayan halkin elinde bulunan hususi Mushaf veya sahi-
felerin yakilmalarim1 da emretmisti. Ancak sunu kesin olarak
ifade etmek gerekir ki, Kur’an'm teksiri ve bunun yontemiyle
ilgili biitiin meselelerde oldugu gibi bu konuda da Hz. Osman
ferdi hareket etmeyip Miisliimanlarin goriis ve diigiincelerine
bagvurmus ve onlarla yapmis oldugu istigare neticesinde bu ka-
rar1 almisti?®>. Bundan dolayidir ki Hz. Osman’in yaptig1 bu isi
ashab-1 kiram ¢ok yerinde bir hareket olarak kabul edip, ¢ogal-
tilan Mushaflara uymayan husiisi niishalarin1 imha etmiglerdi.
Bu 6zel niishalar icerisinde en meshur olanlar, Hz. Ali, Ubeyy
b. Ka’b, Abdullah b. Mes'tid ve Eb{i Musa el-Eg’arl’ye nisbet
edilen Mushaflardir. Béylece denilebilir ki, Hz. Osman’m ya-
kilmasini emrettigi Mushaflar ve sahifeler, sahabilerin kendileri
icin kaleme almig olduklar siire tertipleri birbirinden farkh

51 jbn Ebi Daviid, el-Mesihif, s. 20; Ibn Kesir, Zeyl, s. 11.

22 Kaynaklar bu niishalarin 4, 5 ve 7 adet oldugunu ifade etinektedirler. Bkz. Eb{i
Same, el-Miirgidu’'l-veciz, s. 73; ibn Kesir, Zeyl, s. 13.

25 Tbn Ebi Daviid, el-Mesdhif, s. 34.

24 Mennau’l-Kattan, Mebdhis, s. 131.

25 el-Kurtubi, el-Cémi’, I, 52.
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olan, hustisi Mushaf sayilmalarinin bir gostergesi olarak da tef-
sir, izah ve gerh kabilinden birtakim kayitlar tasiyan niishalar-
dir. Kisacasi bunlar Hz. EbGi Bekr zamaninda derlenen, Hz.
Osman déneminde ise onun kendi 6zgiin yontemiyle gogaltilan
Kur'an'larin diginda kalan sahsi Mushaflardir. Bundan dolays,
onlarin yakilmasini, Kur'an'in aslinin yakilmas: olarak nitelen-
dirmek dogru degildir?. |
Hz. Osman'in o dénemdeki kiraat ihtilaflarim ortadan kal-
~ dirma noktasinda yapmig oldugu dnemli islerden biri de, gogal-
tilan bu Kur’an niishalarin gesitli Islam merkezlerine génder-
mekle yetinmeyip, o beldelerde yasayan insanlara Kur’an oku- -
masim 6gretecek muallimleri de gondermis olmasidir. Denildi-
gine gore, Hz. Osman bu is i¢in Abdullah b. es-Sib’i Mekke'ye,
Mugire b. Sihadbt Sam’a, Ebli Abdirrahman es-Siilemi'yi
Kiife'ye ve Amir b. Kayst da Basra’ya gondermistir®. Bu
sahabiler de gogaltilan s6z konusu Mushaflari, gittikleri yerler-
de olugturulan Kur’an meclislerinde halka 6gretmisler; boylece
beklenen sonug elde edilerek hem kitibette hem de kirdatta bir-
lik temin edilebilmistir. Bunun neticesinde de ilk teslimiyet ve
kabullenigin fevri tepkileri bir yana timmet, ¢ogaltilan bu Mus-
haflara azdmi giiveni gostererek®?, kisa zamanda istinsah yo-
luyla pekgok Kur’dn niishasina sahip olmustur. Nitekim
Mes'tidi (6. 346/957)'nin de dedigine gore Ali b. Ebi Talib ile
Muaéviye b. Ebi Sufyan arasinda meydana gelen Siffin savasin-
da (36/656) Amr b. As'in isaretiyle 500 tane Kur’an niishasi ha-
vaya kaldirlmigtir®. Mushaflarin cogaltilmasi (30/650) ile Siffin
savagi (36/656) arasmda gegen 6 sene gibi kisa bir zaman dilimi
igerisinde istinsah edilen Kur’an niishalarinin sayisina bakilirsa,
{immetin bu ige nedenli bir ihtimam gosterdigi kolayca anlasi-

26 Kihg, Sadik, Mitoloji, s. 154-155.

237 ez-Zerkani, Mendhil, I, 396-397; Subhi es-Silih, Mebdihis, s. 86.

28 or-R&fil, I'cdzu’l-Kur'dn, s. 41.

29 Mes'Gdi, Ali b. Huseyn, Miirilcu'z-zeheb, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdul-
hamid), Misir 1964, 11, 400. Ayrica bkz. er-Rafii, ["cdzu’l-Kur'én, s. 41.
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labilir. Kaldi ki, s6z konusu savasta komutarun emriyle havaya
kaldirilan Mushaflar, o zamana kadar istinsah edilen Mushafla-
rin tamamu da degildi?«.

Sonug olarak sunu ifade edelim ki Kur’an’a yonelik faaliyet-
lerinde tamamen ilahi irddeye terciiman olan Hz. Ebl Bekr ve
Hz. Osman, bu nezih dinin kitabiru diinyada bagka hicbir met-
ne nasip olmayan bir yontem uygulamak suretiyle, igice bina
ettikleri surlarla koruyarak onun, yeryiiziinii kiyamete kadar
aydinlatmasin temin etmislerdir.

D. Cogaltilan Kur’an’lardan Giiniimiize Ulasanlar

Aragtirmacilara gore ¢ogltilarak belli basl Islam merkezleri-
ne gonderilen Mushaflardan dort tanesi yanginlar, harpler veya
benzeri olaylar sonucu yok olup gitmig?!, ancak bunlardan iigii
glinlimiize kadar gelebilmistir. Bu Mushaflardan birisi Topkap1
Sarayi'nda, Hirka-1 Saadet Dairesi'nde (TSMK, nr: 44/32) diger-
leri de Londra (British Library, nr: 2165) ve Tagkent’te (eski
eserler miizesinde) bulunmaktadir. Topkap: Sarayi'ndaki niis-
hanin, Hz. Osman’in sehit edildiginde okudugu Mushaf oldugu
ve bunun daha sonra Istanbul’a getirildigi ifade edilmektedir.
Nitekim s6z konusu niishanin bag tarafinda yer alan tarihi ka-
yitta (1226/1811) onun, Hz. Osman’in gehit edildigi esnada -
okudugu Mushaf oldugu belirtilmigtir?2. Bu Mushafin ne za-
man ve hangi yolla Istanbul’a getirildigi konusunda kesin bir
bilgiye sahip olmamakla beraber I. Diinya Savagi esnasinda,

20 Corci Zeydén, Medeniyet-i Islimiyye Térihi, (trc. Zeki Megamiz), Istanbul 1329,
11, 111.

%1 fsmail Hakki [zmirli'nin degine gore, Medine Mushafi Yezid b. Mu'aviye za-
marunda (64/683), Mekke Mushafi, (70/689) senesinde, Kiife Mushafi da
(131/748) yilinda zayi olmustur. Bkz. Tdrth-i Kur'dn, s. 13. Osman Keskioglu da
Bahreyn’e gonderilen Mushafin muhtemelen kaybolmus olabilecegini ifade et-
mektedir. Bkz. Kur'in Tarihi, s. 247.

242 Karatay, Fehmi Edhem, Topkap: Saray: Miizesi Kiitiiphanesi Arap¢a Yazmalar Kata-
logu, Istanbul 1962, 1, 1. ’
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Osmanli hakimiyeti altindaki topraklarda bulunan eski Mus-
haflarin Istanbul’a getirilerek koruma altina alindigs, savas son-
rasinda ise bunlardan bazilarimun geri génderildigi, bir kismmin
da Istanbul'da birakildig: tarzmdaki agiklamalar Topkapi Mus-
hafinin, savas yillarinda Istanbul’da muhafaza altina alinan
Mushaflardan biri oldugu ihtimalini akillara getirmektedir?4,

Muhammed Hamidullah da Topkap: Sarayi'ndaki bu niisha
hakkinda sunlar1 s6ylemektedir: Denildigine gore birinci diinya
savagi sonunda Tiirk askerleri Medine’den ¢ikarken beraberle-
rinde baz kitaplar da gétiirmiiglerdi. Bunlarin iginde Hz. Os-
man’in istinsah ettirdigi Mushaflardan biri de bulunmaktaydi.
Bundan dolay1 Sevr Antlasmasina, Tiirkler tarafindan Medi-
ne’den g¢ikarilan bu Mushafin Serif Hiiseyin’e iddesi sart1 da
konulmustu. Ancak buna Tiirkler resmi olarak: “Bu kitaplar fa-
lan yerde idi, ancak bir sel felaketi sonucu tahrip olup gitti”
seklinde cevap vermiglerdir. Bu Mushafta & (888 “Onlara
kars1 Allah sana kifi gelecektir”?* ayetinin lizerinde Hz. Osman’a
ait oldugu sdylenen kan lekeleri de bulunmaktadir?4.

Londra’da bulunan Mushaf hakkinda fazla bilgiye sahip
degiliz. Konuyla ilgili olarak bize ulagan bilgi, bu Mushaf’1 In-
giiizlerin Mogol hiikiimdarindan kalan saraydan alarak Ingil-
tere’ye gotiirdiikleri seklindedir?¢.

Yukarida da belirttigimiz gibi bugiin elimizde mevcut
oldugu iddia edilen Mushaflardan biri de Tagkent’tedir. Bu
Mushafm oraya nasil gotiiriildiigii hususunda da farkl bil-
giler mevcuttur. Bu konuda Osman Keskioglu sunlar1 sdy-
lemektedir: Bu niisha Melik Zahir Baybars'in Mogol
Han’ina yolladig: niishadir. Timurlenk devrinde Ebti Bekr

3 Kevserl, Muhammed' Zhid, Makdldtu'l-Kevseri, (ngr. Ratib Hékimi), yy.,
1388/1968, s. 12.

244 el-Bakara 2/137.

25 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi Ders Notlari, s. 30.

26 Hamidullah, Kur'én-1 Kerim Tarihi Ders Notlari, s. 30-31.
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es-5al tarafindan Semerkant’'ta Hace-i ahrar Seyh Ubeydul-
lah merkadine (tiirbesine) konulmus orada muhafaza edil-
migtir. XIX. Asirda Islam ve Tiirk kiiltiiriiniin zengin cog-
rafyas1 olan Semerkant ve gevresi Ruslar tarafindan isgal
edilince, bu niisha da Petersburg’taki Kayser Kiitiiphanesi-
ne nakledilmisgtir. Ancak bu Mushaf, Rus Carligi'nin dev-
rilmesine kadar orada kalmis 1923 senesinde Tiirkistan
Miisliimanlarina iade edilmistir. S6z konusu niisha simdi
Tagkent'tedir?¥. ’

Bu hususta zikredilen bir bagka bilgiye goére de Osmanl
ordulariyla savagsan ve $Sam’a da giden Timur, oradaki
Mushaf-1 serifi ganimet olarak almis ve Semerkant’a go-
tiirmiistiir. Daha sonralar1 Ruslar Semerkant’1 igsgal edince
bu Mushafi oradan alip Leningrad’a nakletmiglerdir. Birin-
ci diinya harbinden sonra Rusya’da komiinistler iktidar
ele gegirdiklerinde, bu Mushaf Leningrad’da idi. fste bu
Mushaf, o zaman Rus askerleri arasinda bulunan Ali Top-
¢u isimli Miisliiman bir subay tarafindan Tiirkistan’a kag1-
rilarak, Tagkent’teki bir camiye konulmusgtur?®. Ruslar
Tiirkistan’ isgal edince Mushafi oradan alip bagka bir yere
gotiirmek istememiglerdir. Bu Mushafin halen Tagkent’te
oldugu soylenmektedir?®.

Sonug olarak sunu ifade edelim ki s6zii edilen bu {ig
niisha iizerinde ¢aligmalar yaptigmni belirten Muhammed
Hamidullah bu niishalarm ebatlari, yazi malzemeleri ve
imla hustsiyetleri bakimimdan tam bir benzerlige sahip ol-
dugunu séylemektedir?*.

47 Keskioglu, Osman, Kur'dn Tarihi, s. 251-252.

28 Musa Carullah, Omer Riza Dogrul'a yazdig bir mektupda burada zikredilen
niishanun 1923 yihinda Tagkent'teki Beylerbeyi Cémii'ne konuldugunu belirt-
mektedir. Bkz. Karagam, Ismail, Kur'dn-1 Kerim'in Niiziilii, s. 233.

29 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi Ders Notlari,, s. 31.

250 Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi Ders Notlari, s. 31.
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IV. KUR’AN’IN TERTIBI

Kur'an’in Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilmasi meselesini, elde-
ki mevcut bilgiler 1$1§1nda anlattiktan sonra, yapilan bu gogaltma-
da Kur’an"in ne gekilde tertip edildigi hususuna da yer vermek is-
tiyoruz. Ancak &zelligi bakimindan konuyu iki ayr baglik altinda
ele almamiz gerekecektir. Ciinkii Islam bilginleri ayet ve sfire ter-
tibine farkh yaklagmuglardir. Bu bakimdan Kur’an’m tertibini 6nce
ayetler sonra da stireler baglaminda incelemek uygun olacaktir.

A, f\yet
1. Anlam1

Ayet sozliikte, “herhangi bir seyin varhigin gbsteren aldmet” an-
lamini ifade etmektedir. Buna bagl olarak agik isaret, delil, ib-
ret ve mucize gibi anlamlarda da kullanulmigtir. Kur’an’da tekil
ve cogul seklinde 382 yerde gegen ayet lafz1, mutlak anlamda
iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi, fiili ayetlerdir. Kainattaki sa-
yisiz gesitlilik ve farkliliklar siirekli bir diizen ve kanuna bag-
layan yaraticinun varlifin, birligini ve yiice sifatlarini gosteren
ve yaratiklarin tasidigs 6zelliklerden ¢ikarilan delillerin tamami
bu tiir dyetleri olusturur. Bunlara “kevni”, “tekvini” veya “ilmi”
ayet de denir. Son devrin yetistirdigi biiylik Tiirk miifessiri
Muhammed Hamdi Yazir da ulGhiyyete isaret eden bu ayetleri
kendi igerisinde sadece alimlerin farkina varabilecegi tabiat ka-
nunlarinda mevcut olan adyetler, giines ve ay tutulmasi, gok
giirlemesi gibi herkesin miisahede edebilecegi ayetler, m{cize-

ler gibi olaganiistii ayetler seklinde ii¢ kisma ayirmaktadir®".

Ikincisi ise kavli ayetlerdir ki, pegamberlere indirilen ilahi
kitaplarin hepsi bu tiir ayetleri icermektedir. Bunlar fiili ayetle-
re isaret eder ve insanlar tarafindan kolaylikla anlagilmalar: igin
gerekli agtklamalari ihtiva ederler. Bu kisma giren ayetlere “tes-
rit”, “tenzili” ve “vahyi” ayetler de denir®2.

'’

B! Elmalilt, Hak Dini, V, 3184.
%2 Elmalily, Hak Dini, 1, 569-570. Ayrica bkz. Regid Riz4, el-Menir, 1, 287, 111, 313



KUR’AN’IN METINLESMES] / 177

Islam bilginleri dyetleri ifade ettikleri anlamlarn agiklig: ve
kapalilig1 sebebiyle, “muhkem”, “miitesdbih” miicmel” ve “miibey-
yen” seklinde kisimlara ayirmiglardir. Ayrica tefsir ustilii bilgin-
leri ayetleri, inig yeri, zaman1 ve hitap esasina gore, “Mekki-
Medent”, “arzi-semdvi”, "hazdri-sefert”, “nehdri-leyld”, “sayfi-sitai”,
"firdgi-nevmi” diye de gruplandirmuglardir.

Ayetleri birbirinden ayiran son kelimeye “fisila”, bu keli-
menin son harfine de “harfii’l-fisila” denir. Kur'an’m en uzun
ayeti, “Miiddyene dyeti” diye bilinen Bakara Stiresi'nin 282. ayeti,
en kisa ayetleri de Yasin 36/1; Rahman 55/1, 64; Miiddessir |
74/21; Fecr 89/1; Duha 93/1; Asr 103/1. ayetleridir. Ik nazil olan
ayetler Alak Stiresi'nin ilk beg ayeti, son nazil olanlar da Bakara

2/281; Nisa 4/176; Maide 5/3. ayetleridir®™®.

2. Sayis1

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin sayis1 hakkinda da farkh yak-
lasimlar mevcuttur. Kur'an’daki ayet sayisinin 6600 oldugunu
ileri siirenler oldugu gibi, bu sayiy1 6204, 6214, 6219, 6225 ve
6236 olarak tespit edenler de olmustur. Ayet sayis1 konusunda-
ki bu farkh anlayislar {i¢ sebepten kaynaklanmaktadir. Bunlari
soyle ifade etmek miimkiindiir:

(1) Denildigine gore Hz. Peygamber Kur'an okurken anla-
min tamamlanmasi i¢in bazi ayetleri birbirine vaslediyordu.
Ancak onu dinleyen sahabilerin bir kismi1 Res@ilullah'm, anlam
birligi sebebiyle bitistirmis oldugu ayetleri tek ayet olarak algi-
liyorlards. Iste bu algi daha sonra rivayet yoluyla usil kitapla-
rina girerek farkli rakamsal degerlerin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamig oldu. -

(2) Bilindigi gibi stire baglarindaki besmeleler Hanefilere
gore ayet olmayip teberriiken yazilmig ib4relerdir™. Ancak
Safiiler onlardan farkli diisiinerek her bir besmeleyi miistakil

% Yavuz, Yusuf Sevki-Cetin Abdurrahman, ”Ayet”, DIA., 1V, 243.
4 Nesefi, Medirik, 1, 25-26. -
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birer ayet olarak telakki etmiglerdir®™. Diger mezhep imamlar1
da s6z konusu ibareleri miistakil birer ayet olarak degil, bagin-
da bulundugu stiredeki ilk ayetin bir pargasi olarak kabul et-
miglerdir. Iste bu anlayis da daha sonra s6z konusu meseleye
delil tegkil ederek farkli sonuglara yol agmistir. ‘

(3) Hurtf-1 mukattaa ad1 altinda Kur'an'da yer alan bazi
harfler miistakil birer ayet sayihrken, bir kismu kendi bagina
mistakil ayet olarak kabul edilmeyip, baginda yer aldig: ayetin
bir ciiz'l olarak goralmiistiir. Nitekim miifessir ez-Zemahgeri
de bunun tevkifi bir diizenleme oldugunu beyan etmistir®®. Do-
layisiyla bu sekildeki bir yaklagim tarzi da digerleri gibi Kur'an
ayetlerinin sayisin etkileyici bir 6zellik olarak karsimiza ¢ik-
maktadar.

Gorialdagh gibi tiim bu hususlar bir araya geldiginde dogal
olarak Kur'an ayetlerinin sayismda farkli sonuglar ortaya ¢ik-
mus olmaktadir. Belki de bu durumda yapilacak en dogru is,
elimizdeki Mushaf'da yer alan ayetleri, sonlarinda yer alan ra-
kamlar1 toplamak suretiyle sayiy1 tespit etmektir. Aksi halde
kesin sonuca ulagmak pek miimkiin gériinmemektedir.

3. Tertibi

Islam alimleri ayetlerin Kur'an’daki siralanigi konusunda
goriis birligi icindedirler. Onlara gore bu siralams tevkifidir
yani Cebrail’in Hz. Peygamber’e bildirmesi dogrultusunda
gerceklegmistir. Mesela s6z konusu alimlerden Mekki b. Ebi
Talib (6. 437/1045) ayetlerin tertibi ve siire baglarina besme-
lelerin konulmasimin Hz. Peygamber’in emriyle oldugunu
beyan etmigtir. Ona gore Tevbe Siiresi'nin bagina besmele-
nin yazilmamasi da, Allah Restlii (sav)'niin emriyle gercek-
lesmigtir??7,

125 Nesefi, Medirik, 1, 26.
6 ez-Zemahserd, el-Kegsif, 1, 25.

257 el-Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 59.
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Ebh Ca’fer b. ez-Zubeyr (6. 707/1308)’in goriisii de soyledir:
“Ayetlerin Kur'an’daki siralanigi Hz. Peygamber’in emriyle ol-
mugtur. Miisliimanlar arasinda bu konuda herhangi bir ihtilaf
vuku bulmus degildir”2%.

ez-Zerkesi de bu hususta sunlari sdylemektedir: “Ayetlerle
stire baglarindaki besmelelerin siralarug: tevkifidir, vahye daya-
lidir. Bu konuda ne bir siiphe ne de herhangi bir ihtilaf vuku
bulmanugtir”?.

Ayrica ayetlerin faziletiyle ilgili nakledilen bazi rivayetler de
onlarmn Hz. Peygamber tarafindan tertip edildigini agikca gos-
termektedir. Meseld Hz. Peygamber (sav) bir hadisinde: “Her
kim geceleyin Bakara Siiresi'nin son iki dyetini okursa, bunlar ona kifi
gelir”®, bir bagka hadisinde de: “Deccél ortaya ¢ikt1§1 zaman, on-
dan korunmak icin Kehif Siiresi’nin ilk on dyetini okuyun”?! bu-
yurmaktadir. Goriildiigii gibi bu tiir rivayetler, ayet tertibinin
tevkifi olduguna delalet etmektedir. Sayet aksi sz konusu ol-
saydi, Resilullah (sav) Bakara Siresi'nin son iki ayetinden ve
Kehf Siiresi'nin ilk on ayetinden s6z etmezdi. Ciinkii o durum-
da ayetlerin tertibi farkli olacag: igin bu sdzlerin bir anlami ol-
mazd1. Halbuki biz biliyoruz ki Hz. Peygamber, Bakara Stire-
si'nin son iki ayetiyle “Amene’r-resiilii” diye baglayan ayetleri,
Kehf Siiresi’'nin bas tarafindaki on ayetle de, Hz. Isa’'nin Allah
oldugu inancini red ve iptal eden ayetleri kastetmigtir. Bu da
bugiin bizim elimizde bulunan Kur'an'larla Hz. Peygamber
zamaninda tespit edilen Kur’an niishalarinin ayn tertipte oldu-
gunu gostermektedir2, ’

Netice olarak sunu ifade edelim ki Islam bilginleri, dyetlerin
Kur'an’daki siralanigimin Mushaflarda goérdiigilimiiz tarzda ol-
dugu hususunda goriis birligi icindedirler. Gerek Resfilullah

2% es-Sliy(ti, el-itkin, 1, 80.

%9 ez-Zerkegl, el-Burhin, I, 256.

260 Miislim, Salatu’l-miisafirin, 256.

%1 Farkl rivayetler igin bkz. ibn Kesir, Tefsir, 111, 70-71.
22 Bkz. Sibli, Asr-1 Saadet, 1, 84.
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(sav) zamanindaki mevcut tertipte, gerek ondan sonra cem ve
istinsah edilen Kur’an’larin tertibinde herhangi bir farklilik s6z
konusu degildir. Clinkii Cebrail (as) vahiy getirdikge her ayetin
yerini de Restilullah efendimize bildirmistir. Allah Reslii (sav)
de Cebrail’in kendisine bildirdigi sekilde vahiy katiplerine yaz-
dirmig ve bu ilahi diizene gore éyetlerin‘tertibi saglanmugtir.
Ayrica Hz. Peygamber, Kur’'an’i yazdirdig tertibe gore ashaba
okumus ve her senenin sonunda Cebrail'e aym tertiple arzet-
mistir. Sahabiler de Kur'an’1 Restilullah (sav)'dan isittikleri ve
ogrendikleri tarzda ezberlemisler, yazmiglar ne takdim tehir ne
de fazlalik ve noksanlik bulunmaksizin bu ilahi tertibi gozet-
mislerdir. Hz. Eb{i Bekr zamarminda derlenen Kur’an’da da aym
tertip uygulanmig, daha sonra Hz. Osman’in talimatiyla ¢ogalti-
lan Mushaflar da bu tertip iizere yazilmiglardir. Boylece soz
konusu tertip, herhangi bir degisiklige ugramadan giiniimiize
kadar gelmistir?®,

B. Siire
1. Tanima

Stire kelimesi sozliikte, yiiksek makam, {istiin derece, san,
seref, binanin katlar1 anlamina gelmektedir. Cogulu, “siiver”
dir®. Istilahta ise, “dyetlerden meydana gelen bag: ve sonu belli olan
miistakil Kur’'dn boliimii” demektir®®, Sézliik ve 1stildhi anlamin-
dan hareketle denilebilir ki, stire hem bir yiicelik ve iistiinliik
hem de Kur'an'm mubhtelif béliimleri anlamini ifade etmektedir.
Kur’an’da 114 stire bulunmaktadir, Bunlarin en kisasi, 3 ayetten
ibaret olan “el-Kevser”, en uzun siiresi de 286 ayetten olusan “el-

'’

Bakara” Stiresi’dir.

23 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Atik, M. Kemal, Ayet ve Siirelerin Tevkifiligi Mese-
lesi, EUIFD., Kayseri 1989., sy. 6, s. 201-218.

%% Sfire kelimesinin cesitli anlamlan igin bkz. el-Cevheri, es-Sthah, II, 690; ibn
Manziir, Lisdnu’l-arab, 1V, 386; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 343.

265 Yildirim, Suat, Kur'dn Ilimlerine Girig, s. 52.
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2. isimlendirilmesi

Sireler isimlerini, kissalarda gegen sahislardan yahut konu
edindikleri topluluklardan veya ilk kelimesinden almaktadurlar.
Ancak bazen -"Thlas Siiresi" isminde oldugu gibi- istisnalara da
rastlamak mimkiindiir. Zira s6z konusu kelime, ilgili stirenin
metninde yer almamaktadir. Her stirenin bir ismi oldugu gibi
bazi stirelere birden fazla isim de verilmistir. Sozgelimi Fatiha
stiresinin yirmi kadar ismi bulunmaktadir. Ayrica insan-Dehr,
Fatir-Melaike, Isra-Ben-i Israil gibi isimlerle zikredilmektedirler.
Siirelerin bir kismu da tek bir isim altinda birlestirilmigtir. Me-
sela Bakara ve Al-i Imran birlestirilip ez-Zehrevan (iki ¢igek),
aym gekilde Felak ve Nas stireleri birlestirilip el-Muavvizetan
yahut el-Muavvizeteyn (kendileriyle siginilan) seklinde isimler
almiglardir. Baz1 durumlarda da ikiden fazla siirenin bir arada
zikredildigi isimlere rastlamaktayiz. “"el-Havamim"*, "et-
Tavasin"*, "el-Miisebbihat"*® isimleri gibi.

Burada sunu da belirtelim ki, Kur'an stirelerinin isimlendi-
rilmesi konusunda iki yaklagimin oldugu goriilmektedir. Bun-
lardan biri tevkifi digeri de ictihadi yaklaslmdlf. Kur'an'da yer
alan sfire isimlerinin tevkifi yani Rabbani oldugunu ileri sii-
renlere gore Kur'dn'da yer alan siirelerin isimlendirilmesi, Al-
lah Resiilii tarafindan gergeklestirilmigtir. Ciinkii Hz. Pey-
gamber (as) vahiy katiplerine, nazil olan her ayeti ya da ayet-
leri ait oldugu siireye koymalarini emrediyordu®”. Tabii ki bu
durumda onun katibe, kastettigi stirenin ismini de bildirmesi
gerekiyordu. Yoksa vahyi kaleme alan bir zatin ilgili ayet ya
da ayetleri Hz. Peygamber'in istedigi sfireye koymasi nasil
miimkiin olabilirdi? fste bu yiizden Islam tarihi boyunca
Imam Mushaftaki siire isimlerine karg1 herhangi bir itiraz vaki
olmus degildir.

%6 "Hamim" diye baglayan yedi Kur'an sfiresine verilen bir isimdir.
%7 Kur'an'da "ti" ve "sin” harfleriyle baglayan sfirelerin hepsinin ortak adidur.
"Sebbaha" veya "yiisebbihu" fiiliyle baslayan siirelere verilen isimdir.

%9 et-Tirmizi, et-Tefsir, 9/1; Ebi Daviid, es-Sahid, 122.

268
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Ayrica eger sire isimleri tevkifi olmasaydi miifessirler onlara
kendi ictihadlar1 dogrultusunda isimler verirler; bdylece biiyiik
bir disiplinsizlik ortaya ¢ikmis olurdu. Halbuki tarih boyunca ka-
leme alinan tefsirlere bakildiginda goriiliir ki, bir taraftan miifes-
sirler tefsirlerinde s6z birligi etmigcesine hep ayni isimleri kul-
lanmuglar; diger taraftan da ustl alimleri -ez-Zerkesi, es-Siiy(iti
vb.- yazmug olduklan kitaplarinda siire isimlerinin tevkifi oldu-
gunu savunmuglardir®. Bu da sz konusu stire isimlerinin bi-
yiik ol¢iide iimmetin alimleri tarafindan tevkifi olarak kabul
gordiigii anlamina gelmektedir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
tarih boyunca bu fikre karsi bir itirazin vuku bulmamis olmasi
da, Imam Mushaftaki stire isimlerinin, “telakki bi'l-kabul” yani
"siikiit-i icmd"” ya mazhar oldugunu gostermektedir.

Ancak burada akla gdyle bir soru da gelebilir. Mademki,
stirelerin isimleri Hz. Peygamber tarafindan vahiy kétiplerine
bildiriliyordu, o halde bu isimler neden o dénemde olusturulan
Mushaflara yazilmamisti? Bu sorunun cevabini, Allah Restlii
(sav)'niin Kur'an'1 her seyden tecrid etme diiglincesinde ara-
mamiz gerekmektedir. Zira Kur'an't bagka seylerden uzak tut-
ma emrini bizzat Rasuliillah (sav) vermis, hatta ilk dénemde
ona Kur'an'dan bagka higbir seyin yazilmamasini emretmisti*”.
Bu da Kur'an'dan olmayan kelime veya ciimlelerin zamanla
Kur'an'a kangtirilarak tahrifata sebep olmasi gibi dini bir endi-
seden kaynaklanmaktaydi. Ancak miiteakip zamanlarda
Kur'an'la, Kur'an'dan olmayan geylerin birbirine karismas: du-
rumu ortadan kalkinca, s6z konusu yasagin sebebi de zail ol-
mus; boylece giderek ihtiyactan dolayr Mushaf'a konulan bir
takim igaretlerle beraber, stire isimleri de Kur'an-1 Kerim'e ya-
zilmaya baglamugti. Iste ona yazilan bu isimler bizzat Hz. Pey-
gamber'in vahiy esnasinda Kur'an metnini yazan sahabilere 6g-
rettigi isimlerdi.

270 ez-Zerkesl, el-Burhin, 1, 270; es-SiiyGti, el-tkin, 1, 52.

71 Bkz. Miislim, ez-Ziihd, 72; et-Tirmizi, el-ilim, 8, 13; Ibn Mace, Mukaddime, 4;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 12, 21, 39, 56.



KUR’AN’IN METINLESMESI / 183

Kur'an strelerinin isimlendirilmesi konusunda ortaya atilan
ikinci yaklagim tarzi da onun ictihadi bir dzellik tagimasidir.
Oncelikle sunu ifade edelim ki, bu goriige sahip olanlar baz
hadisleri kendi diigiincelerine mesned yapmaktadirlar. Mesela
tabitin miifessiri Sa'id b. Ciibeyr diyor ki:

-ibn Abbas'a "et-Tevbe Siiresi nedir?" diye sordum, bana su
cevab1 verdi:

-0, el-Fadiha'dir, (Islam diigmanlarini rezil eden bir stiredir)
Ben tekrar: -

-Ya el-Enfal Stiresi nedir?, Dedim. Bu sefer de bana:

-O da el-Bedr Siresidir, (yani Bedir savagindan sdz eden bir
stiredir), Diye éevap verdi. Ben tekrar sordum:

“-Pekala el-Hasr Siresi ne demektir? Bunun iizerine de bana
dedi ki:

-O da Beni Nadir (stiresidir). Ciinkii bu stire Beni Nadir Ya-
hudileri hakkinda indirildi**". es-Siiy{itinin nakline gére Ab-
dullah b. Abbas bu so6ziiyle de Beni Nadir Yahudilerinin yurtla-
rindan siiriilmesi hadisesini kastetmigti®.

Simdi burada insarn aklina goyle bir soru gelebilir. Bu ve
benzeri hadisler siire isimlerinin ictihadi bir mahiyet arzettigi-
nin delili sayilabilir mi? Bizim kanaatimize gore bu soruya
olumlu cevap vermek miimkiin degildir. Ciinkii yukaridaki ri-
vayet incelendiginde de goriilecegi gibi Abdullah b. Abbas'in
Tevbe, Enfal ve Hagr stireleriyle ilgili zikrettigi ifadeler stre is-
mi degil, s6z konusu siirelerin niteliklerini ortaya koyan agik-
lamalar yahut da ilgili siirelerin konulari {izerinden yapilan be-
yanlardir. O yiizden bu tiir rivayetleri sfire isimlerinin ictihadi
oldugunu ispat sadedinde delil olarak gostermek isabetli bir yol
degildir. O halde burada s6ylenecek en dogru soz, siire isimle-
rinin ictihadi degil tevkifi oldugudur. Clinkii ictihadi olduguna
kanaat getirdigimizde, bu olgunun hala devam ettigini de kabul

72 el-Buhari, el-Megazi, 14, et-Tefsir, 59/1; Miislim, et-Tefsir, 3.
23 Bkz. el-tkin 1, 55.
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etmemiz gerekecektir. Boyle olunca ge¢misteki miifessirler gibi
giiniimiizde de her miifessire, istediginde strelere isim koyma
yetkisi tanimig oluruz. Bu da haliyle isi ¢i§irindan ¢ikarip bii-
yiik bir kanigiklifa sebebiyet verebilir. Esasen buna higbir za-
man ihtiyag¢ yoktur. Ciinkii her Kur'an siiresinin zaten bir ismi
vardir ve bunlar tiim Miisliimanlarin bellegine de yer etmisler-
dir. Dolayisiyla stire isimlerinin ictihadi bir karakter tagidig
diislincesini bir kenara birakip, tevkifi oldugu fikrini kabul et-
mek daha dogrudur. Ayrica usil dlimlerinin Kur’an stirelerini,
ihtiva ettikleri ayet sayis1 bakimindan da bir tasnife tabi tutarak
isimlendirilme cihetine gitmeleri, s6z konusu diisiincenin daha
isabetli oldugu anlamina gelmektedir. Zira bilindigi gibi Islam
bilginleri ayet sayis1 yiizden fazla olanlara “tuvel”, ayetleri yiiz
dolayinda olanlara yahut bu say1y1 biraz gegenlere “mifin”, say1
bakimindan ayetleri yiiziin altinda bulunanlara “mesini”, ayet-
leri kisa ve besmeleli fasilalari ¢ok olanlara da “mufassal” adin
vermiglerdir®,

3. Tasnifi

Stireler Mekki ve Medenti diye iki kisma tabi tutulmaktadir.
Bu tasnifte ustl bilginlerinin bir kismi1 zamaru (hicret) bir kismi
mekani, bir kismi da hitab: esas almaktadir.

(1) Zaman1 esas alanlar hicret 6ncesi nazil olan sireleri
Mekki, hicret sonrasi nazil olanlar1 da Medeni kabul etmekte-
dirler. Ancak hicretten sonra Mekke'nin fethiyle bu mekanda
inenler de bu tasnife gére Medeni olarak telakki edilmektedir-
ler. Bu bakimdan bu yaklasim tarzi oldukga tutarli goriinmek-
tedir. Ciinkii yapilan tanim kapsayia bir 6zellik tagimaktadir?,

(2) S6z konusu tasnifte mekan esas alanlar da Mekke ve
cevresinde inen sireleri Mekki, Medine ve gevresinde inenleri
de Medeni saymaktadirlar. Boylece Mina, Arafat ve Hudeybiye

274 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Ustili, s. 58.
25 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Ustlii, s. 58.
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gibi yerlerde nazil olanlar1 Mekki, Bedir ve Uhud gibi yerlerde
inen siireleri de Medeni kabul etmektedirler. Ancak burada su-
nu belirtmek gerekir ki, zikredilen bu yerlerin diginda da baz
mekanlarda sirelerin inzal edildigi bilinmektedir. Bu yiizden
soziinii ettigimiz yaklagimin efradini cami agyarini mani bir ta-
rum oldugunu sdylememiz miimkiin degildir®®.

(3) Mekki ve medeni ayiriminda hitabi esas alanlar ise
Mekke ehlini konu edinenleri Mekki, Medine ehlini konu edi-
nenleri de Medeni olarak gormektedirler. Bir bagka deyisle bu
gOriisii savunanlara gore igerisinde (. k) ifadesi bulunan
stireler MekKki, (1,4t 540 gffy) seklinde bir hitabi iceren siireler de
Medenidir. Ancak Mekke'de nazil olup da igerisinde ( .l Ly
i,41z) bulunan ayetler oldugu gibi, Medine'de inzal edilip de
iginde (2 L) seklinde ifadelerin yer aldig: ayetler de bulun-
maktadir®”. Bu da, s6z konusu goriisiin de ikinci goriis gibi ku-
satic1 bir 6zellige sahip olmadig1 anlamina gelmektedir.

Sonug olarak sunu belirtelim ki, bu yaklagimlar igerisinde
kapsayicilik ve vakiaya uygunluk bakimindan en tutarli olani
ilk goriigtiir. Clinkii diger iki goriis ifade etmeye galishgimiz
ozellikler acisindan ilk goriis kadar miikemmel degildir. O hal-
de zamanu esas alanlarin yaklasiminu diger iki yaklagima tercih
etmek en isabetli bir yol olarak goziikmektedir.

Buraya kadar Kur'an sfirelerinin tanimi, isimlendirilmesi ve
tasnifiyle ilgili 6zet bilgiler verdikten sonra simdi de siirelerin
tertibi hakkinda bilgiler vermeye ¢aligalim.

4, Tertibi

Bilindigi gibi Mushaf'in ayet ve stire tertibi ilk olarak Hz.
Eb{i Bekr'in halifeligi zamaninda Zeyd b. Sabit tarafindan ya-
pimig; Hz. Osman déneminde de Kur'an metninin istinsahi bu
tertibe gore gergeklestirilmigtir. Ancak Islam alimleri Ayetlerin

7% Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usdli, s. 59.
2T Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usalii, s. 58.
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Kur'an'daki siralamigi konusunda ittifak saglamig olmakla bir-
likte, sfirelerin tertibi hususunda farkh goriigler ileri stirmiig-
lerdir. Bu konuda ileri stiiriilen goriigleri {i¢ gurupta ele almak
miimkiind{ir.

a. ictihadi Yaklagrm

Bu goriisii savunan alimlerin baginda Imam Malik (6.
179/795) gelmektedir. Ona gore sahabiler, Hz. Peygamber’'den
igittikleri Kur*an’1 kendi ictihadlar dogrultusunda tertip etmis-
lerdir?®. Ayn gériigte olan el-Kadi Eb{i Bekr b. et-Tayyib de bu
hususta sunlar1 sdylemektedir: “Bugiin elimizde bulunan Mus-
haflarin tertibi, sahabilerin ictihadina dayanmaktadir.”27

Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris'in goriisii de gdyledir: Kur’an
i¢in iki tertip soz konusudur. Birisi, strelerin tertibidir. Yedi
uzun siireyi one alip, ardindan ayetleri yiiz civarmda olan sire-
leri getirmek gibi. Iste bu taksim sah&benin yapmug oldugu bir
taksimdir. Kur’dn'm ikinci tertibine gelince o da, ayetlerin bir
kismunin digerine eklenmesi, bir kissanin diger bir kissay1 takip
etmesidir ki Cebrail, bunu Allah’tan aldig1 emir tizerine Resfilul-
lah (sav)’a teblig etmis, o da bu emri yerine getirmigtir®.

Sfire tertibinin ictihddi oldugunu savunanlar, bir taraftan
Hz. Osman’m Kur’an"1 istinsah ederken sfireleri yeniden tertip
ettirmesini, diger taraftan da Hz. Ali, Abdullah b. Mes'd ve
Ubeyy b. Ka'b gibi hususi Mushaf yazan sahéabilerin s6z konu-
su Mushaflarim farkli tertipte yazmalarim goriiglerine dayanak
yapmuglardir. |

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Hz. Osman Kur’an istinsah
heyetini olugturduktan sonra onlara, ¢ogaltmada esas alacak-
lar1 prensipleri de sdylemistir. Iste bu prensiplerden biri de,
Kur’an sfirelerinin yeniden tertibi meselesi idi. Demek ki is-

78 ez-Zerkegi, el-Burhin, 1, 257.
79 el-Kurtubi, el-Cami’, 1, 59; ez-Zerkesl, el-Burhin, 1, 257.
280 ez-Zerkes, el-Burhin, 1, 258-259; es-Siiytti, el-Itkin, 1, 82.
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tinsahda ongoriilen stire tertibi, derlemede yapilandan fark-
liyda. Ayrica yukarida zikrettigimiz husfisi Mushaflardaki
stire tertibi de birbirinden farkli bir gekil arzediyordu. Mesela
Hz. Ali (ra)'nin Mushafi, fkra’ Stresi ile baghiyor?!, Miiddes-
sir, Nlin, Miizzemmil sireleriyle devam ediyor, Mekki siireler
bittikten sonra da Medeni siireler siralauyordu. Ibn
Mes’id"'un Mushafi ise, Bakara Stresi ile baghyor, Nis3, Al-i
Imran ile devam ediyordu. Ubeyy b. Ka’b’m Kur'an'indaki ilk
stire de Fatiha Stiresi idi ve ardindan da Bakara ve Al-i imran
stireleri geliyordu®2. Iste bu goriisli savunan alimlere gore,
sayet sirelerin Kur'an’daki siralarug: tevkifi olsayds, o takdir-
de ne Hz. Ebl Bekr’in cem ettirdigi Kur’dn'la Hz. Osman za-
maninda ¢ogaltilan Kur’an arasmda sfire tertibi agismdan
herhangi bir farklilik olurdu ne de hususi Mushaf yazan
sahabiler, stire siralamasinu kendi igitihadlar1 dogrultusunda
yapabilirlerdi. I¢tihadi oldugu icindir ki boylesi farkliliklar
ortaya ¢tkmistir.

b. Tevkifi Yaklasim

Kur'an-1 Kerim’deki strelerin tertibi konusunda goriig be-
yan eden diger bir gurup Islam alimi de, Kur’an’daki siire ter-
tibinin bugiin elimizdeki mevcut Mushaflarda oldugu gibi,
Cebriil (as)'in Hz. Peygamber’e bildirdigi tarzda yani tevkifi
bir gekilde siralandigim iddia etmektedirler. Mesel el-Enbari
(6. 328/940)’'ye gore, Allah Taald Kur'ant 6nce bir biitiin ola-
rak diinya semasina, sonra da yirmi kiislir senede Hz. Pey-
gamber’e parca parca indirdi. Genellikle sfireler, meydana ge-
len bir hadise {izerine, ayetler de soru soranlara cevap olarak
inerdi. Cebrail (as), Hz. Peygamber’e her sfirenin yerini bildi-
rirdi. Stirelerin tertibi de, dyet ve harflerin tertibi gibiydi. Bun-

281 jbn Kesir, Tefsir, (Zeyl), IV, 25.
22 Bkz. es-Siiy(ii, el-ltkén, 1, 85-86. Ayrica Mushaflarin siire tertiplerindeki farklar
icin bkz. Cerrahoglu, Tsmail, Tefsir Usilii, s. 79-88.
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larin hepsi de Nebi (sav) tarafindan yapiliyordu. Bu yiizden
kim bir streyi 6ne alir yahut geriye birakirsa Kur’an'in tertibi-
ni bozmusg olur?®2.

en-Nehhas (6. 338/949) da sunlar sdyler: “Bu hususta tercih
edilen goriig, sire tertibinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan
yapilmug olmasidir”24,

el-Kirmani (6. 502/1108)'nin goriisii de sdyledir: "Eger inig
acisindan Bakara Stiresi, Kur’'an'in ilk siiresi degildir denilirse,
ben de derim ki Kur'an'm ilk stiresi, Fatiha Stresi’dir. Sonra -
Bakara, Al Imran ve Nisa olmak iizere bugiinkii tertipde de-
vam etmektedir. Allah Tadla tarafindan Levh-i mahf{iz’a boyle
yazilmigtir. Hz. Peygamber de her sene nézil olan ayetleri bu
tertip lizere Cebrail (as)’e arzetmigtir".

Stire tertibinin tevkifiligini savunanlardan birisi de el-Alfisi
(6. 1270/ 1853)'dir. Ona gore de Reshlullah (sav) ayet ve siirele-
rin yerlerini ya bizzat agiklayarak ya da igaret yoluyla bildiri-
yordu. Sahabe de bu tertip iizere icma etmigti. Onlar ne batila
karsi en ufak bir yumusama gosterirler ne de bir sdz ve ayipla-
ma onlar1 hakka tabi olmaktan alikoyardi. Clinkii onlar, kesin-
lik ifade eden tevatiir derecesindeki bilgileri kendileri icin en
gliclii delil kabul edip siiphe ve zanna dayanan bilgilere iltifat
etmezlerdi?*.

c. Uzlagtirmaca Yaklagim

Bir kisim Islam bilgini de, Kur'an siirelerinin kismen tevkifi,
kismen de ictihadi oldugunu iddia etmek suretiyle her iki gorii-
sti uzlagtiric1 bir yaklagim igerisine girmigtir. Bu goriis sahiple-
rine gore de, Kur'an’daki bir kisim siirelerin tertibi bizzat Hz.

23 ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 260; es-Siiy(t, el-itkan, 1, 82-83.

84 ez-Zerkegl, el-Burhin, 1, 258; es-Siiyiti, el-itkdn, 1, 83.

85 el-Kirméni, el-Burhin fi tevcihi miitesdbihi’l-Kur'dn, (thk. Abdulkadir Ahmed
Atd), Beyrut 1406/1986, s. 24.

26 eol-Aliisi, Ridhu'l-me‘in i tefsiri’l-Kur dni’l-Azim ve’s-sebi’l-mesini, Bulak 1301, I, 27.
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Peygamber tarafindan yapilmus, bir kismi da timmete birakil-
migtir. Nitekim biiyiik miifessir ibn Atiyye (6. 546/1151) “es-
Sebu’t-tuvel ™7, "Havdmim” (yedi hamim) ve “el-Mufassal 2 gibi
birgok stirenin Hz. Peygamber tarafindan tertip edilip, digerleri-
nin tertibinin ise {immete birakilmig oldugunu®® sdylemektedir.

Ibn Hacer (0. 852/1448)'e gore de, shrelerin bir kismimn ic-
tihadi bir tertip arzetmesi, bir kisminn tertibinin tevkifi olmasina
engel degildir?®.

Sonug olarak gunu ifade edebiliriz Kur'an ayetleri, Hz. Pey-
gamber’in gahsi tasarrufundan tamamen uzak olarak ilahi vah- -
yin gozetiminde yazilmis ve tertip edilmistir. Bu sebepledir ki,
Islam alimleri ayetlerin tertip bakimindan tevkifi oldugu konu-
sunda goriig birligi icindedirler. Ancak sfirelerin tertibiyle ilgili
ileri siiriilen goriigler, bu konudaki farkli yaklagimlar: da bera-
berinde getirmigtir. Bizim gahsi kanaatimize gore burada sira-
ladigimuz {i¢ goriisten en tutarh olany, siire tertibinin de tevkifi
oldugunu savunanlarin goriigiidiir. Béyle oldugu igindir ki,
Zeyd b. Sabit Hz. EbGi Bekr zamaninda Kur'an't cem ederken
aym tertibi esas almig, Hz. Osman déneminde de Kur'an' is-
tinsdh etmekle gorevli heyetin bagina getirildii zaman yine
ayni tertibi uygulamigtir. Clinkii Zeyd b. Sabit arza-i dhirede
bulunmus ve Hz. Peygamber (sav)'den bagindan sonuna kadar
Kur'an iki defa dinlemigtir. Tabii ki Allah Resfilii (sav) s6ziinii
ettigimiz bu son arzada Kur'an sfirelerini belli bir tertibe gore
okumugtu. Onun kiraat ettigi bu tertip de Levh-i mahfuz'da bu-
lunan ezeli kelamin tertibiyle aymi idi*®'. Simdi bu durumda
Zeyd b. Sabit'in Hz. Peygamber'den bizzat dinledigi Kur'an

%7 Fatiha Stiresi hari¢ Kur’dn'in bag tarafinda yer alan yedi uzun siireye verilen bir
isimdir. Bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Ustilii, s. 58.

28 "el-mufassal”, Kur'an'daki klsa stirelere isim olarak verilmigtir. Bkz. Cerrahoglu,
Tefsir Usiilii, s. 58.

29 ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 257; es-SiiyGti, el-Itkdn, 1, 83.

20 {bn Hacer, Fethu'l-bari, 1X, 42.
B Mukaddimetin, s. 46
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bagka bir tertibe gore cem etmesi ve ¢ogaltmasi s6z konusu ola-
bilir miydi? Elbette ki bdyle bir seyden s6z etmek miimkiin de-
gildir. Ciinkii bu, Allah Taala tarafindan vahyedilmis ve Resfilii
tarafindan da {immete tebli§ edilmis bir tertipti. O nedenle
Zeyd b. Sabit hem Kur'dn'in derlenmesinde hem de istinsahin-
da soziinii ettigimiz bu tevkifi tertibi aynen uygulamusti. Béyle
oldugu igin de higbir sahabi s6z konusu Mushafm tertibine
kars1 csckmamuis ve sonugta Kur'an metni siire tertibi baglaminda
ashabin icmaina mazhar olmugtur®. iste bundan dolay1 diyebi-
liriz ki, Kur'dn'daki siire tertibi de ayetlerin tertibinde oldugu
gibi tevkifi bir 6zellik tagimaktadar.

V. KUR’AN’A HAREKE VE NOKTA KONULMASI

)

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Arap yazis1 Islam’dan énce
oldukga basit ve ibtidal bir halde idi. Ancak Islam’dan sonra bu
yaz1 gelismeye ve yayilmaya basladi. Ciinkii Islam Dini hatti ve
kitabeti zaruri kilan, kullanma sahasini genisleten amilleri bera-
berinde getirmigti. Esasen Miisliimanlarin Medine’ye hicret et-
melerinin ardindan genis bir okuma-yazma faaliyetinin bagla-
mas: neticesi yazi, yayginlasmig olmakla birlikte, heniiz mii-
kemmel hale gelmis degildi*. Yani muhtelif harflerin ayn gekil
altinda yazilmalar1 ve geklen birbirine benzeyen bu harfleri bir-
birinden ayirmak igin bugiin bilinen noktalar heniiz konulma-
mustl. Ger¢i o dénemde nokta ve harekeden mahrum olan bu
yaziyr sahabilerin hatasiz bir sekilde okumalar1 miimkiindii.
Ciinkii ana dilleri olmas: hasebiyle nisbeten daha az hata yap:-
yorlard1. Ancak hicri birinci astin ikinci yanisindan itibaren Arap
olmayan unsurlarin Islam’a girmeleri ve bunlarin Arapga bil-
memeleri sebebiyle, Kur’dn’t yanlis okuma hadiselerine sik sik
rastlanir olmustu. Oyle anlagiliyor ki bu yanhglar Kur’'an yazisi-
nin harekesiz ve noktasiz olmasindan ileri geliyordu. Mesela,

M es-Siiyhtl, el-Itkdn, 1, 63;
23 Caetani, L., Isldm Tarihi, IX, 156.
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kaynaklarn ifadesine gore Osman b. Ebi $eybe &5 Ja i 5 ‘.JT
Jailt sl (Fil, 105/1) Ayetinin baginda yer alan istifham ve nefiy
edatmi huréif-i mukattaa kabul ederek “eliflimmim”, Hamza
ez-Zeyyét da, 43 <35 ¥ (el-Bakara, 2/1) lafzini 45 &35 Y seklinde
okumusgtur®, Tabii ki boyle bir durumda dinin esas1 olan
Kur’an’ bu fesat ve lahn hareketlerinden korumak gerekiyordu.
Bunun yolu da, okumay: kolaylagtiracak ve saglkli kilacak nok-
ta ve hareke gibi bazi isaretleri Kur'dn’a koymaktan ge¢iyordu.
Iste bunu ilk olarak diigiinen Basra valisi Ziyad b. Siimeyye (5.
53/673) olmustur. Denildigine gore Ziyad, bu durumun o6niine
gecmek igin devrinin biiyiik filologu Ebu’l-Esved ed-Diieli (6.
69/688)'yi cagirarak ondan bir sistem gelistirmesini istemistir.
Baglangigta bu teklifi kabul etmeyen ed-Diieli bir sahsin, & &
$,055 & ,.AH i ks Ayetinde® yer alan “ve resiliihii” kelimesini
“ve restilihi” §eklin;ie okuduguna muttali olunca hemen kararin-
dan vazgecerek Ziyad'in yanma gitmis ve teklifini kabul ettigini
ona bildirmigtir. Ciinki “... Allah ve Resiilii miigriklerden beridir
...” anlaminu ifade eden ayet, s6z konusu sahsin yapmig oldugu
irab hatasi sonucunda, “... Allah, miigriklerden ve Restiliinden beri-
dir ..."” geklinde bir anlam kazanmig ve bu da ed-Diieli’yi agin
derecede rahatsiz etmisti. Bunun iizerine Ziyad, ed-Diieli’nin is-
tegi dogrultusunda kendisine 30 tane katip gondermis, ancak o
bunlardan birini segerek s6z konusu faaliyetine baglamigtir. Bu-
rada esasen yapilan ig, ed-Diieli'nin Kur’an ayetlerini yavas ya-
vag okumasi esnasmda katibin, elinde bulunan yazili Kur’an
niishasina irab: (harekeyi) gosterecek isaretler koymasindan iba-
rettir. Anlagildigima gore, ed-Dileli’nin talimati iizerine katip,
Mushafin yazisinda kullanilan miirekkebin renginden farkls bir
renkle fetha igin harfin {istiine, kesre igin altina, 6tre igin de
oniine bir nokta koyuyordu®®. Bu sekilde tamamlanan her sahife

24 Bkz. Cerrahoghy, Ismail, Tefsir Usiilii, s. 94.
25 Tevbe, 9/3.
26 Ibn Ebi Daviid, el-Mesdhif, s. 144.
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ayrica Ebu’l-Esved tarafindan kontrol ediliyor, eger herhangi bir .
hata s6z konusu ise aninda tashih ediliyordu. Bdylece, yapilan
bu titiz ¢calisma sonunda Kur'an bagtan sona noktalanmig ol-
du®”. Ancak burada s6z konusu edilen noktalar, bugiin bildigi-
miz harflerin noktalar: degil, hareke yerine konulan noktalardur.
Buna gore denilebilir ki, Kur'an’a ilk defa dogru okumay1 sag- |
lamak amaciyla hareke konulmusgtur.

Harekeleme igi, belki irab noktasinda yapilabilecek mubhte-
mel hatalarin 6niine gegebilmisti; ancak Arap olmayan unsurlar :
icin “be”, “te”, “se”, “cim”, “ha”, “fe” ve “kaf” gibi sekil itibariy-
le bir-birine benzeyen harfleri ayirtederek saghkh bir gekilde .
okumada yine de zorluklar vardi. Bundan dolay: s6z konusu
harfler, eger birtakim aldmetlerle birbirinden ayirt edilmezse,
hatali okumalarin devam edecegi muhakkakt. Iste bu konudaki
eksikligi ilk olarak sezen de, Irak valisi Haccic b. Yasuf (6.
95/713) olmugtur. Ogrendigimize gore Kur'an’a hareke konul-
mus olmasina ragmen hala hatali okumalarin bulundugunu go-
ren Haccdc hemen harekete gecerek devrin biiyiik alimi Nasr b.
Asim (6. 89/708) dan, bazi rivayetlere gore de Yahya b. Ya'mer
(6. 129/746) den®® bu is icin Onlem almasinu istemigti. Bunun
iizerine de Nasr ya da Ya'mer, Kur’an'in kirdatina yonelik ikin-
ci dnemli bir igi gergeklestirerek, biraz 6nce belirtmis oldugu-
muz harfleri birbirinden ayiran noktalar koymugtu®® ki buna

“i’cdm” denilmektedir®®.

Tabii bu durumda hareke yerine konan noktalarla harfleri
birbirinden ayirma fonksiyonu tagiyan noktalarin karismamast
igin de tedbir almak gerekiyordu. Bu husustaki muhtemel kari-

27 Mushafm harekelenmesi ve noktalanmasi hakkinda bkz. ibnu'n-Nedim, el-
Finrist, s. 60 vd; ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’-mesdhif, Dimagk 1379/1960, s. 3 vd;
ez-Zencani, Ebli Abdillah, Tarihu'l-Kur'dn, Beyrut 1388/1969, s. 87-88; ez-
Zerkani, Mendhil, 1, 408; Subhi es-Salih, Mebihis, s. 92-93.

28 Tbn Ebi Daviid, el-Mesahif, s. 141.

2 Corci Zeydan, Medeniyet-i Islimiyye Tarihi, 111, 109 vd.

30 fzmirli, Tarih-i Kur'dn, s. 16.
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siklifun oniine gegmek maksadiyla ilk etapta farkli renk mii-
rekkep kullamilmaya baglanmig yani harfleri birbirinden ayir-
mak i¢in konulan noktalar, metinde kullarulan siyah renk mii-
rekkeple yazilmig, hareke yerine konan noktalarda ise bagka bir
renk miirekkep kullarulmugtir. Mesela en eski Mushaflarda kar-
mizi, daha sonrakilerde sar1 ve yesil, nadiren de mavi renk mii-
rekkebin kullamldig belirtilmektedir3. Boylece Kur'an, yakla-
sik bir asra yakin bir siire konulan bu isaretlerle okunmus, an-
cak daha sonra biiyiik liigat alimi Halil b. Ahmed (8. 175/791)
bugiin bildigimiz sistemi geligtirerek, Kur’an'in harekelenmesi
ve noktalanmasi igine son seklini vermistir3®2,

Bir¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da selef alimlerinden
bir kismu baglangigta s6ziinii ettigimiz faaliyetlere kargi ¢ikmis-
lardir. Kaynaklarin bildirdigine gore Abdullah b. Omer ve
ibrahim en-Neha'i Kur’an konusunda Peygamber'in yapmadig:
herhangi bir seyi yapmay1 hos kargilamamis, Abdullah b.
Mes’(id: “Kur’an’t hergeyden tecrid ediniz” diyerek bu tiir faa-
liyetlere karst oldugunu ortaya koymustur. Ancak Imam Malik
bu yasakcr anlayist kismen delerek sadece kiigiik g¢ocuklarn
okuyacaklari Kur'dn ciizlerine hareke ve nokta konulmasina
izin verilebilecegini beyan etmigtir®®.

Isin tabiat1 geregi boyle bir faaliyetin yapilmasim zaruri go-
renler de vardi. Ciinkii bu, mutlak bir ihtiyactan dogmustu. Bu
konuyu kitabmda ele alan Ebi Amr ed-Dani sunlan sdylemek-
tedir: “Ben derim ki, tabiilerden itibaren giiniimiize kadar bii-
tiln Miislimanlar, Mushaflara nokta ve hareke konulmasmnin
caiz oldugunu sdylemislerdir. Ayrica onlar, stre baghklarini,
dyet sayilarini, tahmis ve ta’sirin (yani her beg ayetten sonra

%1 ed-Dani, el-Mukni fi resmi mesdhifi l-emsdr, (thk. Muhammed Sidik Kamhavi),
Kabhire ts., s. 130.

302 zmirli, Tarif-i Kurdn, s. 16.

38 Mushaflara nokta ve hareke konulmasinn hiikmii hakkinda bkz, ibn Ebi
David, el-Mesihif, s. 141-143; ed-Dani, el-Mukni, s. 129-130; el-Kurtubi, el-Cimi’,
1, 63; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 408-409.
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“h1”, her on 4yetten sonra da “ayn” harfinin) konulmasinda da
bir sakinca gérmemiglerdir. Ummetin icma ettigi herhangi bir
hiikkiimden de hata kaldirilmigtir”3®. Anlasildigi kadariyla
Kur'an’a zarar gelir endigesiyle baglangicta bazi alimlerce sa-
kincal1 goriilen harekeleme ve noktalama isi, daha sonralar
miistehab olarak telakki edilmistir30,

Hareke ve nokta konulmasindan sonra da Kur’an’a yonelik
birtakim faaliyetler devam etmigtir. Bu faaliyetlerden biri de,
ayetlerin sonlarma konulan duraklardir. Bu duraklar, ilk 6nce
daire meyilli ¢izgilerden olusurken, daha sonralan daire gek-
linde gosterilmis ve zamanla da giil seklini almigtir®®, Bilindigi
gibi bugiin basilan Mushaflarda da sozii edilen bu duraklarin
icinde dyet numaralar yer almaktadir.

Hicri altinc1 asra gelindigi zaman da Muhammed b. Tayf{ir
es-Secavendi (6. 560/1165) tarafindan Kur’an’a, manas1 goz
oniinde bulundurularak gelistirilen ve adina “secavend” de-
nilen bir takim isaretler konulmustur. Bunlardan bagka sfire
ve cliz bagliklary, hizib ve secde isaretleri ihtiyaca binaen
Kur’an’a resmedilmistir®. Ayrica her bes ve on ayetten sonra
“tahmis” ve “ta’sir” igareti konulmusg, yani bir surenin her beg
dyetinin sonuna “hams/bes”, her on ayetinin sonuna da
“agrion” kelimesi kaydedilmistir. Baz1 Mushaflara da s6z ko-
nusu kelimelerin yerine onlarin ilk harfi olan “h1” ve “ayn”
yazilmistir®®, Ancak soziinii ettigimiz bu isaretler Tiirkiye’de
basilan Mushaflarda yer almamaktadir. Memleketimizdeki
Mushaflarda goriilen ve durak {izerlerine yazilan “ayn” harf-
leri, ta’sir degil riik isaretidir.

304 ed-Dani, el-Mukni, s. 130.

305 Bkz. ez-Zerkani, Mendhil, 1, 409.

36 Keskioglu, Osman, Kur’'dn Tarihi, s. 268.

%7 Bu hususta genig bilgi i¢in bkz. Cetin, Abdurrahman, Kur'dn [limleri, s. 152-156.
308 Bkz. ez-Zerkani, Mendhil, 1, 410.



UCUNCU BOLUM

- KUR’AN’IN LAFZI GZELLIKLERI






I. YEDi HARF

Islam bilginleri arasinda tartisma konusu olan hususlardan
biri de yedi harf meselesidir. Konuyla ilgili caligmalara bakilin-
ca goriiliir ki, Kur’an ilimleriyle ugrasan alimler bu meseleyi,
halledilmesi gereken bir problem olarak gérmiigler ve konunun
¢6zimii i¢in biiylik bir gayret sarfetmiglerdir. Ancak ortaya
koyduklar1 tanumlarin bir kismi baz1 neticelere ulasma imkam
vermis olsa da ¢ogu, meseleyi daha karmagik hale getirmistir.
Geg¢mis donemlerde siiriip giden ve hakkinda pek ¢ok sey soy-
lenen yedi harfin mahiyetini ¢6zme gibi bir iddiaya sahip degi-
liz. Bu noktada bizim de yapacagimiz, esasen elde ettigimiz bil-
gileri belli bir diizen igerisinde sunmaktan ibaret olacaktir. Bu-
nun igin 6nce yedi harfle ilgili rivayetleri ele alarak s6z konusu
meselenin nasil ortaya gtktigini anlamaya galismak; ardindan
da kavramin tanumi ve mabhiyeti {izerinde durarak baz1 deger-
lendirmeler yapmak istiyoruz.

A. Yedi Harfle igili Rivayetler

Bilindigi gibi Kur'an Arap diliyle inzal edilmigtir. Bu husus -
Kur'an'in birden fazla ayetinde de agik¢a beyan edilmektedir'.
Arap dili de ¢ok sayida lehgeden olusan bir yapiya sahiptir.
Ancak Hz. Peygamber'in kendilerine el¢i olarak gonderildigi
kavim bunlardan sadece Kureys lehgesini kullamyordu. Bu da
Kur'an'n s6z konusu lehge tizerine indirildigi anlamimna gel-
mektedir. Olaya tarihsel arka plan baglaminda baktigimizda
goriiriz ki, ilk inen vahyin s6z konusu edildigi dénemde Mek-
ke'de yagsayanlarin tamami Kureys lehgesini kullanmaktayda.

! Ydsuf 12/2; er-Ra'd 13/37; en-Nahl 16/103; Taha 20/113; es-Su'ard 26/195; ez-
Ziimer 39/28; el-Fussilet 41/3; es-Slira 42/7; ez-Zuhruf 43/3; el-Ahkaf 46/12.
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Clinkii o dénemde Mekke toplumu lehgeler yoéniinden homojen
bir yapiya sahipti ve Mekke'de bulunan kabilelerin tamami Ku-
reys kabilesine bagliydi®. Dolayisiyla denilebilir ki, en azindan
bu dénemde inen 86 Kur'an siiresinin niizali, tilaveti ve yazimi
Kureys lehgesine gore gergeklestirilmisti. O yiizden bu dénem-
de yedi harf gibi temel bir sorunu ortaya ¢ikaracak herhangi bir
sebep soz konusu degildi. Ancak ne zaman ki Peygamber'in
gevre kabilelerle temasa gegmesiyle Islam daveti Mekke'nin si-
nirlarini agmaya baglads, iste o zaman Kur'an'in tek bir lehge ile
okunmasi konusunda bir takim sikintilar kendini hissetirmis
oldu. Ciinkii Medine'ye hicretin ardindan Kureys lehgesi digin-
da bir takim lehgelere sahip olan Araplar ve Arap dilinin gegitli
lehgelerini konugan Yahudi, Hristiyan, Habegli, iranli, Rum vb.
birgok etnik ve dini k6kene sahip insanlar, Miisliimanhg kabul
ederek s6z konusu topluma dahil olmuglards. iste bu durum
daha &nce tek olarak Kureys lehgesini konusan Mekke toplu-
munda “lehge” ve "anlam” temelli bir takim sorunlar da berabe-
rinde getirmeye baglamis oldu. Anladigimiz kadariyla bu so-
runlarin baginda da Kur'an metninin igerisinde bazi Kureysi
unsurlarin yer almig olmas: geliyordu. Tabiatiyla bu durum da
aym lehgeyi konugsmayan diger kabile insanlarinin hem telaf-
fuzda hem de anlamin kavranmasinda sikinti gekmelerine yol
agryordu. Buna s6z konusu muhataplarin ayni kavrama yete-
negine sahip olmadiklarn hususu da ilave edilirse, durum biitiin
ciplakhigiyla ortaya qikmig olur. Zira sozii edilen muhataplar
arasinda ¢ocuklar, yaghlar, kadinlar ve kéleler de bulunuyordu
ve bunlarn tiimiinde de ildhi mesaji dogru telaffuz etme, algi-
lama ve anlama kabiliyetleri farkliydi. O halde Medin done-
minden sonra ortaya ¢itkan bu tablo bize gostermektedir ki, ildhi
vahye muhatap olan insanlarin hepsinin aym sekilde Kur'an
metnini okuyup anlamalar1 pek miimkiin degildi. Bu sebepledir
ki, Kur'an'in anlagilmasini ve hayata gegirilmesini tek hedef ola-

2 Bu kabileler hakkinda genel bilgi icin bkz. ibn Higam, es-Siret, I, 133-134.
3 Bkz. ibn Sa'd, et-Tabakit, 1, 292-294; 111, 354; ibn Higam, es-Siret, IV, 205-246.
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rak goren Hz. Peygamber (sav), ortaya ¢ikan bu ciddi problemi
erken zamanda fark edip, Kur'an'in sadece Kureys lehgesiyle
okunmasinun imkénsizli1 karsisinda onun, diger bir kisim leh-
gelerle okunmasina da izin verilmesini Allah'tan talep etti, bu-
nun iizerine de Allah Taala Kur'an'in yedi harf iizere okunma-
sina izin verdi‘.

Bu kisa giristen sonra simdi konuyla ilgili hadislere bir goz
atalim. Oncelikle sunu hemen ifade edelim ki, yedi harfle ilgili
hadisler basta kiitiib-i sitte olmak {izere pek¢ok hadis kitabinda
yer almaktadir. Ancak bunlarin bir kismi miikerrer rivayetler-
dir. Bu yilizden s6z konusu rivayetlerin tamamim nakletme ye-
rine, sahih oldugunda siiphe olmayanlardan bir kismin zik-
retmek daha uygun olacaktir.

Ubeyy b. Ka'b’tan nakledilmistir: “Hz. Peygamber, Benu Gi-
far g6lctigiliniin yaninda iken, Cebrail ona geldi ve dedi ki:

-Muhakkak Allah, timmetinin Kur’an’1 bir harf tizere oku-
malarini sana emrediyor, Hz. Peygamber de:

-Allah’tan bagislanmami isterim, iimmetimin buna giicii
yetmez, dedi. Bu sekildeki konusmalar ii¢ defa tekrar etti. Dor-
diinciide Cebrail:

-Allah iimmetine Kur’an’1 yedi harf iizere okumalarin1 em-
rediyor, hangi harfi okurlarsa isabet ederler, dedi”.

Ubeyy b. Ka’b’tan nakledilmistir: "Bir defasinda mescidde
oturuyordum. Birisinin bir stireyi benim okudugumdan bagka
tiirlii okudugunu igittim ve hemen yanina varip ona:

-Bu sfireyi sana kim 6gretti? Diye sordum. O da:

-Restlullah 6gretti, diye cevap verdi. Bunun iizerine ona:

*  Genis bilgi i¢in bkz. Dag, Mehmet, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yakla-
sim, Istanbul 2011, s. 32 vd.

5  Miislim, Salatu’l-miisafirin, hd no: 274; Eb(i Davad, el-Vitr, 22; en-Nesii, el-
iftitah, 38; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 128.
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-Benden ayrilma Allah'in Resiliine gidecegiz, dedim ve
onu tutup Hz. Peygamber (sav)'e gotiirdiim. Sonra da:

-Ey Allah'in Resiilii! Bu adam falan sfireyi sizin bana 6gret-
tiginizden farkli bir sekilde okuyor, dedim. Hz. Peygamber
bana:

-Ey Ubey! Oku dedi, ben de okudum. Res{ilullah:

-Giizel okudun, dedi. Daha sonra da o adama donerek ayni
stireyi okumasim soyledi. Ancak o, benden farkl bir tarzda
okudu. Resfilullah ona da:

-Giizel okudun', dedi ve soziine sdyle devam etti:

-Ey Ubey! Kur'an yedi harf {izere inzal edilmistir; hepsi de
safidir (sifa kaynagidir), kafidir (yeterlidir)"e.

v

Abdullah b. Abbés’tan nakledilmistir: Hz. Peygamber bu-
yurmustur ki: “Cibril bana Kur'dn’t bir harf iizere okuttu. Ancak
artirmast i¢in miiracaatta bulundum. Tekrar tekrar aym miiracaati-
mi yapwyordum, o da her seferinde artirtyordu. Nihayet yedi harfe
kadar ¢ikip orada kaldi™”.

Huzeyfe'den nakledilmistir: Cebrail Allah'in Restlii ile Ah-
caru'l-Mira® yani Kuba’ da bulustu. Resfilullah:

-Ey Cibril! Ben iimmi bir topluluga gonderildim ki, onlarin
arasinda erkek, kadin, kdle, cériye ve hig kitap okumamuis yash
insanlar bulunmaktadir, dedi. Bunun iizerine Cebrail de:

-Muhakkak ki, Kur'dn yedi harf iizere nazil olmustur, diye
cevap verdi"®.

6 en-Nesai, el-Iftitah, 38.

7 el-Buhani, Fedailu’l-Kur’an, 5; Miislim, Salatu’l-miisafirin, 272.

8  Soz konusu terkip, ak ve sert cakmak taglar anlamina gelmektedir. Bkz. Sofu-
oglu, Mehmed, Tefsire Giris, Istanbul 1981, s.59.

Kuba Medine'nin merkezine alt1 mi uzaklikta olan bir yerdir ki, bugiin Medi-
ne'nin bir mahallesi durumundadir.

10 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 400, 405-406.
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Hz. Omer'den rivayet edilmistir: “Restlullah (sav) hayatta
iken Hisdm b. Hakim'in (namazda) Furkan Siresi'ni okudugu-
nu igittim. Higdm bu siireyi Hz. Peygamber’in bana 6grettigin-
den farkh bir sekilde okuyordu. Az kalsin {izerine atilacaktim,
fakat selam verinceye kadar sabrettim. Namaz: bitirir bitirmez:

-Bu sfireyi sana bu sekilde kim okuttu? diye sordum. Higam:

-Resfilullah okuttu, dedi. Ben de ona:

-Yalan soyliiyorsun, ¢iinkii Peygamber bu sreyi bana se-
nin okudugundan farkl bir sekilde okuttu, dedim, yakasindan
tutarak onu Resfilullah (sav)'mn huzuruna goétiirdiim ve:

-Ey Allah’in Restlii! su adamin Furkan Stresi’'ni, senin ba-
na Ogrettiginden farkl bir bicimde okudugunu isittim, dedim.
Hz. Peygamber bana:

-Hisam'in yakasini birak, dedi ve ona da:

-Ey Hisam! Oku diye emretti. Hisam da s6z konusu sfireyi,
daha 6nce kendisinden igittigim gibi okudu. Bunun iizerine
Hz. Peygamber:

-Bu siire boyle indirildi, buyurdu. Sonra da bana d6nerek:

-Ey Omer! Oku, diye emretti. Ben de Resfilullah (sav)'in
vaktiyle bana okuttugu gibi okudum. Hz. Peygamber bana da:

-Bu sfire béyle indirildi. Kur’an yedi harf {izere nazil ol-
musgtur. Bunlardan hangisi kolaymiza gelirse, onu okuyun,
buyurdu”. |

Eb{i Talhd'nin bildirdigine gére yine Hz. Omer’le bir sahis
arasinda kiraatla ilgili bir ihtilaf ortaya ¢ikmis; bunun iizerine
Hz. Peygamber her ikisinin okuyugunu takdir ederek:

-Ey Omer! Rahmet ayetini azab, azab Ayetini de rahmete
doniistiirmedikge, Kur'an’in (bu okuma tarzlarinin) hepsi de
dogrudur, demistir?2,

11 el-Buhari, Fedailu'l-Kur’an, 5, 27; et-Tevhid, 53; Bedii’l-halk, 6; el-Husumit, 4;
Miislim, Salatu’l-miisafirin, 270; Eb(i David, el-Vitr, 22; et-Tirmizi, el-Kiraat, 11;
en-Nes4i, el-Iftitah, 38.
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Daha once de ifade ettigimiz gibi yedi harfle ilgili hadisler
burada zikrettiklerimizden ibaret degildir. Abdussabiir $Sadhin’e
gore bu konudaki hadislerin sayis1 46 olup, bunlardan 34 tanesi
herhangi bir tenkide tabi tutulmayacak derecede sahihtir’. Bu-
na gore denilebilir ki yedi harfle ilgili hadislerin ¢ogu, muteber
hadis kaynaklarinda yer alan saglam rivayetlerdir ve bunlarm
hepsinde ortak olarak bulunan, “Kur’dn yedi harf iizere nizil ol-
mugtur, ondan kolayiniza geleni okuyunuz” sozii, tevatiir derecesi-
ne ulagmustir. Ayrica bu rivayetlerin pek¢ogunda, birden fazla
sahabinin farkli okuyuslar1 sebebiyle, duruma agikhik getirmesi
icin Hz. Peygamber’e bagvurduklar ve onun da, Kur'an’in yedi
harf {izere indirildigini bildirerek, kolaylarina geldigi sekliyle
okumalarim istedigi anlagilmaktadir!4.

Ancak su da bir gercek ki yedi harfle ilgili serdedilen ri-
vayetler incelendigi vakit goriiliir ki, konu hakkinda nakledi-
len hadisler sadece Kur’dn'in yedi harf {izere indirildigi ger-
gegini vurgulamaktan ve bu husustaki kolayliga dikkatleri
gekmekten ibaret olup, meselenin mahiyetini ortaya koyucu
nitelikte degildir. Oyle anlagihyor ki yedi harfle ilgili ok fazla
gorlisiin ortaya atilmasinin asil sebebi de budur. ‘

B. Yedi Harfin Kavramsal Cercevesi ve Mahiyeti

Biraz once de ifade etti§imiz gibi yedi harfle ilgili hadisler
hi¢bir zaman meselenin gergevesini ortaya koyucu mahiyette
degildir. O ytizden birkag 6rnek hadis zikrettikten sonra simdi
- de yedi harf kavraminin neye delalet ettigini ele alip inceleme-
miz, arkasindan da konunun mabhiyetiyle ilgili yaklagimlar {ize-
rinde durmamiz gerekmektedir. Zira konunun anlagilmasi bii-
yiik dl¢tide buna baghdir.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 30.

13 Sahin, Abdussablr, Tadrihu'l-Kur'dn, s. 25’den naklen, Cetin Abdurrahman,
“Kur'an'in Indirildigi Yedi Harf”, IAD., I, 74.

14 Cetin, Abdurrahman, “Kur'an-1 Kerim’in indirildigi Yedi Harf”, [AD., 3 Ocak
1987, s. 76.
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1. Kavramsal Cerceve

Yedi harf Arapca “el-Ahrufu’s-seb’a” seklinde ifade edilen bir
sifat tamlamasidir. Goriildigii gibi bu tamlama iki kelimeden
meydana gelmektedir. Bunlardan biri “ahruf” digeri de “seb’a”
dir. “Ahruf” “harf” in ¢oguludur; sézliikte vecih, iislup, kiraat
ve lehge gibi anlamlara gelmektedir’®. “Seb’a” da esasen yedi ra-
kamina delalet etmektedir. Ancak bunun, rakamsal deger anla-
minda bilinen yedi mi, yoksa kesretten kinaye mi oldugu konu-
sunda farkl iki goriis vardir. Cogunlugun goriisiine gore séz
konusu kavramda yer alan seb’a sayisal bir nitelik tagimayip,
kesretten kindyedir ve mecdzen Kur’an'in okunmasi hususunda
timmete bir kolaylik saglamaktadir. Buna mukabil diger bir go-
rlige gore de seb’a, sayisal anlamda yedi rakamim gostermekte-
dir'6. Bu kanaati benimseyenler, yedi rakaminin ister Kur’an’da
ister hadislerde olsun ¢okluk i¢in kullamldigini, bu ¢oklugun da
birler basamag) itibariyle yediyi, onlar basamag itibariyle yet-
migi, yiizler basamag; itibariyle de yediyiizii ifade ettigini ileri
stirmektedirler”. Ancak bu goriis sahipleri de kendi aralarinda
ittifak saglayamamusg; bu yiizden bir kismu séz konusu yedi seyin
anlamla, bir kismu da lafizla ilgili oldugunu soylemistir'®.

2. Yedi Harfle ilgili Mahiyet Tarhgmalar

Biz bu baghk altinda yedi harfin ne olup ne olmadig
hususundaki yaklagimlar iizerinde duracagiz. Bu konuda da
bilindigi gibi iki temel yaklagim s6z konusudur. Bunlardan biri
Ehl-i siinnetin digeri de $i'a'nin yaklagimidar.

a. Ehl-i Siinnet’in Gériigii

Daha 6nce de belirttigimiz gibi hem yedi harfle ilgili nak-
ledilen rivayetler hem de kavramda yer alan kelimelerle ilgili
ileri siiriilen goriigler, konunun mahiyetini agiklayic nitelikte

15 {bn manzir, Lisdnu'l-arab, 1X, 41.

6 {bnul-Cezeri, en-Negr fi'l-kirdati’l-agr (thk. Muhammed Salim Muhaysin), Kahire
ts., 1, 77; ez-Zerkegi, el-Burhin, 1, 211.

17 Eb(i Hayyan, el-Bahru'l-muhit, yy., 1328, V, 78; Ibn Hacer, Fethii’l-biri, IX, 23.

8 ibn Hacer, Fethiil-biri, IX, 23.
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degildir. Bu yiizdendir ki Ehl-i siinnet bilginleri, yedi harfin
ne olup ne olmadig) hususunda ¢ok farkl1 yaklagimlar sergi-
lemiglerdir. Bazilar1 “yedi harf” ibaresindeki yedinin hakikat
ifade ettigini ve kiraatle degil anlamla ilgili oldugunu ortaya
koymaktadir. Konuyu bu noktaya hasredenlere gore mesela
yedi harften maksat nasih, menstih, uméim, hustis, miicmel,
miibeyyen ve miifesserdir yahut emir, nehiy, taleb, dua, ha-
ber, istihbar ve zecr'dir veya va’'d, va'id, mutlak, mukayyed,
tefsir, te’vil ve i'rab’tir ya da heldl, hardm, muhkem, mii-
tesabih, inga ve ihbardir®. _

Ayrica yedi harften maksat mukaddem, muahhar, ferdiz,
hud@id, mevaiz, miitegsdbih ve emsal’dir® veya mutlak-
mukayyed, umim-huslis, nass-miievvel, nasih-mensiih,
miicmel-miifesser, istisnd ve kisimlandir ya da isbat ve icad
ilmi, tevhid ilmi, tenzih ilmi, zat sifatlar ilmi, fiil sifatlar: il-
mi, avf ve azib ilmi, hasr ve heséb ilmi, niibiivvet ilmi ve
imamet ilmidir?.

Gorildiigi gibi yedi harfin mahiyetini géstermek igin ortaya
atilan biitiin bu gortigler, tamamen Kur’an"in muhtevasi ve ustl
tarafiyla ilgilidir yani herhangi bir delile -Kur’an ve siinnet nas-
sina- dayanmamaktadir. Ayrica bu tarumlarda belli bir “yedi
gesit” iizerinde ittifak da saglanmig degildir. Ustelik tanimlarda
sayilan unsurlarin, bazen yediden fazla bazen de eksik oldugu
goziikmektedir?,

Yedi harfin ne anlama geldigini gosteren daha bagka ta-
nimlar da mevcuttur. Ancak bunlar yukarida zikrettigimiz
tanimlara gore daha makil goriinmektedir. Bu yiizden biz bu
tamimlar1 ayrn ayr ele alip ardindan da bir degerlendirme
yapmak istiyoruz.

9 {bnu’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 75-76.

2 es-Siiyftd, el-Itkdn, 1, 64.

2 ez-Zerkegl, el-Burhin, 1, 224-225; es-5iiyGti, el-Itkin, 1, 64-65.

2 Genig degerlendirme icin bkz. Cetin Abdurrahman, “Yedi Harf”, IAD., s. 79.
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(1) Yedi harf, yedi Arap kabilesinin kullandigx dildir®. EbG
Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/938), EbG Hatim es-Sicistani
(6. 255/868), bn Atiyye (6. 383/993), Kadi Eb{i Bekr b. Tayyib (6.
403/1012) ve el-Beyhaki (6. 458/1065) gibi bilginler bu goriisii
savunmusglardir.

Bu goriig iki yonden tenkid edilebilir. Birisi, s6z konusu go-
rigii ileri stirenlerin yedi kabilenin hangileri oldugu konusunda
ittifak saglayamamis olmalari, digeri de bu hususun yedi harfle
ilgili hadiste belirtilen kolaylik prensibine aykirilik arzetmis
olmasidir. Clinkii bu goriige gore bir kabile Kur’an'in bir kismi-
n1 kendi diliyle, biiyiik bir boliimii de bagka kabilelerin dilleriy-
le okuma mecburiyetinde kalmis olacaktir.

(2) Yedi harften maksat, ayn1 manaya gelen gesitli lafizlarin
yedi vechidir. Bir bagka ifadeyle es anlaml kelimeleri birbirinin
yerine koyarak okuma (el-kird’e bi'l-ma’na) tarzidir®. Buna an-
lam merkezli okuma da denebilir. Mesela kaynaklara gore Enes
b. Malik s 4 0 éy’etini25‘>’£_§ & 513 seklinde okumus, itiraz vaki
oldugunda da il (&350 ¢330 kelimelerinin ayni manay! ifade
ettigini soylemistir®, Yine denildigine gére Hz. Omer | 13226
A 53 Byetini? &1 %3 | 1,446 olarak®, Abdullah Ibn Mes'td da
Skl ol ayetini?® 3 2l U 4% seklinde okumugtur®.

Hemen ifade etmek gerekir ki bu goriig, digerine gore daha
tutarli gorlinmektedir. Ciinkii hadisteki kolaylik esas1 burada
kendisini agikca gostermektedir. Her ne kadar verdigimiz or-

2 Ibnu’l-Cezeri, en-Negr, I, 75.

% {bnu’l-Cezeri, en-Negr, 1, 80; ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 220.

25 el-Miizzemmil 73/6.

% el-Kurtubi, el-Cimi’, 1, 48.

277 el-Cum’a 62/9.

2 Mukaddimetin, s. 222.

2  el-Kari’a 101/5.

% Mukaddimetin, s. 222. Bu husustaki riviyetlerden biri de gdyledir. Denildigine
gore, Ebu’d-Derda bir sahsa rJ\J\ rL-b (Duhéan 44/44.) ayetini okuturken s6z ko-
nusu gahsin c,;\j\ kelimesini dogru telaffuz edemeyip dyeti her defasinda hatal
okumasi lizerine ona, ﬁbﬁl (L&L seklinde okutmustu. Bkz. Mukaddimetin, s. 229.
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neklerin hepsinde telaffuz agisindan bir kolaylik olmasa da, ¢o-
gunda bilinen ya da yaygin olarak kullanilan lafizlarin birbiri-
nin yerine kullamilmasi tarzmda bir kolayliktan soz edilebilir.
Yani muhtemelen sahabiler bilmedikleri kelimelerle okuma ye-
rine, anlam beraberliginden dolayi, kendi kabilelerince bilinen
ve kullarulan kelimelerle okuyorlardi. Elbette ki bu da
Kur’an’in tamamu igin degil, muayyen kelimeleri i¢in 6ngoriilen
bir kolaylik idi.

(3) Yedi harfle kastedilen, yedi vecih (tarz) tir. Bu goriisii ileri sii-
renler de birtakim hususlar tesbit ederek “yedi vechi” olugturmaya
caligmuglar, ancak belli bir “yedi” iizerinde goriig birligi saglayama-
miglardir. Konuyu izah etmesi agisindan Ibn Kuteybe (5. 276/889)'nin
“Te'vilu miiskili’l-Kur’dn” adl kitabinda zikretti§i su yedi vechi nak-
letmek istiyoruz.

(3.1) Harekesi degisen ancak manasi ve stireti degismeyen vecih:

Ornek: s,io Gj ayetini® Ya'kiib'un “kaf” 1n iistiiniiyle mansup
okumast®

(3.2) Hareke ve manasi degisen fakat stireti degismeyen vecih:

Ornek: i G5 be §3le I8 “Adem Rabbinden birtakim kelimeler
ald1”* ayetinin Ibn Kesif kirdatinda (3 kelimesinin nasbiyla “Rabbin-
den birtakim kelimeler Adem’i kugatt1” anlamini ifade edecek sekilde
okunmasi*.

(3.3) Harfleri ve siireti degisen fakat manasi degismeyen vecih:

Ornek: bi;2)l kelimesinin Kunbiil ve Ruveys kirdatlarinda biz:
olarak okunmas:®.

(3.4) Bir kelimenin hem mana hem de sfiretinin degismesiyle
meydana gelen vecih:

31 eg-Su’ard 26/13.

3 Dinyati, Ahmed b. Muhammed, ithﬁfu fudaldi’l-beger, (thk. Ali Muhammed ed-
Dabba), Misir 1359, s. 331.

3 el-Bakara 2/37.

% Palovi, Abdulfettah, Ziibdetii’l-irfan, Istanbul ts., s. 22,

35 Palovi, Ziibde, s. 7.
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Ormek: 3 gl CJ.L 3 ayetinin®, Hz. Ali’den nakledilen bir kiraatta,
3544 by seklinde okunmasi?,

(3.5) Takdim ve te’hir ile degigen vecih:

Omek: jJu ol i85 Lils; dyetinin® Ibn Mes'Gd'dan gelen bir -
kiraat o ,.JL ‘,.,J\ 3554 Sils  tarzinda okunmasi®.

(3.6) Ziyade ve noksanliktan dolay1 s6z konusu olan vecih:

Ornek: uﬁ\ 5 53 §l& Gj ayetinin® fbn Mes'td ve Ebu’d-
Derda’dan nakledilen bir kirdatta &N\ 5 jsih 5 olarak okunmasi®l,

(3.7) Ayru anlami ifade eden (es anlamli) kelimelerin birbiri-
nin yerine konulmasi seklindeki vecih:

Ornek: 2,240l 306 dyetinin®, yine Ibn Mes'tid’dan gelen bir
rivayette 3 340l U 406 tarzinda okunmasi®.

Goriildiigli gibi yedi harfle ilgili olarak yapilan tanimlarda
ileri stirlilen misallerin onemli bir kismi, miitevatir kiraatlerle
alakahdir. Bunlar istisna edildigi zaman geriye kalan vecihler,
yedi harf hakkinda yapilan, alternatif kelimelerin birbirinin ye-
rine konularak okunmasi (el-kird’e bi'l-ma’na) seklindeki tani-
mi destekler niteliktedir. Boylece denilebilir ki s6z konusu ta-
nimlar igerisinde en dikkate deger olami, biiyiik miifessir et-
Taberi'nin yaptig1 “Yedi harften maksat, esanlamli kelimeler arasin-
da yapilan tercihli okuma” seklindeki tanimlamadir. Bu, bir bagka
ifade ile -yukarida da belirttigimiz gibi- anlam merkezli kiraat
demektir. Muhammed Hamidullah bu hususu séyle agiklamak-
tadir: “Diller her zaman kendi iglerinde lehge ve ag1z farklilikla-
rina sahip olmusglardir. Ayni dili konusan iilkelerde, bir bélge-

% el-Vakia 56/29.

¥ es-Siiytiti, el-tkdn, 1, 61.

3 Kaf 50/19.

»  es-Siiyhti, el-ftkan, 1, 61.

©  el-Leyl 92/3.

41 el-Buhar, Tefsiru'}-Kur'an, 2.
2 el-Kari'a 101/5.

8 Mukaddimetin, s. 222.
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nin ahalisi diger bir bélgeye mensup olanlarin dilini tamamen
anlayamamaktadir. Hz. Muhammed (sav) dini kolay kilmak
igin ve onu miitevazi insanlarin bile yagsayabilecegi bir vasatta -
(ortamda) tutmak icin gesitli ¢arelere bagvurmustu. Iste bunun
bir tatbikat1 olarak, o (Hz. Peygamber) Kur'an-1 Kerim’in metni
igin bile lehge ve ag1z farkhliklarina miisamaha gosteriyordu.
Zira miithim olan kelime degil, mana idi. Bu demektir ki okuyus
tarz1 degil, 6nemli olan Kur'an hiikiimlerinin tatbiki ve hazme-
dilmesiydi”#4.

Oyle goriiniiyor ki Hamidullah da Kur'an’m Hz. Peygam-
ber déneminde alternatif kelimelerin tercihi sonucunda an-
lam merkezli bir gekilde okundugunu kabul etmektedir. Sa-
hih anlam1 ortadan kaldirmamak koguluyla bir ayette yer
alan herhangi bir kelimeyi esanlamlisiyla degistirerek oku-
mak diye ifade edebilecegimiz bu kiraat tarzin1 bazi sahabile-
re nisbet edilen rivayetler de desteklemektedir. Ornegin Ab-
dullah Ibn Mes’{id’dan nakledilen bir rivayet gostermektedir

ki, “hakimun alim” geklinde nihayete eren bir Kur'an nassiru
 “alimun hakim” seklinde okumak yanhs degildir. Esasen yan-
Iis olan, ayetin orijinal ifadesine ilavede bulunmak yahut
rahmet ayetini azap, azap ayetini de rahmete cevirerek oku-
maktir®,

Kisaca denilebilir ki yedi harfle ilgili rivayetlerin de delale-
tiyle Hz. Peygamber Medine déneminde Kur'dan’m anlam
merkezli okunmasina izin vermisti. Stinni ulemanm ortak yak-
lasgimina gore niizl doneminden sonra kaldirilan bu iznin%
temel amaca da Kur’dn’in kolay okunmasi ve &grenilmesine
katki saglamakti. Bu noktada Hz. Peygamber’in hitap ettigi ilk
mubhatap kitlenin kiiltiir, lehge vb. konularda homojen olmay1-
sinin getirdigi zorluklarla, teblig gorevi baglaminda bir met-

4  Hamidullah, Muhammed, Kur’én-1 Kerim Tarihi, s. 88.
4 Ebl Same, el-Miirgidii'l-veciz, s. 88.

4% el-Bakillani, Niiketii'l-intisdr, s. 115-116.
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nin iletilmesinin 6tesinde, bir mesajin iletilmesi anlamin tagi-
mast bir araya gelince, Hz. Peygamber’in Miisliimanlara béyle
bir kolaylik tamimasimn son derece dogal bir gelisme oldugu
goriilecektir?.

Buraya kadar anlatmaya g¢alistigimiz anlam merkezli okuma
tarzi, Islam bilginlerinin bir kismina gére Hz. Osman’mn Mus-
haflar1 ¢ogaltmasiyla bir harfe indirilmistir®. Bundan dolay: ar-
ttk o zamandan sonra yedi harfin muhafazas1 Miisliimanlar
iizerine terettiip eden bir vecibe degildir. Yani yedi harf mesele-
si tamamen tarihsel bir olgu niteligindedir®.

b. Sia’nin Goriisii

Burada sunu hemen belirtelim ki, Sia yedi harfle ilgili stinni
kaynaklarda zikredilen nakillerin hepsini, Eb Abdillah Fudayl
b. Yesér tarafindan nakledilen rivayete aykir1 bularak reddet-
mektedir. 56z konusu rivayet sdyledir: Denildigine gore, insan-
lar Kur’an'in yedi harf {izere nézil oldugunu ileri siiriiyorlar,
siz bu konuda ne dersiniz? seklinde kendisine yoneltilen bir so-
ru lizerine Ebu Abdillah: “Allah’in diigmanlarn yalan s6yliiyor-
lar. Zira Kur’an tek bir harf iizere, bir (olan Allah) tarafindan
indirilmigtir”* diye cevap vermistir®.

4 ézsoy, Omer, Kur'én'm Metinlesme Tarihi, Ankara 2002, s. 33.

48 et-Taberi, Cimiu'l-beyin, 1, 20; Mekki b. Ebi Talib, el-ibane an me'dni’'l-kirdat, (ngr
Muhyiddin Ramadan), Beyrut yy., 1399/1979, s. 23; Eb{i Same, el-Miirgidii'l-veciz,
s 142,

4 Burada sunu da belirtelim ki, s6z konusu goriigii benimsemeyip Hz. Osman ta-
rafindan istinsah edilen Mushaflarin yedi harfin tamamini ihtiva ettigini s6yle-
yenler de mevcuttur. Bu goriigii savunanlar, Kur'an'n indigi yedi harften her-
hangi birini, ihmal etmenin cdiz olmadif tezinden hareket etmektedirler. Bkz.
ed-Dani, el-Ahrufu’s-seb’n, (ngr. Abdulmuhaymin Tahhén), Mekke 1408, s. 63.

% el-Kuleyni, Eb Ca’'fer Muhammed b. Ya'fiit, el-Usii! mine’l-kifi, Tahran 1389, II,
630.

51 Ayrica Sié bilginleri Ziirdre'nin Ebi Ca’fer’den rivayet ettigi, “Kur’an birdir ve
bir olan Allah’in’in nezdinden indirilmigtir, Dolayisiyla Kur'an’in kirdatindaki ih-
tilaflar révilerden gelmektedir. (Bkz. el-Kuleyni, el-Usil, II, 630) seklindeki nakle
dayanarak miitevatir kiratlerin de ictihadi oldugunu ileri siirmektedirler.
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Dolayisiyla s6z konusu anlayis sahiplerine gore bu ve benzeri
rivayetler gostermektedir ki, Ehl-i siinnet uleméastnun ileri siir-
dugi rivayetler asilsizdir. Hele bu hususta, Restilullah (sav)'in
Kur'an'm bazi kelimelerini es anlaml kelimelerle degistirdigi
veya degismesine miisade ettigi gseklinde ileri siiriilen goriis,
kabul edilir gibi degildir. Ciinkii béyle bir yaklagim, Kur’an'm
temellerini sarsacak niteliktedir®.

Ayrica $ia bilginleri kiraat ihtilaflariin da timmet igin bir
stkmt1 oldugunu ileri siirerek, hi¢ Restilullah timmet igin sikint:
olabilecek bir geyi Allah’tan ister mi? demiglerdir. Su halde
Kur’an'in yedi harf iizere nazil olmasinn hicbir anlami yoktur.
Dolayisiyla konuyla ilgili olarak ileri siiriilen rivayetleri kabul
etmek miimkiin degildir. Ozellikle Ehl-i beyt'ten gelen haberler,
bu rivayetleri yalanladiktan sonra artik bunlara asla itibar
edilmemelidir>.

Su bir gercek ki, Kur’'an'm yedi harf {izere indirildigini goste-
ren bazi rivayetlerde belirsizliklerin oldugunu kabul etmekle
birlikte, bu rivayetlerin tiimiinii red noktasinda Sia’y1 hakl ¢ika-
racak herhangi bir delilin bulundugunu séylemek miimkiin de-
gildir. Oyle anlagiliyor ki Sia’mn, Ehl-i siinnet bilginleri tarafin-
dan sahih, hatta miitavatir olarak kabul edilen bu rivayetleri
herhangi bir ilmi tetkike basvurmadan reddederek, yedi harfi
kabule yanagmamasinin asil sebebi, Ehl-i beyt imamlarindan ge-
len haberlerdir. Zira bilinmektedir ki herhangi bir rivayet Ehl-i
beyt imamlarmdan gelen haberlere mubhalif ise, Sia’ya gore boy-
le bir rivayetin hicbir bilimsel degeri yoktur. Nitekim burada da
aym yaklagimin bir sonucu olarak Ehl-i siinnet bilginleri tara-
findan nakledilen miitevatir derecesine ulagmug bir haberin,
herhangi bir ilmi tetkike bagvurulmadan reddi s6z konusudur.
Bu yiizden s6z konusu goriige iltifat etmek miimkiin degildir.

52 Bkz. et-Tasi, Eb Ca’fer Muhammed b. Huseyn, et-Tibyin fi tefsiri'l-Kur'dn, Ne-
cef 1957, 1, 7-9.
53 Bkz. et-Ttsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dn, 1, 7-9.
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C. Yedi Harfle figili Ruhsatin Amaa ve Tarihsel Siireci

Bilindigi gibi Kur'an'la ilgili yapilan tiim diizenlemeler hem
bir amaca yoneliktir hem de tarihsel bir siireg igerisinde gercek-
lestirilmigtir. Bu diizenlemelerin bir kismu vahiy esnasinda ger-
geklestirilirken, bir kismu da ihtiya¢ aninda yapilmak iizere as-
haba birakilmigtir. Yedi harf icin 6ngoriilen ruhsat da bu di-
zenlemelerden biridir. Ancak onun baglangic1 vahiy asrina, bitig
zaman da vahiy sonrasi1 doneme aittir. Hal bdyle olsa da sonug
itibariyle o da bir diizenlemedir. O halde onun da diger husus-
lar gibi ayni dzellikleri tagimas1 gerekmektedir. Iste biz simdi
bu baghk altinda konuyu inceleyerek bir taraftan onun hangi
amagla konuldugunu diger taraftan da hangi tarihsel siiregleri
igerdigini ortaya koymaya galisacagiz.

1. Amag

Islam alimlerinin ortak kanaatine gore yedi harf, Miisliiman-
larin Kur'an kolayca okuyup anlamalar: i¢in Allah Taala tara-
findan bahgedilmis bir kolaylik demektir™. Nitekim Hz. Pey-
gamber (sav) de daha 6nce naklettigimiz bazi hadislerinde bu
ruhsatin Kur'dn1 okuma ve anlama konusunda Miisliimanlar
igin kolayhk anlamina geldigini ifade etmigtir. Sézgelimi Allah
Resiilii'niin Cebralle bulugmasinda: "Ey Cibril! Ben iimmi bir
topluluga gonderildim ki, onlarin arasinda erkek, kadin, kéle, cdriye
ve hig kitap okumarmig yagh insanlar bulunmaktadir”, demesi™; yi-
ne, "Y4 Rabbi onu iimmetime hafiflet! " Diye dua etmesi, ayrica
"Kur’dn yedi harf iizere ndzil olmugtur. Bunlardan hangisi kolayi-
niza gelirse, onu okuyun”> buyurmasi, bu hususun agik delille-
rinden bazilaridir. Bu yiizdendir ki, Ibn Kuteybe (6. 276/889),

% ez-Zerkeg, el-Burhiin, 1, 227.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 400, 405-406.

% Miislim, Salatii'l-miisafirin, 273; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 127.

57 el-Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 5, 27; et-Tevhid, 53; Bedii’'l-halk, 6; el-Husumét, 4;
Miislim, Salatu’l-miisafirin, 270; Ebh Daviid, el-Vitr, 22; et-Tirmizi, el-Kiraat, 11;
en-Nesai, el-iftitah, 38.
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et-Tahavi (6. 321/933), Ebx Same el-Makdisi (6. 665/1267) ve
bnii'l-Cezeri (6. 833/1429)'nin igerisinde yer aldif1 cumhur-i
ulemé yedi harf ruhsatindan maksadin kolaylik oldugunu
ifade etmislerdir. Bu yiizden kisaca diyebiliriz ki, yedi harfe
izin verilmis olmasi, Miisliimanlara hem Kur'an'1 okuma hem
de kavrama noktasinda kolaylik saglamak suretiyle s6z konu-
su ilahi kitabin muhtelif kabile ve toplumlar arasinda siiratle
yayilmasini temin etmek amacina yoneliktir®.

2. Tarihsel Siireg

Yedi harf ruhsat1 sadece ifade ettigi anlam ve mahiyet yo-
niiyle degil, bagka yonlerden de problemli bir konudur. S6ziinii
ettigimiz problemlerden biri de onun tarihsel siireciyle ilgilidir.
Bu yiizdendir ki, s6z konusu meseleyi de elimizden geldigi ka-
danyla inceleyip sonugcta da bir degerlendirme yapmak suretiy-
le okuyucuya en azindan bir ¢ikig yolu gostermek istiyoruz.

a. Ruhsatin Baglangia1

Kur'an okumay1 ve anlamay1 kolaylastirdig ifade edilen
yedi harf ruhsatinin baglangi¢c zamanim kesin olarak tespit et-
mek miimkiin degildir. Ciinkii bu konuda bize yol gosterecek
herhangi bir bir haber yoktur. Bu yiizden yedi harfle ilgili ruh-
satin ne zaman verildigi hususunda farkh anlayiglar ortaya
atilmigtir. Konuyla ilgili iki yaklasimdan s6z edilmektedir. Bun-
lardan birine goére yedi harf ruhsatinin Medine, digerine gore
de Mekke déneminde verildigi ifade edilmektedir. Ancak ¢o-
gunluk s6z konusu ruhsatin, Medine déneminin sonlarinda ve-
rilmis olabilecegini ileri siirmektedir. Bu yaklasimda olanlar ba-
z1 isaretlerden yola gikarak goriislerini delillendirme yoluna
gitmiglerdir. Bu konudaki 6nemli argiimanlarindan biri, -yedi
harfle ilgili rivayetlere giris yaparken de belirttigimiz gibi- Me-
dine site devletinin olusmasimn ardindan yapilan bir takim fe-

% Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kirdatlar, Istanbul 2005, s. 154-155.
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tihler sonucunda Islam cografyasmin gelismesi ve fethedilen
topraklarda bulunan insanlarin Miisliimanlig1 kabul etmesiyle
ortaya ¢ikan sosyal sartlar ve bunlarin yol agtig ihtiyaglardar.

Ayrica hadislerde kargilagilan bir takim olgular da s6z konu-
su iznin Medine'de verildigini savunanlarin dayandiklar deliller
arasmda yer almaktadir. Meseld bu goriigii savunanlara gore
Ubey b. Ka'b'tan nakledilen hadiste yer alan “Beni Gifdr golciigii”
ifadesi, bu olaym Medine'de gectigini gostermektedir. Ciinkii bu
golciik Medine'nin sinurlari igerisinde yer alan bir mekéandir®. Ni-
tekim bu hususu Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448) de "Fethu'l-

A AN

bir?” isimli eserinde aynen zikretmektedir®.

Konuyla ilgili olarak ileri siiriilen bir bagka delil de Huzeyfe
hadisinde gegen "Ahcdru’l-Mird” soziidiir. Zira bu sozle Kuba
kastedilmektedir®, Kuba da Medine civarinda bulunan bir yerin
adidur.

Burada ileri siiriilen bir diger husus da yedi harf hadisleri
arasinda zikrettigimiz Ubey b. Ka'b hadisinde yer alan "mescid”
sozcligudiir. Zira bu sozle de genellikle Medine mescidinin kas-
tedildigi ileri stiriilmektedir®.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi yedi harf ruhsattnin Mekke
doéneminde verildigini iddia edenlere de rastlamak miimkiin-
diir. Onlara gore de Mekke'de inen stire sayis1 Medine done-
minde inen sfire sayisindan fazladir®, iistelik yedi harf ruhsati-
nin ortadan kaldirmay: hedefledigi zorluklar da sadece Medeni
stirelerde degil MekKki stirelerde de s6z konusudur®.

Ayrica Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir hadis de bu
ruhsatin Mekki oldugunu gostermektedir. Zira s6z konusu
hadiste Hz. Peygamber: "Cibril bana Kur’dn’t bir harf iizere okut-

% Zerkéni, Mendhilii'l-irfin, 1, 143.

©  Bkz. age., IX, 24-25.

8 fbnii'l-Esir, en-Nihdye, 1, 343.

¢ Sahin Abdussabiir, Tdrthu'l-Kur'dn, s. 39.

@ Bilindigi gibi Mekki siire sayist 86'dur.

¢ Muhaysin, Muhammed Salim, Fi rihdbi’'l-Kur 'dni’l-Kerim, Kahire 1980, 1, 234.
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tu. Ancak artirmast i¢in miiracaatta bulundum. Tekrar tekrar aymi
miiracaatimi yapryordum, o da her seferinde artirryordu. Nihayet
yedi harfe kadar ¢ikip orada kald:”® buyurmaktadir. Buna gore
s06z konusu hadis Kur'dn'in, Mekke'de Hz. Peygamber'e inzal
edilmesinin ardindan yedi harf esaslarina uygun olarak okun-
dugunu da ifade etmektedir. Ciinkii Cibril'in Hz. Peygamber'e
yonelik baslatmis oldugu bir harf tizere olan okuma bigimi,
yedi harfe ulaginca nihayete ermistir. Dolayisiyla bu durum da
soz konusu ruhsatin Medine'de degil, Mekke'de verildigini
acikga ortaya koymaktadir®.

Sonug olarak sunu ifade etmek gerekir ki, burada s6z ko-
nusu edilen hadis metin itibariyle yedi harf ruhsatimin Mek-
ke'de verildigine dair herhangi bir karineyi igermemektedir.
Ayrica kaynaklarin belirttigine gére Mekke'de Miisliimanlar
konugmalarinda Arap dilinin Kureys lehgesini kullaniyorlar-
di. Kur'an da zaten Kureys lehgesiyle nazil oluyordu. Bu du-
rumda haliyle Mekkelilerin Kur'an kelimelerini telaffuzda ya
da manalarini, en azindan sozliik anlamlarini kavramada bir
sikintilar1 yoktu. Boyle olunca “telaffuz” ve "anlam” temelli
bir okuma ruhsatinin onlar i¢in de s6z konusu edilmesi, her
seyden Once olayin tabiatina aykir1 diismektedir. Ciinkii yedi
harf ruhsatinin 6ziinde bir zorlugu ortadan kaldirma amac
bulunmaktadir. Bu da tabiatiyla o zor olan seyi kolaylastir-
maktan ge¢mektedir. O halde yedi harf ruhsatinin Mekki de-
gil Medeni bir zamana ait oldugunu s6ylemek daha dogru
bir yaklagim olsa gerektir. Bu ayn1 zamanda -yukanida da
ifade ettigimiz gibi- hem ruhsatin Medeni oldugunu iddia
edenlerin gerekgeleri hem de Mekki oldugunu ileri siirenle-
rin iddialarini delillendirme adina ortaya koyduklar: kanitla-
rin zayiflig1 bakimindan da isabetli bir yaklagim tarzi olarak
goriinmektedir.

65 el-Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 5; Miislim, Salatu’l-miisafirin, 272.
% Muhaysin, Fi rihdbi'l-Kur'dni'l-Kerim, 1, 233.
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b. Ruhsatin Sonlandirilmas:

Islam alimlerinin konuyla ilgili olarak tartigtiklar1 meseleler-
den biri de yedi harf ruhsatinin ne zaman sonlandirldigyla il-
gilidir. Oyle anlagihyor ki bunun igin éncelikle ruhsatin ne za-
man sona erdirildigini tespit etmek gerekmektedir. Ciinkii
8/630 tarihinde verilen yedi harf ruhsatinin ne zaman sonlandi-
rildify ortaya ¢ikarilirsa, o zaman ruhsatin yiiriirliikte kalma sii-
resi de kendiliginden ortaya ¢ikmus olur. Kaynaklarin verdigi
bilgilere gore bu hususta da iki ayr yaklagim bulunmaktadir.

(1) Yedi harf ruhsati son arzada yani arza-i dhirede kaldi-
rilmigtir. Bu anlayiga gore Hz. Peygamber sozii edilen arzada
Cebriil (as)'e Kur'dn1 bagindan sonuna kadar sadece Kureys
Lehgesiyle okumugtur®”. Bu yiizden son arzadan itibaren Miis-
lumanlar Kur'an'1 tek harfle okumaya baglamiglardir.

(2) S6z konusu ruhsati Hz. Osman hem kirdatte hem de
kitibette birligi saglamak amaciyla gerceklestirdigi istinsah
faaliyetiyle birlikte kaldirmigtir®. Onun igindir ki, Zeyd b. Sabit
Kur'an1 cem ettiginde yedi harfe gore diizenlenmisti. Ciinkii o
donemde yedi harf ruhsatt hala devam ediyordu. Ancak Hz.
Osman Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan kiraat ihtilaflarim
nihayete erdirmek i¢cin Mushaf1 istinsah ettirirken, séz konusu
harf sayisini bire indirdi. Haris el-Muhasibi (6. 243/857), et-
Taberi (6. 310/922), et-Tahavi, (6. 321/933), ibn Hibban (6.
354/965), Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), EbG $ame el-Makdisi
(6. 665/1267), ibn Kesir (6.774/1373) ve Ibniil-Cezerl (6.
833/1429) ve Muhammed Hamidullah gibi alimlerin i¢inde bu-
lundugu biiyiik bir kalabalik bu goriisii benimsemigtir. S6z ko-
nusu yaklagimda olanlara gore baslangigta Araplarin dillerinde
farkliliklarin bulunmasi ve onlarin Kur'an1 bagka liigatlerle
okumalarimin zor olmas: yedi harf ruhsatini gerekli kilmigt.
Ancak zamanla insanlarin dilleri diizeltilip tek bir dil (Kureys

¢ et-Tahavi, Serhu miigkili'l-dsir, Beyrut 1333, IV, 191; ez-Zerkesi, el-Burhin,
1,213.

% et-Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 1, 48, 50; Eb( Same, el-Miirsidil l-veciz, s. 141.
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Lehgesi) etrafinda birlesmeleri miimkiin olunca sézii edilen
ruhsat kaldinlmis ve daha 6nce yedi harf ad1 altinda izin veri-
len okuma bi¢imi neshedilmig oldu®. Nitekim et-Taberi bu ko-
nuyla ilgili goriisiinii 6zetle sdyle ifade etmistir: Yedi harf ruh-
sati Hz. Osman zamanina kadar devam etti. Ancak ortaya ¢1-
kan ihtilaflar1 ber taraf etmek iizere Halife Osman Miisliiman-
lar1 bir Mushafta ve bir harfte birlestirdi. Yani yedi harften alti-
st kaldirip birisini birakti. Miisliimanlar da Hz. Osman'in
yaptig1 bu igin dogru olduguna inarup alti harfi terk ettiler ve
ondan sonra tek bir harfe gére Kur'ant okumaya basladilar.
Clinkii Allah'in kelamuru yedi harf {izere okumak zaten farz
olan bir emir degil, bir ibaha (ruhsat) idi. Bu bakimdan alt1 har-
fin terk edilmesi, Miisliimanlar i¢in herhangi bir sorumluluk
gerektirmiyordu™.

et-Tahavi de benzer bir agtklama yaparak sunlar sdylemek-
tedir: Yedi harfe zaruret dolayisiyla bir zaman igin izin veril-
misti. Ancak zaruret durumu ortadan kalkinca yedi harf de
kaldirilmig oldu™.

Kisacasy, zikrettigimiz bu iki goriisten ikincisi hem cogunlu-
gun kanaatini yansitmasi hem de ruhsatin tarihsel siiresine uy-
gunlugu itibariyle daha isabetli goriinmektedir. Ciinkii ilk go-
riige gore diisiiniiliirse, yedi harf ruhsatinin baglangig ve bitis
stiresinin 2 yil oldugu anlagilir. Bu da s6z konusu ruhsatin bdy-
lesine kisa bir siire i¢in verilmis olmasini mantiki agtdan sorun-
lu hale getirir. Buna mukabil ikinci goriis itibariyle bu siirenin
tam 17 yil oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii Huzeyfe b. el-
Yeméni'nin III. Halife olan Hz. Osman" istinsah konusundaki
uyarisi, hicri 25. senede gerceklesmistir”. Bu da tarih olarak
Miladi 647'ye takabiil etmektedir. Iste bu da s6z konusu siirenin
17 yil oldugunu gosterir.

% Mekki b. Ebi Talib, el-ibine, s. 3, 27, 30; Ebti Same, el-Miirsidii'l-veciz, s. 106.
70 et-Taberd, Cimiu'l-beyin, 1, 28-29.

71 et-Tahavi, Serhu miigkili'l-dsdr, TV, 191.

72 el-A'zami, Kur'én Tarihi, s. 130.
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II. KIRAAT
A. Kirdatin Tanimu ve Tespiti
1. Tamimi ve Genel Ozellikleri

Kiraat, “Karee” filinden masdardir ve sozliikte okumak an-
lamini ifade etmektedir. Terim olarak manasi ise, "herhangi bir
kelime iizerinde med, kasr, hareke, siikun, nokta ve i’rdb bakimindan
meydana gelen degigiklik” demektir”.

Diger bir tarum da s6yledir: “"Kirdat imamlarindan her birinin,
belirli riviyet ve tarikleri kullanarak kendilerine has iislup ve kurallar-
la, diger kirdat imamlarmdan farkli sekilde Kur'dn'i okumalarina
kirdat” denilmektedir™.

Kirdat ilminde bir otorite olan Ibniil-Cezeri de kirdat,
"Kur'dn kelimelerinin okunma bicimini (edd keyfiyetini) ve bu kelime-
lerdeki ihtilaflar: rivilerine nispet ederek okuma olarak” tarif etmek-
tedir”™.

Kirdatin tanim1 ve genel karakteri ele alindiginda onda var
oldugu goézlemlenen temel 6zellikler sdyle ifade edilebilir:

(1) Kiraatler ancak sema (isitme) yoluyla alinmaktadirlar.

73 Tamumlar igin bkz. ez-Zerkani, Menéhil, 1, 412. Kirdat konusu ele ahmirken baz1
kavramlardan da s6z etmek gerekmektedir. Konuyla ilgili {i¢ kavram tizerinde
durulabilir. Bunlardan biri kurradir. Kurra sozliikte, okuyucu ve okuyan anla-
mim ifade eden “kéri” kelimesinin ¢oguludur. Ishlahda ise, “yedi ya da on
kerdatin kendilerine nisbet edildigi imamlara denir”. Ayrica Kur'an'in tamamin: ez-
berleyen ve ondaki kiratlara hakkiyla vakif olan kimselere de kurré ismi ve-
rilmektedir. Kari kelimesine yiiklenen bu anlam, Hz. Peygamber déneminden
sonraya aittir. Ciinkii bu lafzin Peygamber (sav) zamanindaki anlami, nazil olan
herhangi bir vahiy metnini ezberleyen kimse demektir. Bkz. Cerrahoglu, fsmail,
Tefsir Usildl, s. 66. Bu baglamda {izerinde durulmasi gereken bir diger kavram
da rivéyettir. Rivayet, kirfat imamlarinin ravileri arasindaki ihtilaflara denil-
mektedir. Karagam, Ismail, Kur'dn-1 Kerim'in Niizfilii, s. 241. KirAatler konusun-
da ele alinmas: gereken iigiincii kavram da tariktir. Tarik de rivilerden sonra
gelenlerin jhtilaflarini ifade etmektedir. es-Siiytti, el-Itkan, 1, 76,

7 ez-Zerkani, Mendhil, I, 336.

7 Bkz. Milncidii l-mukruiin ve miirgidii't-tdlibin, Beyrut 1400/1980, s. 3.
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(2) Kiraatler, Hz. Peygamber'e varan bir isnadla nakledilmis-
lerdir. Bu ytizden kiraatte nakil temel bir ilkedir.

(3) Kirdat, Kur'an lafizlarinin hem okunusunda hem de ke-
limelerdeki ihtilaflarda (vecihler) de s6z konusudur.
~ (4) Kiraatte goriilen her ihtilaf, Hz. Peygamber (sav)'den ge-
len bir nakil ve semaya dayandig igin vahyi bir 6zellik tasimak-
tadur.

(5) Kirdatlerdeki meveut ihtilaflar, s6z konusu ilmin temel
bir unsuru olmakla birlikte, kariler her ayeti farkh bir sekilde
okumus degillerdir.

(6) Imamlann kirdatleri nakletmedeki amaglari, Kur'an'n
Hz. Peygamber'den kendilerine saglam bir sekilde ulastigin
tespit etmektir.

(7) Kiraat1 seb'a diye bilinen yedi kirdat, Hz. Peygamber
(sav)'den bize miitevatir bir yolla, {i¢ kiraat de miitevatir dere-
cesinde kabul géren meshur bir yolla gelmistir.

(8) Kirdat imamlan Kur'an okurken sadece kelimelerin eda
yoniini dikkate almiglar; onlarin tefsire bakan yonlerine ihti-
mam gostermemislerdir. Bu yiizden kirdat ilminin konusu ige-
risine yalmzca miitevatir ve meshur olan kiraatler dahil edil-
mistir. Bu 6zelligi tagimayan diger zayif ve gdzz kirdatler ise,
tefsirin konusu igerisinde kendilerine yer bulabilmiglerdir™.

2. Tespiti

Kaynaklara gore ashdbimn Restilullah (sav)'tan kirdati alig
tarzlar1 gesitli idi. Onlarin arasinda Hz. Peygamber'den bir
kiraat alan oldugu gibi, iki veya daha fazlasim alanlar da vardu.
Sahabilerden kirdat 6grenen tabilin ve etbau’t-tabiinin okuma
tarzlar1 da dogal olarak farklilik arzediyordu. Iste bu farkh
okuma tarzlar1 daha sonralan da aym sekilde devam etmis ve
bunun sonucu olarak da birbirinden farkh kiraat tarzlar ortaya

76 Genis bilgi igin bkz. Unal, Mehmet, Kur'dn'mn Anlagimasinda Kirdat Farkliliklar:-
nin Rolii, Ankara 2005, s. 12 vd.
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cikmigtl. Bu kiraatleri okuyan kurralar, cesitli Islaim beldelerine
dagimiglar ve onlarin okuduklan kirdatler de okuyucularin
isimleriyle anihir olmugtu. Bu dénemde halkin, kiraatlerine rag-
bet ettigi kurralar arasinda, Abdullah ibn Kesir (6. 120/737),
Nafi’ (6. 169/785), Ebti Amr (6. 154/770), ibn Amir (6. 118/736),
Asim (8. 127/744), Hamza (5. 188/803) ve el-Kisai (5. 189/804)
gibi kiraat imamlar vardi”.

Hicri ikinci asrin sonlarma gelindiginde kiraat konusunda
miitehassis olan Islam bilginleri, ellerinden gelen gayreti goste-
rerek biitiin kiraatleri bir araya topladilar, vecihleri ve rivayet-
leri okuyanlara nisbet ettiler, sahih ve gazz kirdatlerin arasm,
belirlemis olduklar birtakim usiil ve esaslara gore ayirdilar’.
Boylece kiraatlerin tesbitine yonelik ilk ¢alismalar hicri ikinci
asirda fiilen baglamis oldu. Bu husustaki ¢alismalariyla adindan
en ¢ok soz ettiren alim, HarGn b. Musa (6. 170/786)’dir”. Ancak
bu dénemde kiraatle ilgili olarak yapilan biitiin faaliyetler sifahi
bir nitelik arzetmektedir. Ciinkii kirdat konusunda ilk eserler
hicri III. asirda ortaya gikmaya baglamigtir. Kaynaklarin belirt-
tigine gére bu konuda ilk kitap yazan miellifler, EbG Ubeyd el-
Kasim b. Sellam (6. 224/828), Eb{i Hatim es-Sicistani (0. 255/868)
ve Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922)'dir. Fakat su da bir gercek ki
kirdatlar konusunda eserler te’lif edilmeye baglandigi zaman
“yedi kiraat” tabiri heniiz bilinmiyordu. Dolayisiyla bu zatlar,
kitaplarinda yedi kirdatin birkag mislini zikretmiglerdi. Mesela
er-Réfii, Eb Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/828)'in meghur
olan kiraatlerle birlikte 25 kiraath daha kitabmna topladigiru
kaydetmektedir®.

IV. hicri asirda da Ebi Bekr b. Miicahid (6. 324/935) yukari-
da isimlerini saydigimiz, imamlarin kiraatlerini bir araya topla-
yarak “Kitdbu’s-seb’a” adl1 eserini meydana getirmis ve bundan

77 Subhi es-Salih, Mebihis, s. 281.
7 ibnu’l-Cezeri, en-Negr, 1, 53.

7™ er-Rafii, I'cdzu’l-Kur'dn, s. 42.

®  er-Rafii, I"odzu’l-Kur'4n, s. 42-43.
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sonra halk onun bu tasnifine uygun bir yol izlemeye baglamis- -
tir. Boylece “kirdat-1 seb’a” diye adlandirilan bu yedi kirdatin
sthhati konusunda {immetin icmé1 meydana gelmigtir®!. Daha
sonra da Ebli Bekr en-Neysablri (6.381/992) bu yedi kiraat
imaminin kiraatlerine ii¢ kirdat daha ilave ederek kiraatlerin
sayisin1 ona ¢ikarmis ve bunlar1 “el-Gaye fi'l-kirdati’l-agr” adli
eserinde bir araya toplamigtir. Iste s6z konusu on kiraate “kirdat-

1 agere” denilmektedir. en-Neysabiri tesbit ettigi bu ii¢ kiraat,
Halef b. Hisam (6. 229/844), Ebi Ca’fer Yezid b. el-Ka'ka’ (.
130/748) ve Ebti Muhammed Ya'k{ib b. Ishak (5. 205/820)'a nis-
bet etmektedir®2. Kaynaklar, EbGi Bekr b. Miicahid'in tespit et-
mig oldugu yedi kirdatr “miitevdtir’®3, EbG Bekr en-
Neysabiiri’nin tesbit ettigi li¢ kirdat1 da “meghur kirdat” olarak
adlandirmaktadirlar.

Burada soziinii ettigimiz kirdatlerin disinda el-Hasan el-
Basri (6. 110/ 728), Tbn Muhaysin (5. 123/740), Yahya b. el-
Miibarek el-Yezidi (6. 202/ 817) ve Ebu’l-Ferec Muhammed b.
Ahmed es-Senb{izi (6. 388/998)% ye nisbet edilen dort kirdat da-
ha vardir ki, bunlara da “sazz kirdat” denilmektedir.

B. Kirdat Konusundaki Yaklagimlar

Bu baglik altinda, yukarida agiklamaya galismis oldu-
gumuz on dort kiraati, sahih olup olmama yoniinden bir
tasnife tabi tutmak istiyoruz. Ancak sunu hemen ifade ede-
lim ki, kiratlerin tevatiirii noktasinda Ehl-i siinnet ile Sia
arasinda bir yaklasim farki s6z konusudur. Bu yiizden biz
kirdatlerin gesitliligine ge¢gmeden 6nce bu iki mezhep ara-
sindaki goriis farkliligina kisaca temas etmenin uygun ola-
cagim diistiniiyoruz. .

81 Karacam, Ismail, Kur'dn-1 Kerim’in Niiziilii, s. 245-246.
8 Bkz. Ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 1, 98 vd.
8  ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 318. .

8 Karacam, ismail, Kur'dn-1 Kerim'in Niiziilii, s.276.
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1. Ehl-i Siinnet’in Yaklagimi

Ehl-i siinnet alimlerine goére kiraatler, kirdat imamlarinin ic-
tihadlarina degil, Hz. Peygamber'in okumasina dayanmaktadar.
Ancak bunlar, sartlan tagiyip tagimama bakimindan sahih ve
gayr-i sahih geklinde bir tasnife tabi tutulmuglardir. Sahih ola-
rak kabul edilenler miitevatir ve meshfir, gayr-i sahihler (sazz)
ise dhad, miidrec ve mevzi kisimlarina ayrilmaktadirlar®.

Sahih olarak nitelendirilen kiraatler kaynaklarin ittifakiyla,
sahih ve muttasil bir senedle Hz. Peygamber’e ulagan, kitabet
bakimindan Hz. Osman’a nisbet edilen Mushaflarin resm-i hat-
tina aykir1 olmayan, bir yoniiyle de olsa Arap dilinin gramerine
uygun olan kiraatlerdir®. Sahih kiraatle ilgili ileri siiriilen bu
kriterler igerisinde en 6nemli olan, kirdatin muttasil bir senedle
Hz. Peygamber’e ulagmasidir. Cilinkii diger kriterler bununla
ancak bir anlam ifade etmektedirler. Yani digerleri bu asli krite-
rin yaninda tali 6lglit mesabesindedir®”. Ancak kiraatlerin kabii-
liinde naklin sahihliginin mi yoksa miitevatir olusunun mu
aranacagl hususu da iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir
meseledir. Hemen belirtelim ki aksi bir goriis ileri siiriilmiis ol-
sa da, Islam bilginlerinin biiyiik ¢ogunlugu bir kirdatin kabul
edilebilmesi i¢in onun miitevatir olmasimn gart oldugunu ileri
siirmektedir®,

Az 6nce de belirttigimiz gibi bir kirdatin kabul edilebilirli-
gini saglayan ikinci 6l¢iit de o kirdatin, istinsah edilen Mushaf-
lara kitabet bakimindan uygun olmast yani onlarmn imlésina
aykirihik arzetmemesidir. Bu da herhangi bir kiraatin, kastedi-
len Mushaflara kelime ziyade ve noksanhigi bakimindan uy-
gun olmasidir. Ebi $dme bu hususu goyle ifade etmektedir:
Alimlerin “Mushafa uygunluk” sbziiyle kastetmis olduklari

& Bkz. es-Siiyht, el-Itkdn, 1, 215.

8% fzmirli, Tdrih-i Kur'dn, s. 18; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 418.

%  jbnu’l-Cezer, en-Nesr, 1, 10.

8 el-Hamevi, Ahmed b. Omer b. Muhammed, el-Kaviid ve'l-igdrdt fi usili’l-kirdat
(ngr. Abdulkerim b. Muhammed el-Hasan el-Bekkér), Dimagk 1406/1986, s. 30-31.
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sey, herhangi bir kelime ziyade ve noksanli$ seklindeki farkli-
hiklardir®. Ciinkii Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilan Mushaf-
lardan birine uymayan ziyade ve noksanlik, sozii edilen uy-
gunsuzlugu giindeme getirmis olacaktir. Bu durumda tabii ki
bir sart eksik olacag i¢in o kirdatin sithhatinden s6z etmek
miimkiin olmayacaktir. Ancak 6yle anlagiliyor ki, nakil itiba-
riyle sahih olan bir kirdatin kelime ziyade ya da noksanlig
agisindan s6z konusu Mushaflara aykir1 bulunmasi miimkiin
goriinmemektedir.

Sahih bir kirdatin kabiiliinde aranan Arap diline bir vecihle
de olsa uygunluk sarti, Mushaflara imla bakimindan uygunluk -
olgiitii gibi tali derecede dnemli goriilmiigtiir. Ciinkii Ibnu'l- |
Cezeri'nin de dedigi gibi, naklen sahih olan bir kirdatin dil ba-
kimindan problem arzetmesi goriiliir bir sey degildir®.

Kirdatin sihhat gartlariyla ilgili bu kisa giristen sonra simdi
de onun kisimlarindan s6z edebiliriz. Hemen ifade edilim ki,
sahihlik sartlarina hiiz olarak nitelendirilen kiraatler miitevatir
ve meghur olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Miitevatir olarak
kabul edilen kirdat, yalan {izerine ittifak etmeleri aklen miim-
kiin olmayan bir toplulugun, aymn vasfi tagtyan bagka bir toplu-
luktan muttasil bir senetle naklettikleri ve sahih kirdatin diger
iki sartin1 da biinyesinde tagiyan kirdat demektir”. Cumhiira
gore miitevatir kirdatler, “kirdat-1 seb’a/yedi kirdat” imammin
naklettigi kiraatlerdir®2.

Meghur kirdat da adalet ve zabt sahibi kimselerin rivayet
etmesiyle senedi sahih olup, Arap dili gramerine ve yaz iti-
bariyle Hz. Osman’in istinsah etttirmis oldugu Mushaflara
uygun diigmekle birlikte miitevatir derecesine ulagamayan,
ancak gordiigii kabul ile kirdat alimleri arasinda gohret bul-

8  Bkz. el-Miirsidii’l-veciz, s. 172.

%  fbnu’l-Cezerd, en-Negr, I, 10-11.

91 bnu’l-Cezeri, Miincidu'l-mukriin ve miirsidu’t-talibin, Beyrut 1400/1980, 16; ez-
Zerkesi, el-Burhin, 1, 318.

92 ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 318.
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mus kiraatlere denilmektedir®®. Ebéi Ca’fer, Ya’kib ve Halef'in
kiraatleri bu grupta ele alinmaktadir. Miitevatir ve meghur
diye nitelenen bu kiraatler, okunan ve inanilmasi vacip olan
kiraatlerdir®.

Sahih olmayan kirdatler de, miitevatir kirdatin {i¢ sartim
veya bu sartlardan herhangi birini tasimayan kiraatlerdir®.
Bu tarz kirdatler yukarida da isaret ettigimiz gibi “ahad”,
“mevzl /uydurma” ve “miidrec” gibi kisimlara ayrilmakta-
dir. Senedi sahih olmakla birlikte yazim bakimmdan Hz. Os-
man (ra)'m Mushafina veya Arap Dili gramerine uygunluk
arzetmeyen kiraatlere dhad kirdat denilmektedir®. Kur'an'in
bazi ayetlerine tefsir maksadiyla yapilan ziyadelere de miid-
rec kirdat adi wverilir. Bilindigi gibi bu tiir ziyadeler
Kur’'an’dan olmayip tamamen agiklama ve gerh amaciyla ya-
zilan sahsi notlardan ibarettir. Ozellikle bunlar, Ibn Mes’tid ve
Ubeyy b. Ka’b'in hustisi Mushaflarinda yer almistir. Elbette ki
bu sahabiler s6z konusu ziyadeleri Kur’an’dan bir kelime ya
da ibare kabul ederek Mushaflarina yazmamiglardi. Cilinkii
onlar, Kur'an'dan olmayam kesin bir gekilde biliyorlar ve
Kur’an’la Kur’an’dan olmayani birbirine karistirmaktan emin
goriiniiyorlardi””. Bundan dolay1 husiisi Mushaflarina, Kur’an
metniyle tefsir mahiyetindeki bu bilgileri beraberce yazmak-
tan ¢ekinmemiglerdi. Ancak daha sonralar bu tiir ziyadeler,
onlar1 yazanlara nisbet edilerek kirdat olarak nitelendirilmeye
baglandi. Bu tarzin ornekleri ¢oktur. Mesela, Sa’d b. Ebi
Vakkas'in en-Nisa 4/12. ayetini, fi ;s Ubeyy b. Ka’b ve Ibn
Mes"tid"un el-Maide 5/89. ayetini <\ ziyadesiyle’ okuma-

B ez-Zerkani, Mendhil, 1, 430.

9% ez-Zerkani, Menihil, 1, 423.

% ez-Zerkegi, el-Burhin, 1, 331.

% Bkz. ez-Zerkegi, el-Burhin, 1, 331.

97 ez-Zerkani, Mendhil, 1, 431.

% Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s. 226.
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lari miidrec kirdata 6rek olarak gosterilebilir®. Ayrnca Ibn
Abbas’a nisbet edilen el-Bakara 2/198. ayetinde yer alan i
E,'.;Jl o3+ ifadesi de bu kardat tarzirun 6rneklerindendir®.

, Mevzii/apokrif kirdatler de tamamen asilsiz olup higbir esa-
sa dayanmayan uydurma kirdatlerdir. Bunun 6rnegini de, Mu-
hammed b. Ca’fer el-Huzai (6. 408/1017)'nin, Imam Eb@ Hanife
(6. 150/767)'ye isnad etmis oldugu Fatir Stiresi'nin 28. 41 i L
:GIa eske s Ayetindeki “Allah” lafzimin Gtre olarak okunmast
seklindeki kirdat tegkil eder. Bu okuyusa gore s6z konusu ayet,
“.. Allah, 4lim olan kullarmdan korkar...” tarzinda bir anlam ka-
zanmus olur. Halbuki esasen bu ayetin manasi, “...Allah’tan, kul-
lar1 arasinda ancak dlim olanlar korkar...” seklindedir®.

2. Sia’nin Yaklagim

Sia bilginlerinin bir kismi1 kirdatler konusunda Ehl-i siinnet
gibi diigiinerek onlarin miitevatir oldugunu ileri siirmektedir.
Mesela Muhsin el-Emin, Sid arasmda bulunan bir kisim ali-
min kirdatlerin miitevatir oldugunu kabul ettiklerini, dahas1
baz1 meghur alimlerin bu konuda icma bulundugunu savun-
duklarin belirtmekte ve Ornek olarak da, Ali el-Kereki (6.
940/1533) ve Sehid es-Sani (6. 960/1559) gibi bilginlerin isimle-
rini zikretmektedirl®.

Ancak bir kistm Sii bilginine gore de kirdatler, miitevatir
olmay1p ictihAd mahsuliidiir. Bu diigiincede olanlar iddialari-
ni, her kiraat bilgininin kendi kirdatinin dogru oldugunu ileri
siirerek onu delillendirmesi ve digerlerini reddetmesi geklin-
deki tezle savunmaya ¢aligmiglardir. Onlara gore eger kiraat-
ler Restilullah (sav)'tan tevatiirle gelmis olsaydi, hi¢bir kiraat

% Karagam, Ismail, Kirdat flminin Kur’dn Tefsirindeki Yeri ve Miitevdtir Kirdatlarin
Yorum Farkliliklarma Etkisi, istanbul 1996, s. 90.

10 Bkz. Subhi es-Salih, Mebihis, s. 85.

101 . Karagam, Ismail, Kiraat flminin Kur'dn Tefsirindeki Yeri, s. 89.

102 el-Hucceti, Muhammed Bakur, Ardu’s-sia havle ulfimi’l-Kur’an, (Tarihte ve Gii-
niimiizde Siilik Sempozyumu), Istanbul 1993, s. 130-131.
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bilgini kendi kirdatini ispat icin bunca delil getirmezdi. Ayrica
bir kisim muhakkik alimin bazi kirdatlar1 reddetmesi de, onun
ictihadi oldugu goriisiinii savunanlarin dayandiklan deliller-
den biridir. Mesela, Sia’'ya gore Ibn Cerir et-Taberi, Ibn
Amir'in kirdatimn kabul etmemis, bazi alimler Hamza'nm
kirdatini, bir kismi da EbG Amir ve Ibn Kesir'in kirdatim red-
detmislerdir. Nitekim Ahmed b. Hanbel de Hamza'nin
kirdatim sahih gérmeyerek, bu kiraatle amel edenlerin arka-
sinda namaz kilinamayacagini beyan etmigstir. Sayet kiraatler
ictihadi degil de Hz. Peygamber'in okumasina dayali miite-
vatir rivdyetlerden ibaret olsayd1 hi¢ bu alimler, s6z konusu
kiraatlere karg: g¢ikabilirler miydi? Gergekten diigiinmek gere-
kir ki, kirdatlerin miitevatir olmadiklarini gdsteren bunca de-
lilden sonra, "kirdatler miitevdtirdir” seklindeki bir iddianin ne
anlam olabilir? Artik bundan sonra vicdanin tekzib ettigi bir
tevatiir miimkiin olabilir mi? Kaldi ki, kirdat konusu zarfirat-1
dineyyeden de degildir yani inkar kiifrii gerektirmez!®. Bu
kanaati tagtyanlar arasmda da "Sa’du’s-suiid” miiellifi ibn
Tavas ve “el-kifiye” yi serheden Seyh Radi'nin isimleri zikre-
dilmektedir!®.

C. Kiraat Tarikleri

Kiraat alimleri bu konuda ti¢ tarikten s6z etmiglerdir. Bun-
lardan birisi seb’a tarikidir ki bu isim, EbG Amr ed-Déani'nin
te’lif etmis oldugu “et-Teysir” ile eg-Satibi'nin kaleme almig
oldugu “Hirzu’'l-emini” adl1 eserlerin ihtiva ettigi kiraat vecih-
lerine verilmistir.

Diger bir tarik de agere tarikidir. Ibnu’l-Cezeri'nin “et-
Tahbir” i ile “ed-Diirre” adl kitaplarinin igermis oldugu kiraat
tarzlar1 da asere tariki olarak anilmaktadar.

105 el-Hd, el-Beyin fi tefsiri’l-Kurdn, yy., 1385/1966, s. 123-124.
104 Muhsin el-Emin, Nakzu I-vesia, s. 169'dan naklen Karatas, Saban, Kur'dn Tarihi,
Istanbul 1996, s. 59.
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Kiriatlerle ilgili ileri siiriilen {igiincii tarik takrib tarikidir.
Bu tarik de, kirdat-1 agere imamlarinun ravileri ile, o ravilerin
ravileri arasindaki ihtilaflar1 okumak demektir. Burada sozii-
nii ettigimiz kirdat tarikleri zamanla “Teysir” ve “Sdtibiyye”
tariki olarak isimlendirilmis, ancak daha sonra hicri IX. asra
gelindiginde bunlardan Teysir tariki, “Isldmb#l”, Satibiyye de
takriben bundan iki asir sonra “Misir tariki” adin almigtir®,

D. Kirdat imamlar1 ve Ravileri

Bu baglik altinda kirdat-1 agere imamlari ve onlarin ravile-
riyle ilgili kisa bilgiler vermeye calisacagiz.

(1) Nafi: EbG Abdirrahman Nafi b. Ebi Nuaym el-Leysi (6.
169/785). Aslen Isfahanhdir. Kirdath 70 kadar Medine’li
kurrddan almigtir. Kendisi de Medine’de ikdmet edip pekgok
kimseye kirdat ogretmistir. Bundan dolayidir ki Nafi, kiraatta
Medine’nin imamu sayilmigtir. Remzi “elif” tir. En meghur iki
ravisinden biri, Kalan (6. 220/835), digeri de Vers (6.
197/812) tir'%,

(2) Ibn Kesir: Abdullah b. Kesir el-Mekki (6. 120/738). Mek-
kelilerin kirdat imamlar1 sayilan ibn Kesir tabitindandir. Kiraat:
Abdullah b. es-Séib el-Mahzlimi'den aldig: rivayet edilmekte-
dir. Kaynaklarm belirttigine gore Imam Safii onu évmiis ve
kirdatini nakletmigtir. Remzi ”dal” dir. Meshur iki ravisi vardir,
birisi el-Bezzi (6. 250/864), digeri de Kunbiil (6. 291/903) diirl?.

(3) Ebi Amr: Ebi Amr b. el-A’la el-Mazini (6. 154/770). Bas-
ralilarin kiratta imamudir. Ziihd ve takva sahibi bir zat oldugu
soylenmektedir. Kirdat1 bir¢ok tabitindan almugtir. Bunlar ara-

105 Genis bilgi i¢in bkz.Karagam, Ismail, Kiraat ilminin Kur'an Tefsirindeki Yeri, s.248-250.

106 Bkz. ed-Dani, et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb’ (ngr. Ottq Pretzl), istanbul 1930, s. 4; Ib-
nu'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakdti’l-kurrd, Misir 1351, II, 330-334; ez-Zerkesf,
el-Burhdn, 1, 327-328.

107 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 4-5; ibnu'l-Cezeri, Tabakdt, 1, 443-445; ez-Zerkesi, el-
Burhin, 1, 327.



KUR'AN'IN LAFZI OZELLIKLERI /227

sinda tefsirde gohrete ulagmig Miicahid, ikrime, Sa’id b. Ciibeyr
ve Ata b. Ebi Rabah da vardir. Bu imamin da iki ravisi bulun-
maktadir. Birisi ed-Dari (6. 240/854), digeri de es-Shsi (6.
261/874) dir'%. Remzi bogaz harfi olan “ha” dur.

(4) ibn Amir: Abdullah b. Amir el-Yahs(ibi (6. 118/736). Sam-
Iilarin kirdat imami olarak bilinmektedir. Kendisi tabitindan ol-
dugu icin kirdati sahabilerden almigtir. Bu sahébiler arasinda
Muaviye, Ebu’d-Derda, Fudale b. Ubeyd ve Vasila b. el-Egka
gibi baz1i zatlar da yer almaktadir. ibn Amir'in ravileri de,
Hisam (6. 245/859) ve Ibn Zekvan (6. 242/856) 'dir. Remzi “kef”
harfidir'®.

(5) Asim: Ebti Bekr Asim b. Ebi'n-Necid (5. 128/745).
Tabifindan olan Asim Kiife'lilerin imamidir. Fesihat sahibi, si-
ka, mutkin, tecvid ilmini ¢ok iyi bilen ve sesinin giizelligi ile ta-
ninan bir zattir. Kirat ilmini Eb(i Abdirrahman es-Siilemi, Zir
b. Hubeys ve Ebi Amr es-Seybani’'den 6grendigi rivayet edil-
mektedir. Bu kirat bilgininin remzi de “nin” dur. Ravilerin-
den biri, EbG Bekr Su’be (6. 190/805), digeri de Hafs (6.
180/796)’ dir'1.

(6) Hamza: Ebt Ammare Hamza b. Habib ez-Zeyyat (0.
156/773). Asim ve A’meg’ten sonra Kiife'nin kirfat imami oldu-
gu bildirilmektedir. Zeytin yag ticareti ile meggul oldugu icin
kendisine “ez-Zeyydt” lakabi verilmistir. Zithd ve takva sahibi
bir kimsedir. Sadece kiraatta degil, ayn1 zamanda hadis ve feraiz
ilminde de tstiinliigii kabul edilmigtir. Yag itibariyle sahibeye
yetismis olma ihtimali kuvvetlidir. Halef (6. 229/843) ve Hallad
(0. 220 /835) da onun iki ravisidir. Remzi “fe” harfidir!!!,

108 ed-Dani, et-Teysir, s.5; ibnu’l-Cezeri, Tabakat, 1, 332-333; ez-Zerkesi, el-Burhin, 1, 328.

109 ed-Dand, et-Teysir, 5.5-6; Ibnu’l-Cezeri, Tabakét, 1, 354-356; ez-Zerkesi, el-Burhin,
I, 328.

10 ed-Dani, et-Teysir, s.6-7; ibnu’l-Cezeri, Tabakit, 1261-263; ez-Zerkesi, el-Burhdn, |,
328.

M ed-Dani, et-Teysir, s.6; Ibnu'l-Cezeri, Tabakdt, 1, 346-349; ez-Zerkegi, el-Burhin, 1,
328.
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(7) el-Kisai: Ebu’l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805).
Hamza'dan sonra Kife'nin kirdat imamidir. el-Kisai yalmz.
kirdat ilminde degil, Arap filolojisinde de biiyiik bir alim olarak:
sOhret bulmustur. HarGn er-Resid zamaninda halife ile beraber
yamnda Ebt Hanife'nin iinlii talebelerinden imam Muhammed
oldugu halde, Horasan istikametine dogru seyahat ederken
Re’y’in Ranbiiye koylinde yol arkadasiyla birlikte Allah'n
rahmetine kavusmustur. Bu iki biiyiik alimin Sliimiinden dola-
y1 ¢ok iiziilen Harin er-Resid: “Fikih ve nahiv ilmini Re'y’e
defnettik” demigtir.

el-Kisai, kirdati Muhammed b. Ebi Leyla’dan okumus, kendi-
sinden de Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma'in basta olmak iize-
re pekgok zat kiraat dersi almustir. el-Kis&i'nin ravileri ed-Dfiri (6.
246/860) ve Ebu’l-Haris (6. 240/854) dir. Remzi “ra” dir''2,

(8) Ebi Ca’fer: Yezid b. el-Ka'ka’” el-Mahztmi (6. 130/748).
Tabitindan olan bu zatin, kirdati Abdullah b. Kays’tan aldi8: ri-
vayet edilmektedir. Remzi “ca’” dir. Ravileri, Isa b. Verdan (6.
160/776)3 ve Siileyman b. Cemmaz (6. 170/786) dir''4,

(9) Ya’kfib: Ya’kiib b. Ishak (6. 205/820). Basra kiraat imamla-
rindandir. Ravileri Muhammed b. Miitevekkil (6. 238/852)115 ile
Ravh b. Abdulmii’min (5. 234/848) dir. Remzi, “ya’” dir!.

(10) Halef: Halef b. Hisam (6. 229/843). Bu zat ayn1 zamanda
Hamza’'nin birinci ravisidir. Kirdat imamlarimin onuncusu ka-
bul edildigi icin “Haleful-Asir” adiyla da anilmaktadir. Ravileri
Ishak b. Ibrahim (5. 286/ 899) ve Idris b. Abdulkerim (5.
292/904)18 dir. Remzi “hal” dur.

12 ed-Déni, et—Teysfr, s.7: Ibnu’l-Cezeri, Tabakit, I, 535-540; ez-Zerkegl, el-Burhin, 1, 329.
13 fpnw’l-Cezeri, Tabakit, 1, 616.

114 fbnu’l-Cezeri, Tabakit, 1, 315.

115 fbnu'l-Cezerd, Tabakdt, 11, 234-235.

116 fbnu’l-Cezeri, Tabakdt, 1, 285.

1 [bnu'l-Cezerd, Tabakdt, 1, 155.

118 jbnu’l-Cezeri, Tabakit, 1, 154.
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E. Kirdatlerde Tercih Meselesi

Kiraatler arasmda tercih yapma isi sahdbe déneminde bas-
lamistr. Mesel3, Ibn Abbas kirdatim, birinci tabakay1 olugturan
sahdbilerden almustir. Ancak o, kirdati alirken de -¢ok fazla ol-
masa da- segici davranarak bir takim tercihlerde bulunmustur.
Genellikle Zeyd b. Sabit’in kiraatim almig olmakla birlikte, ba-
zen de Ibn Mesid’'un kirfatim tercih etmistir. Boylece o,
Kur'an'm biiyiik bir kismiru Zeyd’'den alirken bir kismini da
Tbn Mes’tid’dan almugtir.

Bu husus daha sonraki zamaniarda da ayrn sekilde devam
etmis hatta zaman zaman dilciler ve miifessirler kirdatlarin sa-
hih (miitevatir) oldugunu kabul etmekle birlikte, onlardan bi-
rini digerine tercih etme gibi bir yola da gitmiglerdir. es-
Sibeveyh, el-Ahfes, ez-Zeccac, el-Ferra ve el-Miiberred gibi dil-
cilerle, et-Taberi, ez-Zemahgeri ve en-Nesefi gibi baz1 miifes-
sirlerin kirdatler hakkinda terkit ve tercihde bulunduklarn bi-
linmektedir. Meseld, Miifessir en-Nesefi'nin de iginde yer aldig1
ancak cogunlugu dilcilerin olusturdugu bir grup alimin tercihi
ile ilgili bir 6rnek Nisa Stresi'nin ilk ayetinde yer almaktadir.
Bilindigi gibi st 4 0,565 ol 1 1,815 Ayetindekd (s 1) keli-
mesi mansup (iistiin) okundugu gibi mecr(r (kesre) olarak da
okunmusgtur. Buna gére mansup okuyanlar -nakli tarafi bir ya-
na- sdz konusu kelimeyi (&) lafza-i celaline, mecrur okuyanlar
da (y) lizerine atfetmiglerdir. Boylece her iki kirdat da miiteva-
tir kirdatin temel sartlarindan biri olan gramere uygunluk sar-
tin1 yerine getirmisg olmaktadir. Ancak s6z konusu kelimeyi ()
iizerine atfederek mecrur okuyan Hamza'nin bu kirdatini, es-
Sibeveyh', el-Ahfeg>, el-Ferra®, ez-Zeccac?, en-Nahhds™ ve

19 Sibeveyh, Ebii Bist Amr b. Osman, el-Kitdb, Bulak, 1316, I, 391.

120 Ahfes, Sa'id b. Mes'ade, Me’dni’l-Kur'in, (thk. Abdiilemir Muhammed
Emin), Beyrut 1985, 1, 430-431.

121 Ferrd, Ebii Zekeriya Yahya b. Ziyad, Me’dni'l-Kur‘dn, (thk. Ahmed Yusuf
Necati - Muhammed Ali Neccar), Kahire 1375/1955, 1, 252 vd.

12 Zecchc, Ebl Ishak Ibrahim b. es-Serri, Me’ani’l-Kur'dn ve i'rdbuh, (ngr.
Abdiilcelil Abduh Selebi), Beyrut 1408/1988, 11, 7.
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el-Miiberred® zahir bir ismin zamire atfinin ciiz olmayacag
gerekgesiyle kabih ve hatal1 bir okuma olarak gérmiis; miifessir -
en-Nesefi de ayn1 gerekgeyi dillendirerek s6z konusu kirdat
zayif olarak nitelemigtir=.

Ant gekilde miifessir Taberd, (wslz) Of O o o5 (j) (Bakara
2/140) ayetinde yer alan (5, ,%) fiilinin (5, %) seklinde "ya"
ile de okundugunu soyledikten sonra, “bize gore dogru
olan “ta” ile okumaktir, ¢ilinkii "ya" It okunus sdzzdir, dola-
yisiyla caiz degildir, demektedir». Halbuki et-Taberi'nin
soziinii ettigi her iki kirdat da miitevatirdir. Zira ibn Amir,
Hafs, Hamza, el-Kisii, ve Halefii‘l-Aslr 50z konusu kelime-
nin ilk harfini "ta" ile, Nafi', Ibn kesir, Ebi Amr, Ebii Bekr,
Su'be, ve Ebli Ca'fer ise "ya" ile okumuglardir”. Buna gore
Taberd, miitevatir bir kirdat sadzz kiraate tercih etmemig; her
ikisi de miitevatir olan kirdatler arasinda tercihte bulunmus
olmaktadr.

ez-Zemahgeri de stzgelimi, Ra'd Siiresi 23. dyette yer alan
(#l>) fiilinin, Ibn Ebi Uble tarafindan 14m harfinin zammesiyle
(L) seklinde okundugunu belirttikten sonra fetha kirdatirun
daha fasih oldugunu ifade etmistir=.

Keza ez-Zemahseri, Tebbet Stiresi'nin 4. ayetinde yer alan
(dus) Kelimesinin, ((ksil §us) “hammalete’l-hatab”, ($us _hsd)
"hammiletiin 1i'l-hatab” ve (sl $us) “hammaleten 1i'l-hatab”
seklinde {i¢ ayrn bigimde oliundu{;unu, ancak hosuna gittigi
icin bunlar arasindan ( sl $ks) “hammalete’l-hatab” kirdatim
tercih ettigimi zikretmektedir™,

2 Nahhés, Ahmed b. Muhammed, I'rébu’l-Kur'dn, (thk. Zuheyr Gazi Z4hid),
yy., 1409/1988, 1, 431.

2¢ Miiberred, Muhammed b. Yezid, el-Kdmil fi'l-liga, (ngr. Zeki Miibarek-
Seyyid Keylan), Kahire 1936, I, 931.

125 Bkz. Nesefi, Meddrik, 1, 327.

126 Bkz. Taberi, Cimiu’l-beydn, I, 573. ) )

127 Dani, et-Teysir fi kirdati’seb’, (ngr. Otto Pretzl), Istanbul 1930, s. 77; Tonii'l-
Cezeri, en-Negr, 11, 223.

128 Zemahgeri, Kegsdf, 111, 349. Krg Nesefi, Medirik, 11, 152.
129 Zemahseri, Kegsif, V1, 458.
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Ayrica ez-Zemahgerd, 35l & 4V dUih (Kehif 18/44) ayetin-
de yer alan (3x)) kelimesindeki "kaf" harfini mecriir olarak
okuyan miitevatir kirdat imamlarina itibar etmeyip, sdz konu-
su harfi mansup sekilde okuyan Amr b. Ubeyd'in kirdati gii-
zel ve fasih bularak dvmektedir=,

Bu Ornekleri gogaltmak miimkiindiir. Ancak su kadarim
belirtelim ki, sahihlerle sahih olmayan kirdatler arasinda tercih-
te bulunarak sahih olanlar1 almak dogru bir yontem olabilir.
Cunkii sdzz oldugu ileri siiriilen kirdatler zaten sahih kabul
edilmedikleri i¢in onlar1 devre dig1 birakmada herhangi bir sa-
kinca sbz konusu degildir. Fakat sahih hatta miitevatir olan
kirdatler arasinda tercihte bulunan alimlerin bu yaklagim tarz-
lan nasil izah edilebilir? Oncelikle sunu ifade edelim ki, mii-
tevatir kirdatin gsartlarindan biri de bilindigi gibi sahih bir se-
nedle Hz. Peygamber (sav)'e ulagmis olmasidir. O halde iki sa-
hih kiraat arasinda tercih yaparak onlardan birini digerinden
iistlin gosteren ya da birini sahih goriip digerini sazz olarak ni-
telendiren bir dil alimi ya da miifessir, bu iki kirdattan yalnizca
birini sahih goriip Hz. Peygamber'e isnad etmis demektir. Bu
yaklagim tarzi, belki miitevatir kiratlerin tespitinden 6nce ya-
sayan kimseler i¢in makul goriilebilir. Ciinkii bu durumda olan
birisi, kendi belirledigi bir takim kriterlere gore hareket ederek
sahih ya da sazz ayirimina gitmek suretiyle tercihte bulunmus
olabilir. es-Sibeveyh, el-Ahfes, ez-Zeccac, el-Ferra ve el-
Miiberred gibi dilcilerin yaptiklar1 gibi. Zira séz konusu alim-
ler II. Ve III. Asirda yagadiklar: igin yedili tasnif devrine yetig-
memigler, dolayisiyla kendi olusturduklar kriterler sonucunda
bir yargiya varmislardi. Tabiatiyla bu onlar igin bir mazeret se-
bebi sayilabilir. Diyelim ki, miifessir et-Taberi de her ne kadar
Eb(i Bekr b. Miicahid'in ¢agdag: ise de onun yapmis oldugu
tasniften habersizdi, bunun icin de kendi koymus oldugu 6lgii-
lere gore hareket ediyordu. Ancak Zemahgeri ve ondan sonra-
kiler acaba bu yetkiyi nereden aliyorlardi? Esasen bu konuda

30 Zemahgeri, Kegsif, I1I, 589.



232 / KUR’AN TARIHIi

soylenecekler daha 6nce s6ylenmistir; bize diigsen yalnizca bun-
lan tekrar etmekten ibaret olacaktir. Bu baglamda mesela, Ebi
Ca'fer en-Nehhas sdyle demistir: Iki kirdat sahih oldugunda,
Clinkii onlarm her ikisi de Allah Resiilii (sav)'nden alinmustr.
Bu ytizdendir ki, sahdbenin ileri gelenleri de buna kars1 ¢iki-
yorlardr®,

Eb{i Same el-Makdisi de (el) ve («Ms) kirdatleriyle ilgili
yapmis oldugu degerlendirmede sunlar1 sdylemistir: Alimler
s6z konusu iki kelimenin okunusu baglammda ileri gittiler;
hatta onlardan bazilarn isi, digerini reddedecek noktaya kadar
gotiirdii. Oysa her iki kirdat sabit olduktan sonra tercih yapila-
rak birinin reddedilmesi asla dogru degildir=.

Bu konuda ibnii'l-Miineyyir de, Bizim amacimiz Arap dili
kaideleriyle Kur'an tashih etmek degil, Kur'an kirdatiyla Arap
dilini tashih etmektir, diyerek belki de konuyla ilgili en sustu-
rucu cevabi vermigtir=.

Bu konuya "Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kirdat-
lar” adl1 kitabinda yer veren Abdurrahman Cetin de s6z konu-
su mesele ile ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:
"Bizce bir miifessirin yapmasi gereken sey, kendisine verilen
kirdat malzemesini, Kur'an ayetlerini yorumlamada kullan-
maktr. Bir miifessirin hadis uzmanlarinca sahihligi kabul
edilmis bir hadisi zayif gérmesi durumunda, onun bu goriisii-
ne ne kadar itibar edilirse, kirdat konusundaki cumhiira
muhalif gorisglerini de boyle degerlendirmek daha uygun
olur"®, Biitiin bunlardan sonra sunu ifade edelim ki, sahih ya-
ni miitevatir ya da meshfir olarak nitelenen kiraatleri tenkit
etmek yahut aralarinda tercihte bulunmak dogru degildir.

181 Bkz. es-SiiyGti, el-tkdn, 1, 83.

132 es-Siiyiiti, el-Itkin, 1, 83.

3 jbnirl-Miineyyir, Ahmed b. Muhammed el-iskenderi, el-Intisif fimi ta-
dammanehii’l-Kegsdf mine’l-i’tizdl, (Kegsaf tefsiri icinde) Beyrut ts., II, 54.

1% Cetin Abdurrahman, Kur'dn-1 Kerim'in indirildigi Yedi Harf ve Kirdatlar,
Istanbul 2005, s. 343.
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Clunki bu tir kirdatler, sthhat sartlarim tagiyan kiraatlerdir.
Tenkit etmek ya da tercihte bulunmak, onlardan bir kismimn
sthhati konusunda siipheler ortaya atmak demektir. Bu da Al-
lah Resfilii'niin miibarek agizlarindan giktig1 igin hem o kiraate
hem de Hz. Peygamber'e kars: edep sinurlarini asmak anlamina
gelir.

F. Kiraatlerdeki Cesitliligin Hikmetleri

Kur’an’daki farkl: kirdatlere ruhsat verilmesinin hikmetleri
konusunda baz tespitlerde bulunmak miimkiindiir. Oncelik-
le sunu belirtelim ki Araplar Kur'dn-1 Kerim inmeden 6nce
degisik lehgeleri konuguyorlardi. Tabii ki onlar bu aliskanlik-
larindan vazgegirip tek bir lehgeyi kullanmaya mecbur etmek
hem ¢ok zordu hem de o insanlarin sorumluluklarini agirlag-
tirmak demekti. Iste Kuran’m ilk muhatablarina onu farkl
kirdatlerde okuma imkdninin verilmesi, esasen birden ¢ok
lehge konusan gesitli Arap kabilelerinin, tahrif etmeden ve
giinaha diismeden Kur’ant okumalarin1 kolaylagtirmaktan
bagka bir sey degildir.

Kur'an'in, farkh kirdatlerde okunmasinin bir diger hikme-
ti de, biitiin Arap kabilelerine onun mu'cize bir kitap oldu-
gunu gostermektir. Clinkii Kur’an onlara kendisinin, on
sQiresinin yahutta bir sfiresinin benzerini getirmeleri konu-
sunda meydan okurken, bir lehgeden olmasim gart kosmak
stiretiyle sahay1 daraltmamus; aksine muhtelif lehcelerden de
olsa makbul olacagim bildirerek onlara daha genis bir imkan
vermigtir'®. ' -

Kiraatler, fakihlerin hiikiim istinbatinda basvurduklar: bir
yoldur. Zira onlar, fikhi konularda ictihadda bulunurken
kirdat ihtilaflarim1 g6z oniinde tutmuslar, bdylece bazen bir
kirdat bir fakihin, digeri de bir baska fakihin bagvurdugu bir
delil olmugtur.

135 Yildirim, Suat, Kur'an limlerine Giris, s.75.
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Kiraatler ayrica Hz. Peygamber {immetinin diger immet-
lere olan iistiinliiglinii de ortaya koymaktadir. Ciinkii bu
limmet, Rablerinin kitabina biiyiik ilgi gostermis, onun gesitli
okuma tarzlarim Peygamber'den 6grendikten sonra sz ko-
nusu kirdat gekillerini bir ilim haline getirmek igin elinden ge-
leni yapmig; bu baglamda onu tahrif ve tebdilden de koru- -
musgtur3,

G. Krraatlerin Giiniimiizdeki Durumu

“Kiraat-1 agere” diye bilinen on kiraattan ii¢ tanesini bu- |
_glin Miisliimanlar pratik olarak kullanmakta, tamamini ise
ancak bu isi ehlinden 6zel ders almak suretiyle dgrenen
bazi kimseler okumaktadirlar. S6ziinii ettigimiz bu kiraat-
lerin baginda Asim Kirdati gelmektedir. Asim kirdati za-
manimizda Miisliimanlarin ¢ok biiyiik bir ¢ogunlugunun
okudugu kiraattir. Ozellikle Asim’'in iki ravisinden biri
olan Hafs'in rivayeti daha ¢ok okunmakta ve Mushaflarin
basiminda bu kirdat tarzi esas alinmaktadir.

Miisliimanlarin okudugu diger bir kirdat da Nafi
Kirdatidir. Fakat sunu hemen belirtmek gerekir ki bu
kirdatin daha ¢ok Vers rivayeti bugiin Misir hari¢, Kuzey
Afrika’nin baz1 bolgelerinde okunmaktadir. Ancak Misirli-
lar Verg’in rivayetini kabul etmekle beraber, daha kolay ve
daha pratik oldugu icin Hafs"in rivayetini okumaktadirlar.

Ebi Amr Kirdat da giinlimiiz Miisliimanlarinin okudugu
bir bagka kirdatir. Ancak digerlerine kiyasla s6z konusu
kirdatin yeryiiziinde en az okunan kirdat oldugu sdylenebilir.
Cilinkii o, sadece Sudanlilar tarafindan okunmaktadir!¥,

Burada yeri gelmisken suna da isaret edelim ki kirdatler
hicri V. asra kadar her imamin biitiin vecihlerini ihtiva eden
hatimler yapilmak suretiyle okunmustur ki, buna “infirdd me-

13 Karagam, ismail, Kirdat fiminin Kur’dn Tefsirindeki Yeri, s. 120.
137 {zmirli, Tarik-i Kur'dn, s. 18; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Ustlil, s. 112.
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todu” denilmektedir. Hicri V. asirdan itibaren de, bir hatimde
on miitevatir kirdat imaminmin kiraat sekillerini toplamak sure-
tiyle okunmaya baglanmigtir’®. Buna da “indirdc metodu” adi
verilmistir. Boylece denilebilir ki Kur'an-1 Kerim ya bir, ya da
on imamin kirdatina gore yani ya “infirdd” veya “indirdc” me-
toduyla okunabilir.

Su da bilinmelidir ki on kirdat imamina nisbet edilerek
okunan kirdatlerin hepsi sahihtir, haktir ve hepsi de Peygam-
berimize dayanmaktadir. Yoksa bazi Sia bilginlerinin dedigi
gibi kirdat imamlarinin, kendi goriigleri dogrultusunda birta-
kim kaidelere gore ortaya koymus olduklar1 okuma tarzlar
degildir. Sahih kirdatlerin nisbet edildigi imamlarin hepsi de
bu kiraatleri kendi hocalar1 vasitasiyla Hz. Peygamber’e ula-
san bir senedle ondan almiglardir. Bu bakimdan sahih kiraat-
ler arasinda dogruluk ve giizellik agisindan bir ayirima gitmek
caiz gorlilmemigtir. Ciinkii onlarm hepsi sahih, hepsi hak,
dogru ve giizeldir. Daha 6nce de ifade etti§imiz gibi Yiice Al-
lah her konuda oldugu gibi kirdat konusunda da insanlara ta-
styamayacaklan bir yiikii yiiklememis, gesitli kirdatlere ruhsat
vererek onlar igin kolaylik dilemistir.

H. Karaat Farkliliklarinin Kur’an Yorumuna Etkisi

Kiraat farklhibklarimin Kur’an yorumuna zenginlik kazandir-
dig1 bir gercektir. Cilinkii kirdat sadece meddin mertebeleri,
imaleler, tahfif, teshil, tahkik, cehr, hems ve gunne gibi harflerin
ve harekelerin telaffuz gekilleri ve irdb vecihleriyle ilgili degil, bir
yoniiyle de kelimeleri olugturan harflerle ilgilidir. Iste kirdatin
harf diizeyindeki bu farkliliklar1 Kur’an’daki baz: ayetlerin degi-
sik sekillerde tefsir edilmesine ve yorumlanmasma yol agmakta-

dir. Mesela, Y‘, uﬂ}mbl)@y‘_;)& r.qb oMl ’J;J.myb.a‘r- U.'.L’l Lg.»u.»
.\ml.dlua‘.s.a.»el>J|ﬁML;L;J\d¢fr_.SuJ\)L~w¢>JM5,bY|L.>
Rt o\‘.&.h |walwlwﬁbljba(;u‘uﬂ|{..;;\lj

18 Dimyati, [thifu fudaldi’l-beser, s. 20.
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15546 1542 “Ey Imén denler! Sarhog iken ne séylediginizi bilinceye kadar,
bir de —yolcu olmamz durumu miistesnd— ciiniip iken yikanincaya ka-
dar namaza yaklagmayin. Eger hasta olur veya yolculukta bulunursamz
veyahut biriniz abdest bozmaktan gelirse ya da eslerinizle cinsel iligkide
bulunup, su da bulamazsamz o zaman temiz bir topraga yonelip (niyet
ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah ¢ok
affedicidir, ¢ok bagislayicidir ™ ayetinde gegen “limese” fiilini
Hamza ve el-Kisai elifsiz olarak siilasiden “lemestiim”, diger
kirdat imamlar1 da “miifaale” babindan “ldmestiim” geklinde
okumuglardir'®, Birinci kiraat sekline gore fiil, tek kiside cereyan
etmektedir. Buna gore dokunmak anlamina gelen “lems” tek ki-
sinin fiilini yani elle dokunmak veya 6pmek gibi cinsel iligki dis1
bir eylemi ifade etmektedir. Nitekim Ibn Omer de “Dokunmak
cimanin diginda bir seydir” derken elle dokunmay: kastetmis;
Ibn Mes'tid, Sa’id b. Ciibeyr, Ibrahim b. Yezid en-Nehai ve ez-
Ziihri de ayn1 goriisii benimsemigtir'4,

Ikinci kirdat tarzma gore de fiil “miifaale” babindan geldigi
ve “miigareket” ifade ettigi i¢cin meydana gelen eylemin iki kisi
arasinda vuku buldugunu gostermektedir. Buna gore “ldmese”
fiili, cinsel iligkiden kinayedir4.

Boylece soziinii ettigimiz bu iki kirdat tarzindan hareketle,
Islam hukukgular farkli sonuglara ulagmuglardir. Sdyle ki: Ebii
Hanife “Ldmestiim” seklindeki kirdati esas alarak séz konusu
kelimenin cinsel iliski anlamina geldigini ve el ile dokunmanin
abdesti bozmayacaguru ileri stirmiistiir®. Zira, her ne kadar ba-

139 en-Nisa 4/43; el-Mide 5/6.

140 Bkz. Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf an viiciihi’l-kirdati’s-Seb’, (thk. Muhyiddin Rama-
dan), Dimagk 1394/1974, 1, 391-392; ed-Dani, et-Teysir, s. 96; ibnu’l-Cezerd, en-
Negr, 11, 250; el-Kurtubi, el-Cimi’, V, 223; Ates, Stileyman, Cagdag Tefsir, I1, 440.

141 Bkz, fbru’'z-Zencele, HuccetuI-kirdat, (thk. Sa’idu’l-Efgani), Beyrut 1982, s. 204-
206; Mekki b. Ebi Talib, el-Kegf, I, 39.

192 jbnu’z-Zencele, Huccetu'l-kirdat, s. 204-206; Mekki b. Ebi Talib, el-Kegf, 1, 39.

13 el-Kurtubi, el-Cimi, V, 223. Hatta Hanefilere gore erkek ile kadimnn bedenleri
¢iplak bir gekilde birbirine dokunsa bile yine de abdest bozulmaz. Bkz. el-
Kurtubi, el-Cimi’, V, 223.
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z1 dlimler, “ldmese” fiilinin de “lems” gibi elle dokunmak anla-
mina gelebilecegini sdyliiyorlarsa da o, bu goriigiin aksini sa-
vunarak, soz konusu kelimenin cimd anlamiru ifade ettiginde
israr etmektedir!#4,

Imam Safii ise, “lemestiim” kiraatint tercih ederek anne, kiz
kardes, hala ve teyze gibi nikahi ebedi olarak haram olanlar is-
tisna ettikten sonra, yabanc: kadinin herhangi bir yerine do-
kunmanin abdesti bozacagiru ileri siirmiigtiir’#.

fmam Malik ve Ahmed b. Hanbel de mutlak anlamdaki do-.
kunma fiilini sehvetli veya sehvetsiz dokunma diye ikiye ay1ra-
rak, sehvetli olarak dokunma sonucu abdestin bozulacagim, di-
ger sekilde bozulmayacagini savunmusglardir4é,

Buna gore Hanefiler, ¢oguniugun kirdatina dayanarak séz
konusu fiili “cinsel iligki” anlaminda ele almuglar, diger mez-
hepler de Hamza ve el-Kisdi'nin kirdatin1 esas alarak bu keli-
menin “dokunma” anlamim ifade ettigini ileri siirmiiglerdir.
Dolayisiyla onlarn istinbat ve istihrdg ettikleri hiikiimlerde
stinnetin etkisi goriilse de'¥” agirlik noktasim miitevatir kiraat-
lerdeki farkliiklar olugturmustur.

Ayru durumuy, (-&.u FIYERy Sibala ) (..,,, 15 1 sl el iy
u...&}l S ‘._Q,)\, (.s.»y, [P u;\,d\ ) “Ey imiin edenler! Namaza
kalkacagimiz zaman yizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve —
baglariniza meshedip- her iki topuga kadar da ayaklarimizi yika-
ym...” ayetindeki ,%s 515 kelimesinin kirdatinda da gorrnek
miimkiindiir. Zira Nafi, Ibn Am1r, Kisai, Ya’k(b ve Asim’in
ravisi Hafs s6z konusu kelimeyi (& ,+; lizerine atfederek fetha
. ile Ibn Kesir, Eb{i Amr, Hamza, Eb{i Ca’fer ve Halef de ‘.sd 25
iizerine atfederek kesre ile okumaktadir. Béylece birinci grupta

144 Bkz. el-Kurtubi, el-Cdmi, V, 223.

145 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, 11, 291.

146 el-Kurtubi, el-Cimi, V, 223; Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, 11, 292. Ayrica bkz.
Karacam, Ismail, Kiriat liminin Kur'dn Tefsirindeki Yeri, s. 176.

47 56z konusu rﬁeseleyle ilgili rivé};etler igin bkz. et-Taberi, Cimiu'l-beyin, V, 65 vd.

18 el-Maide, 5/6.
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yer alanlarin okuyusu, ayaklarin tipk: yiiz gibi yikanmasim, di-
ger grupta yer alan imamlarin okuyusu da basin meshedilmesi
gibi ayaklarin da meshedilmesini gerekli kilmaktadir.

Ayn: sekilde Maide, 5/112. ayette Hz. {sd’min havarileriyle
olan iligkisinden s6z edilerek onlarin semadan bir sofra indiril-
mesi seklindeki bir isteklerine yer verilmistir. 56z konusu ayette
yer alan J5 ke Ja “Rabbin giicii yeter mi?” ifadesi bilindigi gi- -
bi el-Kiséi tarafindan “Hel testadi’u Rabbeke” seklinde okun- :
mugtur. Buna gore ayetin kazandig1 anlam, “Sen Rabbine giic ye-
tirebilir misin” geklindedir'®,

Ayrica kirdat imami Ibn Kesir, oS 45 (e #3512 LAl 190 Ayetinde
yer alan “Adem” kelimesini mansup, “kelimit” 1 merf(i, diger
kirdat imamlar1 da “Adem” i merfi “kelimdt” 1 mansup olarak
okumuglardir. Béylece cogunlugun kirdatina gore “Adem” fail,
“kelimit” mef'(il olup, ayet “Adem Rabbinden birtakim kelimeler
ald” geklinde bir anlam ifade etmekte, Ibn Kesir’in kirdatina gé-
re de “Adem” mef'dl, diger kelime de fail olup ayet, “Allah ka-
tindan Adem’e birtakim kelimeler geldi” manasma gelmektedir.

Bu 6rneklerde bize gostermektedir ki, kiraatler tefsir ilmi ag1-
sindan bilyiik 6nem tagimaktadir. Kur'an'in tefsir edilmesinde,
tefsir aragtirmalarinin bugiinkii seviyeye ulagsmasinda kiraatlerin
payr azimsanmayacak derecede biiyiiktiir. Kur'an'daki kiraat
farkhiliklarinin hikmetlerinden biri de bu olsa gerektir.

IIL HALKU'L-KUR’AN

‘Halku'l-Kur'an, Kur'an-1 Kerim'in yaratilmis olup olmadig
konusundaki tartigmalari ifade eden bir kavramdir. Biz bu bas-
lik altinda s6z konusu distincenin dogusu, sistemlesmesi, Ab-
basi halifeleri zamaninda meydana gelen tartigmalari, konuyla
ilgili tesekkiil eden yaklagimlar ve meselenin cerh ve ta'dil ki-
taplarindaki yansimalar iizerinde durmak istiyoruz.

199 Cetin Abdurrahman, Kiriatlarin Tefsire Etkisi, Istanbul 2001, s. 176-177.
150  el-Bakara 2/37
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A. Halku’l-Kur’an Diisiincesinin Dogusu

ITAT

Kur’an’in Allah kelami olarak Miisliimanlar {izerinde birak-
tig1 tesir, hicbir seyle oOlglilmeyecek kadar biiyiik olmustur.
Siiphesiz bunda Hz. Peygamber’in zaman zaman Kur'an hak-
kindaki beyanlar1 da biiyiik rol oynamigtir. Ciinkii o, bir pey-
gamber olarak kavmi arasindan segilip Islam dininin esaslarin
teblig ile gorevlendirildigi zaman etrafinda toplanan ilk Miis-
liimanlar, ona biiyiik bir giivenle baglanmiglardi. Herhangi bir
problemle kargsilastiklar: vakit, Allah Restiliine giderek ondan
yardim talebinde bulunuyorlar ve bazi durumlarda da kendi
problemlerinin halli igin yeni vahiylerin gelmesini bekliyorlar-
di. Iste boylece Kur’an ayetlerinin onlar {izerinde birakmug ol-
dugu etki, beser kelimindan olan herhangi bir nesir veya naz-
min biraktig: etkiyle kiyas kabul etmeyecek kadar biiyiiktii. Bu
sebeple Kur’an’in bu ilk muhatab1 olan Miisliimanlar ona, Al-
lah'in s6zii “keldmullah” nazariyla bakiyorlar, fakat bu kelamin
mahlik ya da gayr-i mahliik oldugunu asla tartisma konusu
yapmiyorlardi's. Ciinkii ne Kur’an igerisinde ve ne de Hz. Pey-
gamber’den nakledilen hadisler arasinda Kur’an’in mahlik ve-
ya gayr-i mahliik oldugunu yani Allah Taala tarafindan yara-
tildigini yahutta O'nun zatiyla birlikte ezelden beri mevcut bu-
lundugunu kesin olarak ortaya koyacak agik bir nas mevcut
degildi. Bununla beraber kati olarak sabit olmustu ki, Kur’an
diger baz1 peygamberlere gonderilmis olan mukaddes kitaplar
gibi Allah’in Yiice keldmidir. Nitekim Kur’an’da bu hususu or-
taya koyan birden ¢ok dyet bulunmaktadir. Bunlardan bazilar:
sOyledir: '

batlag ghs 4058 U axg 5 b @ 1 08 b phess ol G OB X6
“... Onlardan bir firka vardir ki Allah'in keldmim dinlerler de, akil-
lar1 aldiktan sonra, bunu bile bile tahrif ederlerdi” %2,

151 Kogyigit, Talat, Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakagalar, Ankara 1984, s.
187-189.
152 g]-Bakara 2/75.
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sl s s G 6o ey s as B s R o 35 0
b4 Y 335 “EZer miigriklerden biri senden koruma talebinde bulu-
nursa, Allah'in keldmim isitip dinleyinceye kadar ona koruma hakk:
tana...”'%3,

il 635 iz o 8,4 # “... Onlar Allah’in kelamiru (Kur'an’i veya
Kur'an’dan bir ayeti) degistirmek istiyorlar...” 1%,

Burada sunu hemen belirtelim ki Kur'an, bu ayetlerde de
goriildagii gibi bizzat “keldmullah” kavramim kullandig gibi,
bazen de aym: anlami ifade etmek iizere “kelime” sOzcligiinii
kullanmistir.

dhey Gy 313 g5 S 15 O 3 5 A g5 el s 55l 5 5 B8
534 “De ki: Rabbimin kelime (siz) leri icin deniz miirekkep olsa ve bir
0 kadar da ilave getirsek dahi, Rabbimin kelime (s0z) leri bitmeden on-
ce deniz tiikenecektir 1. _

.u.u.vh‘,’u‘-u....uo@wa@ﬂ‘)r%‘afwdaup)tﬂ‘uﬁbdi}b
255 5i5e e ul & SIS “Yeryiiziindeki biitiin agaclar kalem, deniz de,
arkasindan yedi deniz daha ilave edilerek miirekkep olsaydi, Allah’'in
kelime (siz) leri yine tiikenmezdi. Siiphesiz Allah mutlak gdlip ve
hikmet sahibidir 1%,

sl 535 e Jod s 41080 Jdt ¥ 5 5 5 ) gl U i “Retb-
bimin katindan sana ne vahyedilmigserok‘u, onun kelimelerini degigti-
rebilecek yoktur ve sen O’ndan bagka bir siginak bulamazsin % ayet-
leri bunlardan bazilaridir.

Kur'an'm kelamullah oldugunu gosteren acik dyetleri var-
ken elbetteki, onun mahltik mu, yoksa gayr-i mahliik mu oldu-
gu meselesi ilk devirlerde tartisma konusu olamazdi. O halde
nasil oldu da ilk dénemlerde yagayan Miisliimanlarin bahis ko-
nusu etmedikleri bir mesele hicri II. asrin ilk yarisinda giinde-

18 et-Tevbe 9/6.

15¢  el-Feth, 48/15.

185 e]-Kehif 18/109.

1% Tokméan 31/27.

157 el-Kehif 18/27. Diger ayetler i¢in bkz. Yiinus 10/64; Kaf 50/29.
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me geldi ve bunun sonucu olarak da s6z konusu asirda yagayan
Miisliimanlann Kur’an’la ilgili hakim kanaatlar1 sarsilmaya ve
aralarindaki itikadi birlik bozulmaya yiiz tuttu. Hemen belirte-
lim ki, halku'l-Kur'dn meselesinin ortaya gikiginda baz: diisiin-
celerin etkili oldugu anlagilmaktadir. Burada su hususlar zikre-
dilebilir.

(1) Ibnii'l-Esir'e gore halku'l-Kur'an fikri yahudi kaynaklidir.
Clinkii Tevrat'in yaratilmigligini s6z konusu ederek bu fikri ilk
olarak ortaya atan kigi yahudi asilli Lebid b. Asam'dir. S6z ko-
nusu diisiince ondan sonra da Beyan b. Sem'an, Ca'd b. Dirhem,
Cehm b. Safvan ve Bigr b. Giyasi el-Merisi tarafindan benimse-
nip yayilmaya baglamstir'®. Bu diisiinceyi benimseyenler Tev-
rat'm mahluk oldugu fikrinden hareketle Kur'4n'm da mahluk
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Zira onlara gore her ikisi de ilahi
olan bu kitaplardan birisinin mahluk olmas: digerinin de mah-
luk oldugunu gostermektedir.

(2) Bir kisim Islam bilgini de halku'l-Kur'dn meselesini
hristiyan ilahiyatcilarin etkisine baglamaktadir. Zira bir hris-
tiyan ilahiyatgi olan Yuhanna ed-Dimegki Kur'an'da Hz.
fsa'min nitelendirildigi “kelimetullah” ile Allah'in kelami anla-
mina gelen “keldmullah” arasinda -ezelilik ‘baglarminda- bir
iligki kurarak Kur'an'in mahltik olmadig: fikrini ortaya atmig-
tir. Amact Hz. Isd'nin tann oldugunu ispat etmektir. Ciinkii
ona gore kelimetullahin ezeli olmasi, kelamullahin da ezeli
olmasini gerektirmektedir. Ancak Ca'd b. Dirhem ve Cehm b.
Safvan bu fikri reddetmek amaciyla kelimetullah ile beraber
kelamullah'm da mahliik oldugunu savunmaya baglamislar,
boylece Kur'an'in mahltk oldugu diisiincesi ortaya ¢ikmig-
tir'®, Ciinkii onlara gore Hz. Isa ezeli bir varlik degil, yaratil-
mug bir insandir. Eger kelimetullah ile kelamullah arasinda bir

1% Bkz. Ibniil-Esir, Ali b. Muhammed, el-Kdmil fi't-tdrih, (ngr. C. I, Tornberg), Bey-
rut 1399/1979, VII, 75.

% Cahiz, Amr b. Bahr, el-Beyin ve't-tibyén, (ngr Abdiisselam M. Hariin), Kahire
13881968, 111, 347; Tbnii'l-Murtaza , Ahmed b. Yahya, Tabakdti’l-Mu'tezile, (nsr.
S.D., Wilzer), Wiesbaden 1961, s, 124.
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- iliski s6z konusu ise bu, ezelilikte degil hadis olma noktasin-
dadir. Bdyle olunca o zaman hem Hz. {54 hem de Kur'an mah-
luk demektir.

(3) Ibn Teymiyye'ye gére de halku'l-Kur'an diisiincesine ze-
min hazirlayan mesele, Mu'tezile'nin sifatlar konusundaki an-
layigidir. Zira s6z konusu mezhep mensuplar1 Allah'in sifatlari-
m zatiyla kaim ezeli manalar olarak telakki etmeyi Allah'in ya-
ratiklara benzetilmesini gerektirecegi diigiincesiyle reddedip,
onlarm hadis (yaratilmig) olduklariru ileri stirmiiglerdir. Bu da
tabiatiyla ilahi bir sifatin (kelam) tecellisi olan Kur'an'in mahliik
oldugu sonucunu dogurmugtur'®.

Bize gore halku'l-Kur'an fikri, Ibn Teymiyye'nin de dedigi
gibi Mu'tezile imamlarinin ildhi sifatlarla ilgili diigiincelerinden
dogmustur. Bu hususta da ilk goriis beyan eden daha 6nce de
belirttigimiz gibi, Ca’d b. Dirhem (6. 118/736)'dir. Tabii ki her
fikrin yayilmasinda oldugu gibi bunda da bir takim insanlar
ondan etkilenmigler, boylece giderek sdz konusu goriis taraftar
toplamaya baglamigtir. Anlasildig: kadartyla bu meselede Ca’d
b Dirhem'den ilk etkilenen salhis Cehm b. Safvin (0.
128/745)'d1r. Daha sonra da Bigr b. Giyasi el-Merisi s6z konusu
fikirden etkilenerek onu benimsemis ve gevresine yaymigtir'6l.
Gerci Ca’d b. Dirhem ortaya attig1 bu fikrinden dolay: zindikhk
ve ilhad isnadiyla Irak valisi Halid b. Abdillah el-Kasri tarafin-
dan 118/736 senesinde, Cehm b. Safvan da Haris b. Sureyc ile
birlikte Horasan emirine isyan ettiginden dolay: 128/745 yilinda
katledilmiglerse de, o siralarda ortaya ¢tkan Mu’tezile kelamai-
lar1 onlarin bu goriisiinii benimseyerek, sistemli bir sekilde
miidafaa etmeye kalkistiklar: igin'®?, bu zatlarin katledilmeleri
s0z konusu fikrin dkibeti bakimindan herhangi bir olumsuz so-
nu¢ dogurmamugtir.

60 Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmu’itii'r-resiil ve'l-mesiil, (ngr. M. Regid Riz) Beyrut
1403/1983, 111, 441. Genis bilgi igin bkz. enig bilgi igin bkz. Yavuz, Yusuf $evki,
"Halku'l-Kur'an", DiA, Istanbul 1997, XV, 371 vd.

161 el-Kevseri, Muhammed Zahid, Te'nibu’l-hatib, Mistr 1361/1942, 5. 53.

162 Bkz. Kogyigit, Talat, Miinakagalar, s. 184-189.
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B. Halku’l-Kur’an Diigiincesinin Sistemlesmesi

Mu'tezile keldmcilarina gore Allah’in "suht"”, "rnza", "kelam”,
"halk", "rizk", "ihya" ve "imate" gibi baz1 fiil sifatlar;, O'nun
kadim (ezeli) sifatlarindan degildir. Bunlar Allah Taala’nin dile-
gi dogrultusunda mubhtelif fiillerine uygun olarak yaratilan sifat-
lardir. Tabiatiyla bu sifatlar arasmda sayilan kelam sifat1 da, di-
gerleri gibi yaratilmig bir sifattir yani kadim (ezeli) degildir.
Ciinkii Mu'tezile kelamalarinm iddiasma gore, s6z veya kelam,
ses ve harflerden miitesekkildir; cereyan ettigi yer de agiz ve
dildir. Hal boyle olunca tabii ki bu sifatin, ilim ve kudret sifatlart
gibi Allah’in zdtina mahsus sifatlardan oldugunu ileri siirmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla bu nitelikteki bir sifat1 Allah’a is-
nad etmek O yiice varlig cisimlendirmek demektir. Halbuki Al-
lah bundan miinezzehtir. O halde keldm sifat1 da, diger fiil sifat-
lar1 gibi mahliik (muhdes) olan sifatlardandir!®.

Bir bagka ifade ile Allah’in kelamin yarattign mahal, asla
O’nun zat1 degildir. Yani kelam O’'nun zatindan sudir etmez.
Eger boyle bir gey kabul edilirse, o takdirde zatullah, mahliik ve
muhdes olan keldma mahal kilinmig olur'®, Nitekim Allah
Taala, Hz. Musa’ya hitap ettigi zaman kelamiru bir agag tize-
rinde yaratmig ve Musa (as) ancak o agactan gelen sesi duya-
bilmistil®s, Iste bu baglamda denilebilir ki, Allah'n keldmu
mahlik ve muhdes olunca, Kur'dn'in da mahlik ve muhdes
olmas: gerekir; ¢iinkii Kur'an-1 Kerim de s6z konusu kelamin
bir tezahiirtidiir.

Mu'tezile alimleri halku’l-Kuran fikrini temellendirirken ba-
71 ayet ve hadisleri de delil getirmeyi ihmal etmemislerdir. Me-
sela bu hususta ileri siiriilen dyetlerden biri ishak b. Ibrahim’in
Ahmed b. Hanbel’i ikna maksadiyla okumus oldugu, sl C\

183 Kogyigit, Talat, Miinakasalar, s. 190-191.

164 el-Gazzali, el-Tktisad fi'l-'tikad, (ngr. Ibrahim Gubukgu-Hiiseyin Atay), Ankara
1962, s. 115.

165 Jbn Hazm, Eb(i Muhammed Ali el-Endeliisi, el-Fas! fi'l-milel ve’l-ehvi ve'n-nihal,
Misir 1317, 111, 5.
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bslass o803 158 Gk “Biz onu Arapga bir Kur'dn kildik ' ayetidir.
Ona gore bu ayette yer alan “ce’ale” fiili, “yaratmak” anlamin-
dan bagka bir sey ifade etmemektedir. Ancak Ahmed b. Hanbel,
Ishak b. Ibrahim’e karst J ,SL s 4z “... onlart yapraklan
yenmis bitkiye ¢evirdi”'%” dyetiyle mukabelede bulunarak sdz ko-
nusu fiile “yaratmak” manasinin verilemeyecegini gostermistir.

Halku'l-Kur’an konusunda delil olarak ileri siiriilen bir bas-
ka ayet de, {,mls phj 4 yaesnl V) wisa 45 e B3 lpe ('**’L G “Rablerin-
den kendilerine ne zaman yeni bir ihtar (hatirlatma) gelse onu alaya
alarak dinlerler”1%® ayetidir. S6z konusu goriis sahipleri demis-
lerdir ki, bu ayete gore Kur'an'dan maksat zikirdir. Zikir de
muhdes yani yaratilmis demektir. O halde Kur'an mahtuktur'®.
Bu durumda ayette yer alan "muhdes” s6zctigiine Mu'tezile ya-
ratilmig anlamim vermis olmaktadir. Halbuki Ehl-i siinnet alim-
leri dyette yer alan “muhdes” lafzini yukarida da mealini verir-
ken ifade ettigimiz gibi “yeni” manasina alarak bu ayeti, “Rable-
rinden kendilerine ne zaman yeni bir ihtar gelse...” seklinde terciime
etmiglerdir'”.

Halku'l-Kur'an konusunda Mu'tezile'nin delil olarak ileri
siirdiigii hadisler de vardir. Bunlardan biri Imran b. Hu-
sayn’dan nakledilen “Allah zikri yarath” anlamindaki gix & &
%3 hadisidir. Ancak burada sunu hemen belirtelim ki Ahmed
b. Hanbel s6z konusu edilen hadisin art niyetli kimseler tara-
findan degistirildigini, dogrusunun 51t <3 & & oldugunu ifade
ederek Mu’tezile'nin bu delilini de ¢liriitmiis olmaktadir!”,

166 ez-Zuhrif 43/3.

167 el-Fil 105/5.

165 el-Enbiy4, 21/2.

169 er-Rézi, Mefitihu'l-gayb, XXI1, 140.

170 et-Taberi, Katidde'den yaptig1 bir nakilde bu goriigii dile getirmektedir. Bkz.
Cdmiu'l-beyin, XVI, 222. Ayrica bkz. er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 140.

71 es-Stbki, Tabakitu's-Safiiyyeti'l-Kiibrd, (thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulil-
Mahmiid Muhammed et-Tanahi), Misir 1383/1964, 11, 45. Mitezile'nin ileri siir-
diigii bagka hadisler icin bkz. age., II, 47.
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Ahmed b. Hanbel’e imtihan esnasmda takdim edilen bir di-
ger delil de, “Allah Tadld hicbir cennet, cehennem, gok ve yer yarat-
manugtir ki, dyetii’l-kiirsiden daha biiyiik olsun” hadisidir. Onlara
gore, bu hadisde yer alan “yaratma” fiili cennet, cehennem, gok
ve yerle birlikte ayetii’l-kiirslyi de igerisine almaktadir. Ayetii’l-
kiirsinin yaratilmig olmasi da elbetteki, Kur’an'in yaratilmasi
manasin ifade etmektedir'”2.

Ahmed b. Hanbel, Mu’tezile’nin ileri siirdiigii diger delilleri
ciiriittiigli gibi bunu da kabul etmeyerek hadiste yer alan ya-
ratma fiilinin ayetii’l-kiirsiye tesmil edilemeyecegini ileri siir-
miistiir. Ona gore bu hadisde Allah’in yiice bir keldmi olarak
zikredilen s6z konusu ayetin, yaratildigy ifade edilen varliklar-
dan daha biiyiik oldugu vurgulanmaktadir. Yani burada esasen
dikkatlerin gekildigi husus, ayetii'l-kiirsinin de diger varliklar
gibi yaratilmig olmasi1 degil, onun konum itibariyle yaratilan bu
varliklardan daha ytlice oldugudur. Tabii ki bu da, bahis konusu
olan kelamin yaratildigma asla delil olmaz!”.

Boylece Mu'tezile alimleri, bir taraftan kelam sifatinin mahliik
oldugunu ispata galhsarak, diger taraftan da baz1 ayet ve hadisle-
ri kendi goriiglerine uygun sekilde te’vil ederek, Kur'an’in yara-
tilmus oldugu fikrini temellendirmeye gayret etmiglerdir. Ancak
biitiin bu gayretler ne Ehl-i siinnet alimlerini ne de halki iknaya
yetmedigi i¢in Emevi halifesi Me’'m{in’dan itibaren dort halife
devrini kapsayacak sekilde bir “mihnet” (sikintr) donemi baglati-
larak insanlar bu fikri kabule zorlanmiglardir. Simdi biraz da bu
fikrin gecirdigi agamalar iizerinde duralim.

C. Abbasiler Déonemi Halku'l-Kur’an Faaliyetleri

1. Me’miin Devri ( 198- 218)

Kaynaklarin belirttigine gore halife Me’miin, gegitli ilimlere
karg1 sevgisi olan bir kimse idji, Ozellikle felsefi ilimlere kargt bii-
yiik meyli vardi. Bu hevesle kurmus oldugu “ddru’l-hikme” de yu-

172 es-Siibki, Tabakit, I, 46.
173 es-Siibki, Tabakit, I, 46.
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nan felsefesine dair kitaplar: terciime ettirip Mu'tezile ve Cehmiy-
ye'nin istifadesine sunuyordu'’%, Zaman zaman da gesitli mezhep-
lere mensup alimler arasmda miinazaralar tertip ettirerek onlar
izliyordu. Halifenin felesefeye olan bu biiyiik merakinin neticesi
olmali ki, onu daha ¢ok rasyonalist bir mezhep olan Mu'tezile’ye
yaklagtirmigh. Boylece Mu'tezile alimlerinin halife iizerindeki te- -
sirleri onu, 218/833 senesinde Kur’an'in mahlik oldugunu resmen
ilan etmeye sevketmis, ardindan da muhtelif vilayetlerdeki valile-
rine, fikthgilanin ve hadisgilerin halku’l-Kur’an konusunda imti- -
hana tabi tutulmalar1 emrini vermeye y6neltmigtir'?.

Halife Me’méin'un bu konudaki ilk icraatini, Rum seferine
aktg1 sirada Rakka’dan, yardimast Ishak b. Ibrahim’e yazdig:
mektupla baglathigi anlagilmaktadir. Halife yazmis oldugu bu
mektubunda Ishak b. Ibrahim’den biitiin kadilar1 toplayarak on-
lar;, Kur'an’in mahlukiyeti hususunda imtihana ¢ekmesini iste-
mistir'’¢, Esasen halifenin boyle bir icraatla yapmak istedigi sey,
once kadilan1 bu fikre ikna ederek ise resmiyet kazandirmakti.
Ancak hemen belirtelim ki bu ig hi¢ de 6yle basit bir imtihanla
gecistirilmemig, halifenin yardimcisina ard arda yazdigi mektup-
larla imtihanlar birbirini takip etmis ve sonugta imtihana gekilen-
ler cesitli sikintilara hatta iskencelere maruz birakilmuglardir.
Bundan dolayidir ki tarihte buna “mihne olay:” denilmistir.

Halife Me'm{in yardimasina yazdig ikinci mektubunda da
meghur hadiscilerden yedi tanesinin segilerek kendisine génde-
rilmesini ve imtiham bizzat kendisinin yapacagini belirtmis-
tir'”. Bu harekette de halife Me’'m{in'un bagdat imtihanlar1 bas-
lamadan 6nce, imtihana tabi tutulacak olanlara goz dag ver-
mek ve onlarin {izerinde manevi bir baski kurmak gayesinin
gliduldiigii agik bir sekilde goriilmektedir. Ciinkil imtihan ya-

174 el-Makrizi, el-Hitat, Masir 1324, IV, 183,

175 Kogyigit, Talat, miinakagalar, s. 194.

76 Sdz konusu mektupla ilgili genis bilgi icin bkz. et-Taberi, Tarthu'l-Umem ve'l-
miiliik, Kahire 1358, VII, 195-197.

177 et-Taberi, Tarih, VII, 197; es-Siibki, Tabakdit, 11, 39.
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pacak olan halifenin bizatihi kendisidir ve imtihan mahalli de,
sefere gikmug bir ordunun karargdh merkezidir. Bu bakimdan
Kur’&n'm mahliik oldugunu ikrar etmekten kagmnacak bir ha-
discinin, halifenin huzurunda 6liim korkusunun verecegi bir
gevseklikle ona tabi olacagina ve istemeyerek de olsa halifenin
gortistinti kabul edecegine muhakkak nazariyla bakiiyordu'?.
Nitekim es-Subki'nin beyanina gore, imtihan igin halifenin hu-
zuruna gonderilen, Yahya b. Ma’in (6. 233/847), Muhammed b.
Sa’d (6. 230/814), Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki (5. 246/860),
Zubeyr b. Harb, Ismail b. Daviid, Ismail b. Ebi Mes'iid ve Eb
Miislim gibi hadis alimleri, 6ldiiriilme korkusuyla takiyye ya-
parak Kur'an’in mahliik oldugunu séylemislerdir'?,

Halife Me'mf{in bu olaydan sonra da ishak b. Ibrahim’e iigiin-
cli mektubunu gondererek hadis ve fikih alimlerinin tamamim
toplayip imtihandan gegirmesini istemistir. et-Taberi'nin verdigi
listede meghur muhaddis Ahmed b. Hanbel’in de iginde bulun-
dugu 29 alimin ismi yer almaktadir'®. Ancak yardimcisinn, im-
tihanin neticesini iletmesinden sonra halife ona, dordiincii mek-
tubunu da yazarak, Kur'dn'm mahlik oldugunu kabule yanas-
mayanlar1 yeniden imtihana tabi tutup yine de kabul etmezlerse,
ellerini baglamak suretiyle karargdha géndermesini istemigtir.
Ama ne yazik ki halifenin 6mrti, elleri bagl: bir sekilde karargaha
dogru yola cikarilan bu insanlar1 gérmeye yetmemisgtir'®.

2. Mu’tasim Devri (218 - 227)

Halife Me’miin"un 218/833 senesinde 6liimii iizerine hilafet
makamina gecen Mu'tasim zamaninda da sd6z konusu imti-
hanlar devam ettirilmis ve malesef bu ddnem de insanlarin
malim sebepten dolay1 sikinti ¢ektigi bir dénem olma niteli-
gini korumusgtur.

78 Kogyigit, Talat, Miinakagalar, s. 197.
179 es-Stibki, Tabakdt, 11, 39.

180 Bkz. et-Taberi, Tdrih, VII, 200-201.
81 Bkz. et-Taberd, Tdrih, VII, 202 vd..
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Mu’tasim devri 6zellikle Ahmed b. Hanbel i¢in oldukga zor
ve sikintili giinler getirmistir. Kisaca belirtmek gerekirse, bu
dénemde hapse atilan Ahmed b Hanbel tam 28 ay zindanda
kalmig, bu siire igerisinde ¢ok defa imtihana gekilmig ve her im-
tihan sonras: kirbagtan gegirilmistir. Yedigi kirbaglar yiiziinden
sirtinda beliren yaralar sebebiyle zaman zaman tedavi de goren
biiylik muhaddis halk i¢in de bir {iziintii kaynagi olmustur.
Ancak 28. aym sonuna gelindiginde Ahmed b. Hanbel'in zin-
danda kirbaglanarak oldiiriildiigii haberi etrafa yayilms, bu-
nun iizerine halk saraym Oniinde toplanmaya baglamigt1. Hal-
kin, saraym oOniinde toplandigim géren Mu'tasim, biiyiik bir
fitnenin kopmasindan korkarak onu serbest birakmigtir'®?, Hicri
219. senede Ahmed b. Hanbel’in serbest birakilmasindan sonra
halife bu meseleyi askiya almig, boylece halk bu tarihten sonra
onun halifeliginin sonuna kadar gegen siire igerisinde rahat bir
nefes alma imkamna kavusmusgtur.

3. Vasik Devri (227 -232)

Mu'tasim’dan sonra halifelige gegen Vasik, Ahmed b. Ebi
Duvad’in telkinleri sonucunda halku’l-Kur’an konusunu yeni-
den giindeme getirerek alimlerin imtihana gekilmeleri husu-
sunda emir gikartmugtir. Kaynaklarin ifadesine gore Vasik,
Kur'an’in mahltik oldugunu kabul etmeyenleri sadece zindan-
lara atmakla kalmamus, bu fikre karg: ¢ikanlari 6ldiirecek kadar
ileri gitmistir. Hatta rivayet edildigine gbre Kur’an’in mahluk
olmadigini 1srarla savunan Ahmed b. Nasr'in boynunu bizzat
kendi elleriyle vurmugtur'®. Bundan bagka Vasik déneminde
zindanda igkence sonucu dlen bazi alimlerden de s6z edilmek-
tedir ki, kaynaklarin bu konuda zikrettikleri isimlerden biri,
Nuaym b. Hammad (6. 229/ 835)'# digeri de, Ebli Ya'klb el-
Buveyti (6. 231/845) dir'5.

182 Kogyigit, Talat, Miinakagalar, s. 206-209.

183 Bkz. et-Taberd, Tdrih, VII, 326-330.

184 ez-Zehebi, Tezkiretu’I-huffiz, Haydarabad 1375/1955, 1, 419.
185 fbn hallikén, Vefeydtu'l-a’ydn, Kahire 1367/1948, VI, 62.
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4. Miitevekkil Devri ( 232 - 247)

Halife Vasik’tan sonra yerine gecen Miitevekkil, hilafetinin
ikinci senesinde (234/848) Kur'dn hakkindaki tartigmalara son
vererek Kur'an’ m mahlik oldugu goriisiinii de yasaklamisg-
tir86, Boylece Me'miin’un baglattig1 ve tarihte “mihne olayr” di-
ye bilinen s6z konusu mesele resmi manada yaklasik 16 sene
devam ettikten sonra Miitevekkil'in halifeligi zamamnda son
bulmus oldu. Bu bakimdan halife Miitevekkil dénemi Ehl-i
stinnet’in zafere ulagtigl, dini inanglarini felsefi goriislerle bir-
lestirerek kurmusg olduklar1 mezheplerini devlet sultasiyla sag-
lamlagtirmak isteyen Mu'tezile kelamcilarinin ise hezimete ug-
radig bir dénem olmugtur'®”.

D. Halku'l-Kur'an'in Cerh ve Ta’dil Kitaplarnna Etkisi

Insanlara gok biiyiik sikint1 ve 1zdirap veren, bu arada bazi
dlimlerin de Oliimlerine yol acan halku’l-Kur’an meselesi, za-
manla hadislerin ve isnadlarin zayiflikla ithdmina yol agan cerh
ve ta’dil sebeplerinden biri haline gelmistir. Oyle ki alimler,
muhaddisler, kadilar, saglam sika raviler halku’l-Kur’an mese-
lesinde goriisiinii agiklamadigy yahut ifrat ve tefride diismeden
hakikati sdyledigi i¢in cerhedilmistir. Bir taraftan da bu mesele,
birtakim insanlarin diismanlarina kargi haksiz ve 6l¢iisiizce kul-
landiklar1 bir intikam ve iftira vasitas1 haline de getirilmistir.
Soyle ki halkin itimadina mazhar olan herhangi bir alime kizan
bir kimse, onun “Kur’dn mahluktur” dedigini ileri stirmek sure-
tiyle itibarmna golge diisiirebilmigtir. Hatta bazen bu ithdm &yle-
sine genis tutulmustur ki, zamanla meshur muhaddis el-Buhari
(0. 256/869), Yahya b. Ma'in (6. 250/864), Ali b. el-Medini (6.
234/848), Yezid b. Harlin (6. 206/821) ve Zubeyr b. Harb (0.
234/848) gibi degerli bilginleri de igerisine almigtir'®s, Meseld,

186 eg-Siibki, Tabakdt, 11, 54.
187 Bkz. Kogyigit, Talat, Miinakagalar, s. 214.

188 Ebfi Gudde, “Halk-1 Kur'dn Meselesi”, (trc. Miicteba Ugur), AUiPFDer., Ankara
1975, sy., XX, s. 311.
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Ibn Ebi Hatim er-Razi biiyiik muhaddis el-Buhéri ile ilgili ola-
rak sunlar séylemistir: “el-Buhari, hicri 250 senesinde Rey §eh-‘
rine geldi. Babam (Eb(i Hatim er-Rézi) ve Eb(i Zur'a er-Razi,
ondan sema yoluyla hadis rivayet ediyorlardi. Ancak Muham-

med b. Yahya ez-Zuhli'nin, Buhari hakkinda ‘O, bizim yani-

mizda Kur’an-1 Kerim'in lafiz yoniiyle mahliik oldugunu séy-

lemistir’ seklindeki haberini duyunca her ikisi de onun hadisle-

rini terkettiler”#,

Ibn Ebi Hatim er-Rizi ayrica, el-Buhéri’nin kendisinden ii¢
yiizden fazla hadis rivayet etmis oldugu Ali b. el-Medini'yi de
el-Cerh ve Ta'dil kitabinda zikrederek, s6z konusu mesele ile
ilgili goriigii sebebiyle Ebi Zur'a er-Razi'nin ondan da hadis ri-
vayetini kestigini nakletmektedir'*.

S6zii daha fazla uzatmadan sonug olarak sunu ifade edelim
ki, halku’l-Kur’an olayi, bir asra yakin bir siire igerisinde insan-
larin zihinlerini gdyle veya boyle meggul edip, halife Me’'miin
ile baglayan ve 16 sene devam eden bir dénemin yalnizca ac1 ve
1zdiraplanyla kalmamig, bir takim asilsiz ithdmlara da zemin
hazirlamak suretiyle el-Buhari gibi en giivenilir bir muhaddisin
bile -Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan tasvip gor-
mese de- cerhedilmesine yol agmustir. Boylece halku’l-Kur'an
olaymin sozlii tahribat1 yaninda daha sonraki asirlara ulasacak
yazih tahribat1 da bizzat o donemde ortaya ¢ikmusgtir.

E. Halku’l-Kur’an'la flgili Ehl-i Siinnet'in Goriisii

Konuyla ilgili bilgilere gegmeden énce sunu hemen belirte-
lim ki, stinni dlimler Kur’an'm mahlukiyeti konusunda iki te-
mel yaklagim icerisine girmislerdir. Bunlardan biri Ahmed b.
Hanbel, Selefiyyenin biiyiik ¢ogunlugu ve bazi Maturidi bilgin-
lerinin ileri stirdiigii bir goriistiir ki bu anlayisa gore Kur’an
hem lafzi hem de mana itibariyle Allah’in zdtiyla kaim olup

189 {bn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta’dil, Haydarabad, 1361/1942, 111, 191.
19 Jbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta’dil, 11, 194.
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kadimdir. Yani Kur'dan Allah’in kelamidir; dolayisiyla ne sekil-
de ifade edilirse edilsin, ister yazilsin isterse telaffuz edilsin
mahlik degildir. Bdyle oldugu igindir ki, Kur’an’in mahliik ol-
duguna inanmak kiifrii gerektirmektedir’®!. Ciinkii Kur’an sa-
dece manalardan veya sadece lafizlardan degil, lafizlarin ve
manalarin hepsinden ibarettir. Bir bagka deyisle Kur’4n, Cebrail
vasitasiyla Hz. Peygamber’e indirilen manamn lafza biiriindii-
rilmiis sekli ve ibaresi degil hem lafiz hem de mana itibariyle
Allah’in zitiyla kaim gergek kelamidir. Bu yiizden lafiz ve ma-
na ayirmmi yapilmadan Kur'an'm Allah kelami oldugu kabul
edilmelidir. Zaten keldmdan anlagsilan mana da budur. Kur'an
Allah kelami olarak kabul edildigi ve Allah’in keldm sifat1 be-
nimsendigi takdirde de tabiatiyla onun harflerinin zat-1 ilahiye
ile kaim olmas1 bunun kag¢inilmaz bir sonucu olur. Su halde
kelam Allah’'in zatinda mevcut bir mana yani keldam-1 nefsi de-
gildir. Harf ve sesten yoksun olan bir kelam diisiiniilemeyece-
gine gore zat ile kaim manadan ibaret bir kelam-1 nefsi fikri Al-
lah’in miitekellim oldugunu kanitlamaz, aksine O'nun kelam
sifatindan mahrum bulundugunu gosterir. Kisacasi, Kur’an'in
hem manasinin hem de lafzinin mahliik olmadigini ileri siiren
bu goriis sahipleri, onun insanlar tarafindan telaffuz edilip,
okunmasin: ve yazilmasini mahliik olarak telakki etmiglerdir’®2.

Stinni ulemanin ortaya atmig oldugu ikinci goriigse gére de
Kur’an’m mahliik olup olmadig1 konusunda asil belirleyici olan,
onun lafiz ve manasinin birbirinden ayrilmasidir. Bu goriis hicri
dordiincii asirda yasayan biiyiik siinni kelamc Ebu’l-Hasen el-
Es’ari (6. 330/941) tarafindan sistematize edilmistir. Kisaca soy-
ledir: Kelamullah “keldm-1 nefsi” ve “keldm-1 lafzi” olmak iizere iki
kisma ayrilir. Kelam-1 nefsi kadimdir, ¢iinkii o ezeli olan kelam
sifatinin bir tecellisidir. Keldm-1 lafzi ise, hadistir yani mahlik-

11 el-Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, Kitdbu'l-esmd ve's-sifit, (nsr. Imaduddin Ahmed
Haydar), Beyrut 1405/1985, 1, 385-387, 391.
192 Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur’an”, DIA., Istanbul 1997, XV, 373.
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tur. Ciinkii bu kelam da onu okuyan kimsenin agzindan ses ha-
linde gikan telaffuzdur’®. Buna gore denilebilir ki Kur'an'm Al-
lah’m zat1 ile kaim bulunan manas yani lafizlardan soyutlanmig
olan asli ezeli, lafizlan ise mahliiktur. Zira, aslinda tek olan ve
ilgili bulundugu konulara gore emir, nehiy ve haber gibi adlar
alan bu ezeli mana ger¢ek anlamda bir kelam sifatidir. Boyle ol-
dugu igindir ki Allah’in zat1 ile kaim sifatlarin, yaratilmiglhikla |
nitelendirilmek suretiyle mahliikun sifatlarina benzetilmesi hem
“aklen hem de naklen miimkiin degildir. Bu yiizden manas1 yani
ash itibariyle Kur’an mahltiktur demek kiifrii gerektirmekte-
dir®. Halbuki Kur’an lafizlarinin mahliik oldugunu séylemede
bir sakinca yoktur. Ciinkii Allah’in zat: ile kaim olmayan Kur’an
lafizlar1 once Levh-i mahfuz’da, daha sonra Cebrail’de ve ardin-
dan da Hz. Peygamber’in kalbinde yaratilmighr'®®. Ayrica lafiz
begere ait bir faaliyetin i¢inde yer almaktadir. Insanin bu nevi
faaliyetleri de bilindigi gibi mahl{iktur. Yani Kur'an"1 ezberleyen
ve okuyan insanin agzindan ¢tkan sozlii kelam ve belleginde yer
alan zihinsel tasavvurlar mahlik oldugu gibi, onu yazan insanin
kullanmig oldugu miirekkep, kagit ve yazi da séz konusu
keldmin birer unsuru olarak mahliiktur. Nitekim el-Kevseri'nin
dedigine gore, Imam Ebii Hanife de Allah’a ait sifatlar ezeli, an-
cak yaratiklara ait olanlar1 mahliik olarak gérmektedir. Tabiatiy-
la bu sifatlardan biri olan “keldm” da Allah’a ait olugu itibariyle
ezelidir ve yalnizca O'na mahsus bir sifattir. Dolayisiyla soz ko-
nusu sifatin bir tecellisi olan manalar da Kur’an'in mahliik ol-
madigin sadece onu okuyanlarin dillerindeki ses, ezberleyenle-
rin héfizalarindaki zihni tasavvurlar ve Mushaflardaki yazilar
itibariyle mahliik oldugunu gosterir. Tipki onu ezberleyenlerin
mahl{ik olmasi gibi..."%.

193 Bkz. Keskioglu, Osman, Kur’an Tarihi, s. 233.

194 el-Beyhaki, Kitdbu'l-esmi ve’s-sifdt, (ngr. Imaduddin Ahmed Haydar), Beyrut
1405/1985, 1, 388.

195 e]-Maturidi, Kitdbu't-tevhid, (ngr. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 58.

196 el-Kevseri, Te'nibu’l-hatib, s. 53.
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Goriildiigii gibi slinni alimler Kur’an lafizlartun mahliik
olup olmadig: konusuyla ilgili farkli yaklagim sergilemiglerdir.
Daha 6nce de belirttigimiz gibi selefi ¢izgide olanlarin biiyiik
gogunlugu ile baz1 Matiiridiler Kur’an’in lafzzm manasindan
ayirmayip her ikisini de ezeli kabul ederken, Imam Ebf
Hanife'nin bagin ¢ektigi diger siinni alimler lafz1 ayr bir kate-
goriye koyarak manay1 ezeli, lafz1 hadis olarak nitelendirmek-
tedirler. Bizim kanaatimize gore de Kur’an'in mahlfikiyeti ko-
nusunda lafzi manadan ayr diigsiinmek daha isabetli goriin-
mektedir. Clinkii lafiz, manayi tagiyan kaliptir ve onda asil olan
telaffuzdur. Telaffuz da el-Buhari'nin dedigi gibi fiil demek-
tir'””. Insanin fiilleri mahliik olduguna gore telaffuzu da
mahliktur. Telaffuz mahlik olunca lafizlar da tabiatiyla
mahlk sayilmalidur.

Iste hem naslara uygunluk hem de mantiksal agidan Mu'te-
zile'nin goriigii kargisinda ¢ok daha tutarli olan Ehl-i siinnet'in
bu yaklagimi, halife Miitevekkil tarafmdan kavranilmis olacak
ki, uzun bir siire giindemde tutulmug olmasina ragmen netice
itibariyle Kur'an'mn mahlikiyeti fikrinden vazgecilip siinni
ulemanin anlayigina geri doniilmiigtiir. Boylece denilebilir ki
Mu’tezile kelamalari, Ca’d b. Dirhem’in ortaya attigy “halku’l-
Kur'dn” meselesini ele alip sistematize etmeye ¢alismalarindan
dolay1 Abbasi halifelerinden Me’m{in, Mu'tasim ve Vasik da bu
meseleyi devletin resmi ideolojisi haline getirerek halk: kabule
zorladiklari igin hata yapmuglardir. Ciinkii bu diigiince insanla-
rin zihinlerini bog yere meggul etmis; hi¢bir yarar saglamadig:
gibi pek¢ok insanuin sikinti gekmesine, bazilarinin da hayatlarim
kaybetmesine yol agmugtir. Bu yiizdendir ki, halku’l-Kur’an tar-
tismalarmin siiriip gittigi yaklagik ceyrek asirlik bir siireye
“mihne dénemi” denilmistir. Bu désnemde hem Islim hem de
Miisliimanlar zarar gérmiislerdir. O yiizden s6z konusu dénem
Miisliimanlar agisindan kayip bir donemdir.

197 el-Buhari, Halku ef'dli’l-ibdd, Hindistan, 1306, s. 73.
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IV. KUR’AN’IN TERCUMESi MESELESI
A. Terciime Kavrami

Kur’an'in terclimesi meselesine gegmeden &nce “terciime” ke-
limesi hakkinda bazi genel bilgiler vermenin uygun olacag: ka-
naatindeyiz. Bunun i¢in 6nce onun etimolojisi sonra da anlamlar:
tizerinde duracagiz.

1. Etimolojisi

Terciime kelimesinin etimolojisi konusunda iki farkh goriis
vardir. Birisi, Arap filologlarimn ekserisinin kabul ettigi “ter-
ciime” kelimesinin kok itibariyle doért harfli (rubai) fiilinden!®,
digeri de el-Cevheri (6. 393/1003)'nin ortaya atip Ibn Manziir (5.
711/1311)un da benimsedigi {i¢ harfli (siilasi) bir fiilden geldigi
gorisiidiir'®. Ikinci goriig sahiplerine gore s6z konusu kelime-
de yer alan “te” harfi zaittir.

Arap filologlari arasinda “terciime” kelimesinin fiil veya
masdar olarak kullaniminda da ihtilaf vardir. Bu ihtilaflar, ke-
limenin “terciime” ve “terceme” geklindeki telaffuzunda ken-
dini gostermektedir. Ancak Arapcada daha gok “terceme” tarzi
kullanilmaktadir ve baz: tiirk miiellifleri de eserlerinde bu tarz
kullanima itibar etmiglerdir. Bununla beraber son dénemlerde
“terciime” sekli de kullanilir olmugtur2®.

2. Anlam

Terciime kelimesi sozliikte, bir keldmi bir dilden bir bagka
dile cevirmek, bir s6zii diger bir dilde tefsir ve beyan etmek, bir
lafzi, kendisinin yerini tutacak bir lafizla degistirmek gibi ma-
nalara gelmektedir?.

198 et-Tehanevi, Kessdf, I, 587. _

199 el-Cevheri, es-Sthah, Bulak 1292, II, 7288; ibn Manzfir, Lisdnu’l-arab, XI1, 66.

20 Genis bilgi igin bkz. Aydar, Hidayet, Kur'an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, Istan-
bul 1996, s. 56-57.

21 el-Cevheri, es-Sthah, 11, 288; ibn Manz{ir, Lisdnu'l-arab, XII, 66 vd; Okig, M., Tay-
yib, Hadiste Terciiman, AUiFDer., Ankara 1967, sy., XIV, 5. 31.
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Terclime bir kimsenin hayatini anlatmas1 manasim da ifade
eder. Tiirk¢ede kullandigimiz “terceme-i hal” ya da “hal terciime-
si” bu anlamdadar.

Ayrica bir sozii, ondan haberi olmayan bir kimseye ulagtir-
mak yahut bir s6zii sdylendigi dilde tefsir etmek de tercemii
sOzcligii ile ifade edilmektedir?%2.

Terciime kelimesine verilen anlamlardan biri de, maksadin
acik ve net bir sekilde anlagilmasini temin etmek igin bir s6zii,
kendi dilinden bagka bir dile gevirip agiklamak demektir?®,

Terciime lafzinin terim anlam da, bir keldmin manasin di-
ger bir lisanda dengi bir tabirle aynen ifade etmek demektir?,
Tabiatiyla sdzii bir dilden diger bir dile nakletmek de, o séziin
anlamin diger dildeki kelimelerle ortaya koymaktan ibarettir.
Elbetteki bu durumda da terciime edilecek dildeki lafizlarin
manalarina bagh kalmak gerekmektedir. Aksi halde miikem-
mel bir terciimeden s6z etmek miimkiin olmayacaktir.

B. Terciime ile Anlam Yakinligi Olan Kavramlar

1. Tefsir

Tefsir kelimesi, “fesr” veya taklip tarikiyle “sefr” kokiinden
gelen “tef’il” vezninde bir masdardir. “Fesr”, sdzliikte bir seyi
acgitklamak, ortaya ¢ikarmak ve iizeri ortiilii bir seyi agmak gibi
manalara gelmektedir. ifade ettigi bu manalardan dolay: her-
hangi bir hastalif1 teshis icin yapilan tahlile de “fesr” denil-
mektedir?®, '

202 Nitekim Abdullah b. Abbas (6. 68/687) hakkinda kullamlan “terciimdnu’l-
Kur'dn” tinvan1 da bu anlamdadir. Genis bilgi i¢in bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-
milfessiriin, 1, 23; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usiilii, s. 216; Aydar, Hidayet, Tercii-
me Meselesi, s. 59-61. .

23 Genig bilgi i¢in bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1, 23; Cerrahoglu, Ismail,
Tefsir Usiilii, s. 216; Aydar, Hidayet, Kur'dn-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, Istan-
bul 1996, s. 59-61. '

24 Eimalih, Hak Dini, (Mukaddime), I, 9.

25 fbn Manziir, Lisinu’l-arab, IV, 369; el-Cevhen, es-Sthah, 11, 781; ez-Zebidi, Tacu'l-
ards, 111, 470. . ‘
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Tefsir kelimesinin taklib tarikiyle tiiredigi iddia edilery
“sefr” masdar1 da, Araplar arasmda kapali birgeyi agmak, ay=
dinlatmak ve ortaya ¢ikarmak gibi manalarda kullanilmakta-
dir?®, Bundan dolayidir ki kadin yiiziinii agtiginda Araplar
(a3 5% 150 zan) derler 27,

TaGfi (6. 716/1312)'ye gore tefsir masdari, “parcalara ayirmak;
¢izmek” manasma da gelir. Zira Araplarin kullandi1 (5,31 &525)
"kireci ¢ozdiim” ifadesi, faydal hale getirmek amaciyla iizerine
su dokerek onu ciizlerine ayirdim demektir. Bu da tefsir eyle-
minin gergeklesmesi igin tipk: kirecin pargalara ayrilmas: gibi
ayetlerin de ciizlere ayrilmasini gerektirir ki, iste bu faaliyetin
ad1 da esasen tefsirdir®®.

Burada zikrettigimiz s6z konusu iki kelimenin anlam ba-
kimindan benzerlikler tasimasi ve Arap dilinde mevcut olan
“taklib sanat1” goz oniine alinacak olursa “tefsir” kelimesinin
bu iki kokten de tiiredigi ileri siiriilebilir. Durum béyle ol-
makla beraber Emin el-Hli, “fesr” veya “sefr” masdarlarinin
her ikisinde de kegfetmek, ortaya ¢ikarmak anlami vardir; an-
cak “sefr” kelimesinde maddi zahiri bir kesf, “fesr” sdzctigiin-
de ise manevi bir kegf s6z konusudur, diyerek mana ile ilgili
olmas: bakimindan “tefsir” lafzinin “fesr” den tiiremis oldu-
gunu ileri siirmektedir?®,

Tefsir kelimesi terim olarak ise, miigkil olan lafizdan mu-
rad edilen geyi kesfetmektir seklinde tarif edilmistir?®. Bir
ilim olarak ele alindig1 zaman da tefsir, insan giicii ve Arap
dilinin verdigi imkan nisbetinde Allah’in muradina delalet
etmesi bakimindan Kur’an metninin igerdigi manalari ortaya
koymak?!! demektir.

206 fbn Manziir, Lisdnu'l-arab, IV, 369; ez-Zerkesi, el-Burhin, 11, 147.

27 ez-Zerkesi, el-Burhin, 11, 147.
%8 Bkz. Tafi, Silleyman b. Abdulkavi, el-fksir fi ilmi’t-tefsir, (thk. Abdulkadir Hii-
seyn), Kahire 1977, s. 1-2.

209 el-Hall, Emin, et-Tefsir ma'dlimu hayitihi ve menhecuhu'l-yevm, Misir 1944, s. 5.
210 {bn Manziir, Lisdnu’l-arab, IV, 369; ez-Zebidi, Tacu'l-ardis, 111, 170.
21 eg-Zerkani, Mendhil, 1, 471; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1, 15.
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2. Te'vil

Te'vil kelimesi, sozlitk manas: itibariyle aslina dénmek an-
lamina gelen (J,) kékiinden ( .»5) vezninde masdar olup, don-
diirmek ve herhangi bir gseyi varacag1 yere vardirmak demek-
tir2. Bu kelime, Kur’an butiinliigii icerisinde farkli anlamlarda
kullanlmugtir. Ayrica bir lafzin manasim belirleyip takdir ve
tefsir etmek manalarim da ifade etmektedir?.

Te'vil terim olarak ise, bir nass1 muhtemel manalarindan bi-
rine hamletmek veya mesgru bir sebepten dolay: bir ayeti yahut
bir lafz1 zahirine uygun manalardan biriyle agiklamak diye tarif
edilebilir?14,

Lafzi ve terim anlamu itibariyle ortaya konan sonuglardan
anlagildigina gore te’vil esasen bir delile dayanarak keldmi
zahir manasmdan alip igsel anlamlarindan birine déndiirme
ameliyesidir. Bu manada te’vil, kelamin anlam yelpazesi digin-
da gergeklestirilen bir hakikat olmay1p, aksine onun mana ger-
gevesi i¢inde yapilan bir faaliyetten ibarettir. Ancak bu gergeve
bazen maksada yakin bazen de uzak kalmaktadir. Tabii ki, esas
olan yapilan te'vilin Yiice Allah'n metinde kastettigi maksadin
digina tasmamasidir.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Kur'an naslar i¢in dog-
ru ve makbl bir te'vilden bahsetmek icin yapilacak te'vilin gart-
larina uygun olmasi lazimdir. Iste bu durumda, (1) Te'vile esas
olan mananin, mecaz yoluyla da olsa lafzm kendisine delélet et-
tigi manalardan olmasi, (2) Yapilan te’vilin, manasi agik olan bir
nassa ters diigmemesi, (3) Herhangi bir lafzin ilk anda akla gelen
zahirl anlamindan bagka manada yorumlanmasina imkan tani-
yan ger’i bir delile dayanmas:™ gibi sartlar aranmalidur.

22 {bn Manzir, Lisdnu’l-arab, "evl" md; Ragib Isfaham, el-Miifreddt, s. 31; Asim
Efendi, Kémus Tercemesi, {stanbul 1304-1305, I1, 1160.

213 fbn Manziir, Lisdnu'l-arab, XI, 32; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, III, 1160; et-
Tehénevi, Kegsdf, 1, 89; ez-Zerkani, Mendhil, 11, 4.
A4 ez-Zerkesl, el-Burhdn, 11, 150; el-Akk, Halid Abdurrahman, Usilii't-tefsir, s. 51.

%5 Abdulvehhdb Hallaf, [lmu ustlli‘l-fikh, Kiiveyt 1983, s. 164; Eb( Zehra, Muham-
med, Usalu’l-fikh, Istanbul ts., s. 135-136.
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3. Meil

S6z konusu kelime de te’vil kavrami gibi ayr sekilde “evl” ko-
kiinden tiiremis mimli masdar ya da bir seyin varacag1 yer ve ga-
ye manasinda ism-i mekandir. Sozliikte bir seyin 6zii, hiilasas1 ve
akibeti anlamma geldigi gibi, eksik birakmak manasim da tagi-
maktadir?6, Bu sézciik de terim olarak bir s6ziin manasm her yo-
niiyle degil de, biraz noksanuyla ifade etmek demektir??”.

Burada sunu hemen belirtmek gerekir ki Kur'an, hem lafiz hem ‘
de mana yoniiyle Allah keldmi oldugundan, onun tam olarak ter-
climesini yapmak miimkiin degildir. Yani insan biitiin giiclinii or-
taya koyarak Kur’an", tefsir-i terciime yoluyla bagka dillere gevir-
se de, bu higbir zaman onun biitiin mana ve maksatlarim1 mii-
kemmel gekilde ortaya koyacak bir terciime olarak nitelendirile-
mez. Bu sebepledir ki s6z konusu imkansizlik nedeniyle yapilan
Kur'an terciimelerine, “terciime” denilmekten cekinilmis, onun ye-
rine daha ilimh ve yapilan igin mahiyetine daha uygun olan
“medl” kelimesi kullanilmgtir. Ciinkii bu kelime, yukarida da be-
lirtildigi gibi eksik ve hatah terciime anlamin ifade etmektedir.
Kur'an'in ifade ettigi biitiin manalar tercime etmenin imkansizli-
g1 disiiniiliirse, “medl” kavraminin kullanim itibariyle ne derece
isabetli oldugu kolayca goriilebilir.

Ancak bazi meal yazarlar1 so6z konusu hassasiyeti géstermeyip
yaptiklar: meallere “terciime” adim vermektedirler. Sayet bu bir
iddianin sonucu ise bunun isabetli oldugunu ifade etmek miim-
kiin degildir.

C. Terciime Cesitleri

{l4hi keldmin manasinin nasil ve ne sekilde bagka bir dile nak-
ledilecegi konusu, karsimiza farkli terciime gesitlerini ¢ikarmakta-
dir. Islam Alimlerine gore iki gesit terciime vardir. Bunlardan biri

216 Elmalili, Hak Dini, (Mukaddime), I, 330.
27 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1, 33.
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Lafzi (harfi) digeri de tefsiri terciimedir. Kur’an-1 Kerim'i bu ter-
clime gegitlerinin hangisiyle daha kolay terciime etme imkéninin
bulundugunu gosterebilmek icin bunlar iizerinde kisaca durma-
muz gerekecektir.

1. Lafzi Terciime

Lafzi (harfi) terciime, nazmmda ve tertibinde aslina benze-
mesi gozetilen terciimedir?®. Bu terciime, terclime edilecek me-
tindeki her kelimenin birer birer ele alinip, onlarin yerine gece-
bilecek diger dildeki lafizlarin her yénden gozden gecirilerek
yerine konulmas: seklinde yapilan bir terciimedir. Bu yiizden
gogunlukla bu tiir bir terciime, asil metnin anlamini ¢ok zor ak-
settirebilir?’®. Bu terciime tarzi her ne kadar bilimsel eserlerde
pratik gibi goriiniirse de, edebi eserlerde 6zellikle Kur'an-1 Ke-
rim’de kullarumi son derece gii¢ hatta bazen imkansizdir. Me-
sela, v sl 4 Gy 50 W% 45 G (el-Hicr 15/9) yeti, “Siiphesiz o
Kur'dn't biz indirdik, muhakkak onu yine biz koruyacagiz” seklinde
terciime edilir. Halbuki bu yetteki o,k 4 3 climlesinde 4
tane te’kit unsuru vardir. Bunlar: (1) “o" (inne), (2) "4" (lehfi)
mef'Gliiniin "o kss" fiili tizerine takaddiimii, (3) "o,"
(hafizin) kelimesine bitigsen "J" (1am) (4) climlenin isim ciimlesi
olarak zikredilmis olmasidir. Bu terciime tarzi dikkate alindi-
ginda aslinda s6z konusu ayeti, “Siiphesiz, muhakkak surette, el-
bette Kur'dn’t biz kesin olarak koruyacagiz” seklinde terciime et-
mek gerekmektedir. Ancak bu da ashn vecizligi kargisinda hig
de ona uygun bir terclime olmayacaktir. Kald1 ki Kur'an’da
lafzi terclime tarzi ile gevrilmesi hi¢ miimkiin olmayan ayetler
de bulunmaktadir®®. Bundan dolay1 diyebiliriz ki, Allah’in
miciz bir kelami olan Kur'ani, beldgat, fesdhat, i'caz ve
tislibuyla bagka bir dile lafzi terclime tarz ile terciime etmek

28 ez-Zehebl, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1, 23.
29 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Ustilii, s. 217.

20 Birden ¢ok anlamh dyetler bu husus igin érnek teskil etmektedirler. Bkz. es-
Saffat 37/93; el-Kalem 68/20. '
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miimkiin goriinmemektedir?!. Ciinkii Kur'an'm nazim ve mana
bakimindan sahip oldugu egsizlik, bu terciime tarziyla ifade
edilemez. Ayrica Arap diline mahsus bir takim edatlar ve harf-
lerin yer aldig1 baz1 anlatim tarzlar1 vardir ki, bunlari lafz] ter-
ciime ile bir bagka dile gevirmek de pek miimkiin degildir. Su
da unutulmamaldir ki, Kur'dn'a énemli dl¢iide bir anlam zen-
ginligi katan kirdat farkliliklari, s6z konusu terciime sekliyle or-
taya konulamaz. O halde 6zellikle Kur'an metnini bir bagka 1i-
sana gevirirken lafzi terciime yapma gibi bir hataya diismemek
gerekmektedir.

2. Tefsiri Terciime

Asil dildeki kelimelerin tertibine ve nazmina bagh kalmaksi-
zin herhangi bir s6ziin anlammi bazi serh ve izahlarla bagka bir
dile nakletmeye tefsiri terciime denilir. Bu terciimede 6nemli
olan, terciime edilecek metindeki anlam ve maksatlarin giizel bir
sekilde ifade edilebilmesidir. Yani harfi terciimenin esas niteligi
sayllan “nazminda ve tertibinde asla benzeme” 6zelligi bu tefsir tar-
zinda s6z konusu edilmemektedir. Bundan dolay1 denilebilir ki
tefsiri terciime, harfi terciime gibi zor bir terciime degildir. Iste
bu 6zelliginden dolayidir ki giiniimiiz terciimelerinde daha ¢ok
tefsiri terclimeye itimat edilmekte ve bu terclime tarz1 daha iis-
tiln tutulmaktadir?2. Burada terclimesi s6z konusu olan metin
eger Kur'an metni olursa, elbetteki onun igin de yalniz tefsiri
terclime tarzi onerilebilir. Clinkii Kur’an'in pekg¢ok harfi, edats,
kelimesi cesitli manalara gelmektedir. Yine Kur’an'da pekgok
edebi sanat vardir. Bunlarla bazen asli manadan bagka anlamlar
da kastedilmis olabilir. Ayrica onda degisik kiraat vecihleri ve
bazen bunlardan kaynaklanan farkli anlamlar da sdz konusu
olabilmektedir. Dolayistyla bunlar:1 harfi terciimeyle nakletmek
pek miimkiin degildir. Ciinkii bu terclime geklinin edebi degeri
olmayan, siradan eserler icin bile imkansiz denecek kadar zor

21 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Aydar, Hidayet, Terciime Meselesi, s. 240 vd.
22 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usillii, s. 217.
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oldugu itiraf edilmistir. Mesela, Hindistan'm meghur Brahman
sairi Rabindranath Tagore’un Misir’a yapmus oldugu bir seyahat
esnasinda ingilizce yazdig eserler disinda Hinduca yazdig ki-
taplarin1 da ingilizceye terciime etmesini isteyenlere verdigi su
cevap bu itirafin agik bir delilidir: "Hinduca yazdigim eserler,
kendi fikirlerimi igermis olsalar bile, ben onlamn ingilizceye ter-
ciime etmekten acizim. Zira bu terciimede ingiliz dili, Hinduca
i¢in elverigli bir dil degildir">3,

Bu itiraftan goyle bir sonug ¢ikarmak miimkiindiir. Bir insan
cok iyi bildigi iki dilden biri ile ifade ettigi sahsi fikirlerini diger
dile ¢evirmekte zorluk ¢ekiyorsa, bagkalarina ait dtstinceleri,
bir bagka lisana aktarmakta bundan daha fazla giigliik icine dii-
sebilir. Bir de terciimesi yapilacak eser, Kur’an gibi kelami ya-
p1s1 itibariyle insan giiciinii agsan bir eser olursa, isin ne kadar
zor oldugu kendiliginden anlagilmig olur?. Biitiin bu zorlukla-
rina ragmen Kur’an, elbetteki terciime edilebilir, ancak bu ter-
cilimeyi tefsiri terctimeden bagka bir tarz ile gergeklestirmek pek
miimkiin goriinmemektedir. Bu noktada sunu da unutmamak
gerekir ki, sayet bir miitercim edebi bir metni terclime ediyorsa
edebiyattan anlamasi, felsefi bir metni terciime ediyorsa felsefi
bir alt yapiya sahip olmas1 gerekmektedir. Hal béyle olunca ar-
tik bu durumda Kur'dn-1 Kerim'i terciime etmeye kalkisan bir
kimsenin ne gibi ilim ve kabiliyetlerle donanmigs olmas1 gerek-
tigini, Kur'an'in edebi ve belagi zelliklerini goz dniinde bulun-
durarak diigiinmek lazimdir.

D. Kur'in'in Terciimesiyle Ilgili Yaklagimlar

Kur'an’t terciime etmenin gerekli olup olmamasi meselesi,
ilk dénemlerden beri {izerinde tartigilan konulardan biridir. Bu
konuda goriis beyan edenlerden bir kismi, Kur’an’1 terciimenin
tahrif ve tebdile sebebiyet verecegi diisiincesiyle boyle bir yola

2 Okig, M. Tayyib, Hadisde Terciime, s. 27.
24 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, s. 218-219.
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gidilmemesini, hatta onun Arapca olarak indirilmesinin Al-
lah’m bir muradi olmas: sebebiyle esasen buna ihtiyacin da bu-
lunmadigin ileri siirerken bir kismi1 da, Allah tarafindan biitiin
insanliga gonderilen bu kitabin terciime edilmesinin zaruri ol-
dugunu savunmustur. Terciimenin zaruri oldugu fikrini be-
nimseyenlere gére Kur'’dan hem mana hem de lafiz yoniiyle
mu'cizedir ve bu mu'cize kitab1 bagka dillere gevirmenin zorlu-
gu da ortadadir. Hatta terciime edilse bile, birtakim &zellikleri-
nin zdyi olmasindan dolay1 Kur’an’ m bundan zarar gorecegi
de muhakkaktir. Ancak biitiin bunlara ragmen, onun insanhiga -
ulagtirtip mana ve maksadinin anlagilmasini saglamada da bii-
yiik faydalar vardir. Igte burada kanaatimize gore su husus be-
lirgin bir gekilde 6ne gikmaktadir. Kur’an terciime edildigi za-
man sonug itibariyle bu terciimenin saglayacag: faydalar mu,
yoksa terciime edilirken yapilan hata ve kusurlardan dogacak
zararlar mu daha fazladir. Oyle anlagiliyor ki ister terciime ile
ilgili naslar hakkinda yapilan yorumlar, isterse aklin delaleti bu
noktada farkli sonuglar ortaya koyacag: igin, elbetteki o du- .
rumda kargimiza muhalif goriigler cikacaktir. Nitekim yukarida
anlatmaya calistigimiz s6z konusu 6zellik de bu konuda birbi-
rinin z1dd1 iki goriigii glindeme getirmigtir. Bu goriislerden bi-
rine gbre Kur’'an”1 terclime etmek gereksiz, digerine gore de ge-
reklidir. Simdi bunlar tizerinde duralim.

1. Terciimeyi Gereksiz Gorenler

Kur'an'in bagka bir dile terciime edilmesini gerekli gdrme-
yenler konuyu baz1 farkhi noktalardan ele alarak gerekgelen-
dirmeye ¢alismiglardir. Bu gerekgeleri sdyle siralamak miim-
kiindiir.

(1) Kur’an1 aslina uygun bir sekilde terciime edebilmek igin
tiim dini ilimler yaninda sosyal ve fen bilimleri konusunda da
derin bilgiye sahip olmak gerekmektedir. Bu meyanda terciime
tekniklerinin, bu ilmin kural ve kaidelerinin, Kur'an'in diliyle
beraber gevirinin yapilacag: dilin de ¢ok iyi bilinmesi icap et-
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mektedir. Ayrica terclime yapacak kimsenin genis bir sanat an-
layisina, edebi zevk ve estetie daha da dnemlisi dogustan ge-
len birtakim yeteneklere sahip olmasi lazimdir. Oysa ki bugiin
Kur'an’1 terclime edenlerin biiyiik cogunlugu bu vasiflardan
yoksun goziikmektedirler. Bu yiizden yapilan terciimeler eksik
ve hatalarla doludur. O halde boyle bir seye sebebiyet verme-
mek i¢in Kur’an1 terciime etmeye kalkigsanlara engel olmak
Miisliimanlar iizerine terettiip eden bir gérevdir??.

(2) Incil nasil terciime edildigi igin tahrif ve tebdile ugra-
migsa, Kur’an da terciime neticesinde boyle bir akibetle kargsi
karstya kalabilir. Onun i¢in Kur’an’it bu muhtemel tehlikeden
uzak tutmak bir kulluk gorevidir?.

(3) Kur’an gerek ilk muhatabi olan Arap toplumuna, gerekse
kiydmete kadar tiim insanlara, onun benzeri bir eser viicida ge-
tirmeleri konusunda meydan okumus; fakat ne o giin ne de on-
dan sonraki zamanlarda hicbir kimse onun en kiigiik siiresine
bir nazire yapabilmis degildir. Bu tabii ki onun her seyi ile
mu'cize bir kitap olmasindan dolayidir. Eger Kur'dn terciime
edilirse onun en 6nemli husisiyeti olan bu mu'cizevi yonii kay-
bolur?’ ve bunun sonucunda da belagat ve fesdhat: ortadan kal-
karak begeri alana indirgenen bir kitap durumuna diigiiriiliir.

(4) Kur’an’m terclimesini ciz gorenleri oldukga sert bir dil-
le elestiren Resid Riz4, Islam dininin ayakta kalmasini ve Miis-
liimanlar arasinda birligin korunmasini, Kur’dn’in Arapga asl
iizere birakilmasina baglamaktadir. Ona gore Miisliimanlarin
birlik ve beraberlige biiyiik ¢apta ihtiyaglar vardir. Ciinkii on-
larin kalkinmalarn ancak bununla miimkiindiir. Bu da ancak
Kur’an diline bagh kalmakla gergeklestirilebilir??s,

225 ez-Zerkani, Mendhil, I, 134-135.

26 el-Akk, Halid Abdurrahméan, Tdrthu tevsiki nassi’l-Kur'dni’l-Kerim, Dimegk,
1397/1987.

27 {bn’l-Hatib, el-Furkin, Beyrut ts., s. 228.

28 Regid Riz4, el-Mendr, Kahire 1373, IX, 296-297.
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2. Terciimeyi Gerekli Gorenler

Kur'an'in terclime edilmesi geregine inananlar, onu gereksiz
gorenler gibi bir takim deliller ileri siirmektedirler. Bu delilleri
nakli ve akli deliller olmak iizere iki baglik altinda ele almak
miimkiindiir.

a. Nakli Deliller

(1) Kur’an’da ”Ey insanlar!” diye baglayan pekgok ayette?’,
ayrica m\,uu)wuu\mpu,,_uwgu\ d,fi\.acbd ,\ngﬂL’
o ﬁtsn ¢ a3801 g ¥ A L;; o8 G ddazs “Ey Peygamber! Rabbinden sa-
na indirileni teblig et. E§er bunu yapmazsan Rabbinin elgiligini yap-
manug olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphesiz Allah
inkdrct kavmi dogru yola iletmez”? dyetinde yer alan “Allah seni
insanlardan koruyacaktir” ifadesinde onun evrensel bir kitap ol-
dugu acikca beyan edilmektedir. Bu hitap tarzlari da direkt ola-
rak Kur’'an’m biitiin insanligy ilgilendirdiginin, dolayli olarak
da onun tiim dillere terciime edilmesi gerektiginin apagik birer
delilidir.

(2) Kur'an'm inangsizhiga mazeret imkan1 tanumamas: da
terciime edilmesinin bir baska de1111d1r era, 5k s ,J SIS 1ihs
5o B O WS 5 il e L J,.IL~ 15 Juy,rsul,ml,,,uu
(.g,dwrs;u.ww&m&umxwd,,s\ft,s\,sﬂ,swbwwba
u’ uj;..L.a; u""'“ ngn..» e dloy Al ubb uJS e rUpl Lad L)) gda)
O g 1515 Ly NIl 42 e “O Kur ‘i1 biz indirdik ki, kitap yalniz
bizden onceki iki topluluga indirildi; bize birsey indirilmedi. Biz ise
onlarin okumasindan habersizdik (onlarn bilgilerine vakif degildik)
demeyesiniz. Yahut, “eger (onlara indirilen) kitap bize de indirilseydi,
biz onlardan ¢ok daha dogru yolda olurduk” demeyesiniz diye, igte si-
ze de agik delil, hiddyet ve rahmet (olmak iizere Kur’dn) geldi. Allah'in
dyetlerini yalanlayip onlardan yiiz cevirenlerden daha zdlim kim ola-
bilir? Ayetlerimizden yiiz cevirenleri, yiiz cevirmelerinden otiirii aza-

29 Bkz. el-Bakara2/21-22; en-Nisa 4/1; 133, 170, 174; el-A’raf 7/158; Y{inus 10/23, 57,
104; el-Hacc 22/1, 5, 49, 73; en-Niir 24/35.
20 el-Maide 5/67.
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bin en kétiisiiyle cezalandiracagiz”*! dyeti, Kur’an’m biitiin insan-
liga ulagtirilmasinin zaruretini ortaya koymaktadir. Aksi halde
Kur’an'm kendilerine ulastirilmadig) kimseler, “eger, onlara indi-
rilen kitabin mana ve muhtevasmdan haberimiz olsayd: biz de ona
inamr ve hak yola girerdik” geklinde bir mazeretin arkasina si-
ginmaya calgacaklardir. Iste buna meydan vermemek igin
Kur’an”1 terciime etmek bir zorunluluktur.

(8) Kur’an'in terciime edilmesinin zaruretine inananlar Hz.
Peygamber’in konuyla ilgili tegviklerini de delil olarak ileri
siirmiiglerdir. Onlara gore Restilullah (sav)'in bir¢ok hadisinde
ashdbma, kendisinden o6grendiklerini bagkalarina iletmelerini
emretmesi??, vahiy kétiplerinden Zeyd b. Sabit’e ihtiyag iizeri-
ne Ibranice ve Siiryanice dgrenmesini sdylemesi?®, Selmén-1
Farisi'ye Fatiha Siiresi’'ni terciime etme izni vermesi®, ayrica
degisik {ilke kirallarina diplomatik mektuplar génderdiginde?®
bu mektuplara, terctime edilecegini bile bile ayetler yazdirmasi,
Kur’an'in terciime edilmesi konusunda bir tegviki ifade etmek-
tedir. Biittin bu deliller de Kur’an terciimesinin gerekli oldugu-
nun birer tescili niteligindedir.

b. Akli Deliller

(1) Stiphesiz teblig ancak, teblige muhatap olan insanlarin
anladiklar bir dille yapildig1 zaman faydal olur. Bundan dola-
y1 Kur'an, dilinden anlamayanlara Arapga olarak teblig edilirse

81 el-En’am 6/155-157.

22 Bkz. el-Buhéri, el-Enbiya, 50; et-Tirmizi, el-ilim, 12; Ahmed b. Hanbel, el-
Miished, 11, 159, 214, 606.

2 [bn Sa’d, et-Tabakdt, I1, 358-359; Tbn Hace, el-Isdbe, 111, 23.

24 Rivayet edildigine gore bir kistm Iran‘li Selman-1 Farisi'ye mektup géndererek,
dilleri Arapgaya aligincaya kadar namazda okunmak iizere, kendileri igin Fati-
ha Stiresi’'ni farscaya gevirmesini istetler. O da, Restilullah (sav)'tan izin alarak
hem “Bendm-1 Yezdan-1 Bahgeyende-i Bahgayisgar” seklinde besmeleyi, hem de
sdz konusu shreyi farsgaya terciime ederek gonderir. Bkz. es-Serahsi, Muham-
med b. Ahmed, el-Mebsit, Istanbul 1403/1983, 1, 37.

25 jbn Sa’d, et-Tabakdt, 1, 255; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1, 318.
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elbetteki istenilen faydanin saglanmasi miimkiin olmaz. O hal-
de o, biitiin insanlara kendi dillerinde ulastirilmali yani gesitli
dillere terciime edilmelidir®é. Kur'an’da belirtilen “apacik teb-
lig"*" ilkesine uygun olan da budur.

(2) Kur’an, Islam hukukunun temel kaynagidir. Dolayisiyla
onun muhtevasini merak edip okumak isteyen insanlarin bu me-
raklarini giderecek Kur’an terclimelerine her zaman ihtiyag var-
dir. Eger Kur’an terciime edilmezse, o vakit Arapga bilmeyen in-
sanlarin onun igerigine muttali olmalan s6z konusu olmayacak-
tir. Bu durumda olanlara herhalde, Kur'an’t anlamak isteyen
Arap dilini belli seviyede 6grensin denilemez. Ciinkii bu, onu
okuyup ibret almalari, emir ve yasaklarma gore hareket etmeleri,
kisacas1 ona tabi olmalari icin insanlar1 Arapca 6grenmeye zor-
lamaktan bagka bir sey degildir. Bu da miimkiin olmayacagina
gore en dogrusu, Kur’an’1 gesitli dillere terciime etmektir.

(3) Bilindigi gibi Kur’an bir kisim miistesrik tarafindan cesitli
dillere terciime edilmigtir ve bu faaliyet halen devam etmekte-
dir. Miistegriklerin biiyiik bir kism1 da tarafli ve 6n yargih ha-
reket ederek Kur’an’1 terciime etmekte; bdylece yapmg olduk-
lar1 bu terciimelerle Bat1 kamu oyunu yaniltmay: hep giindem-
de tutmaktadirlar. Sayet Kur’an, Miisliiman alimler tarafindan
terclime edilmezse bu durum elbetteki ayr sekilde devam ede-
cek, tabiatiyla bunun sonucunda da Islam, Batililar tarafindan
hep yanlig anlagilacaktir. Oysa Kur'an, islami bir bakis agis1 ve
dogru yorumlarla bu insanlarin dillerine terciime edildigi za-
man onlar, gercegi 6grenme ve yanilgidan kurtulma imkanmna
kavusmus olabilirler. Binaenaleyh bu da gdsteriyor ki bir yan-
dan miistesriklerin tahribatin 6nlemek, diger yandan da Bati
kamu oyunun Kur’an hakkindaki olumsuz yaklagimlarin de-
gistirmek i¢in Kur'an”1 terciime etmek, ona ehil olan kimseler
tizerinde bulunan bir ytikiimlaliktiir?e,

26 Bkz. Aydar, Hidayet, Terciime Meselesi, s. 178-179.
27 Bkz. Al imran 3/20; el-Maide 5/92; er-Ra’d 13/40; en-Nahl 16/35.
28 Bkz. Aydar, Hidayet, Terciime Meselesi, s. 185.
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Sonug olarak sunu belirtelim ki buraya kadar siraladifimiz
delillere akli ve mantiki bir perspektiften bakildig1 zaman gorii-
lir ki, Kur'an'in terciimesini zar{iri gorenlerin delilleri digerle-
rine nazaran daha tutarlidir. Bu sebeple denilebilir ki Kur’an'in
terciimesi, beraberinde bir takim olumsuzluklar getirmis olsa
da, saglayacagi faydalar dikkate alindifi zaman, terciimenin
kesin bir zorunluluk oldugu tartisilmaz bir gercektir. O halde
terciimeye kars: ¢tkmak yerine, bir yandan ehli tarafindan ya-
pilmis saglam ve giivenilir terclimeleri yayginlagtirmak, diger
yandan da maksatl ve kétii niyetli kisilerin yaptiklar terciime-
lere kars1 insanlar1 uyarmak daha isabetli bir davrans olacaktur.

E. ilk Kur’an Terciimeleri

Kur’an terclime tarihinde ilk olma 6zelligine sahip olan ter-
ciime, Hz. Peygamber tarafindan bir kisim yabanci devlet bas-
kanlarina gonderilen diplomatik mektuplarda®® yer alan bazi
ayetlerdir. Bu ayetler sunlardur:

S5 & o o 33

4,_5,.0\1,‘»\\1 ers.d, -;;a,.‘ms_;l\,mu&n&u&,(z)
u,.l»b‘Lt,.x@.:.H‘,J‘,mIjjyopmw,:u.abb)iLa;uLMJ;wY’L:..z

w.;(;..qnw\‘,ajw m|uu|,1,m\1,‘.§.;>@\,1~vum\&m(3)

3\3\,3,4. v‘, A.LJ‘)JA!IL: ‘)"‘l""""c})} o~ 5a J‘ l.bLﬂ.ﬁMlS}d)\ L)J-w) ‘35}5
,‘yug.u,q,a.m\@uu.u,uu,su\m@»\,m‘mm‘.ﬁ\f|w|
)LS_,AMLUAS_,

\jjijy)jﬂ|ffbdyfuy‘,,’-&'| J.JL‘\’_,A\LU}.A Y’;,--UH}LU(4)
2400),914"..»;.540944)’&l_,h;ufuk.ﬂ\\_,;ﬂd.\ﬂu.adﬂ\d:uyx

29 Bilindigi gibi bu mektuplar, Bizans kral: Heraklius'a, Iran hiikiimdan Kisra'ya,
Habeg krali Necisi'ye, ve Misir hitkiimdari Mukavkis'a génderilmigtir. Bkz. Tbn
Sa’d, et-Tabakdt, 1, 255; Hamidullah, slim Peygamberi, 1, 318.

240 Bu 4yetler icin sirasiyla bkz. Taha 20/47; Al-i Imran 3/64; en-Nisa 4/171; et-
Tevbe 9/29.
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Oyle anlagiliyor ki Resfilullah (sav) tarafindan goénderilen bu
mektuplarla birlikte s6z konusu ayetler de terciime edilmis ve
muhtemelen bu terciime isi, Hz. Peygamber’in gonderdigi elci-
ler tarafindan yapilmigtir?*!,

Kur'an terciimesinin baglangi¢ faaliyetlerinden biri de
Selman-1 Farist’nin bir kisim Iran’hinm istegi {izerine yapmus ol-
dugu “Fitiha Siiresi” tefsiridir. Bunlar da gostermektedir ki,

Kur’'an’a dair ilk terclime kismi de olsa Hz. Peygamber zama- -
ninda yapilmugtir.

Kur'an'in tamamini igeren ilk terciime de Guidi'nin dedi-
gine gore hicrl 127 senesinde kaleme alinmig olan Berberice
terclimedir?2 Bundan bagka kaynaklar hicri 270 yilinda yapi-
lan Kur’an terciimelerinden de s6z etmektedirler??. Zamani-
miza ulagan en eski terciime ise, Samanogullar1 emiri Mansur
b. Nuh (8. 365/976) tarafindan yaptirilan Farsca terciimedir.
Bu terciime Iran’da bircok defa basilmustir?. Ilk Tiirkce
- Kur’an terciimesi de Siraz’li Muhammed b. el-Hac Devlet
Sah’in 734/1333 tarihinde Oguz Tiirkgesiyle yazdirmis oldugu
terciimedir.

Osmanlica yazilmis birgok Kur'an terciimesinden de soz
edilmektedir ki bunlann sayis1 17 kadardir. Batida ise en eski
Kur’an terciimesi, 1143 tarihinde hazirlamp 1543 de Isvicre'de
basilmig Latince terciimedir. Bundan sonra gerek doguda, ge-
rekse batida pekgok Kur’an terciimesi yapilmistir. Cesitli diinya
dillerine yapilan Kur'an terciimelerinin sayis1 da, simdilik
159’dur. Hemen belirtelim ki Latin harfleriyle kaleme alinmig
Tirkge Kur'an terciimeleri de bugiin icin say1 itibariyle 200"t
bulmaktadir.

241 Tbn Sa’d, et-Tabakdt, 1, 258.

22 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, s. 102.

23 el-Akk, Usilii't-tefsir, s. 466.

24 Yazma niishas: i¢in de bkz. Siil., Ktp., Ayasofya Bol., NO: 87.
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F. Kur’in Terciimesinin Fikhi Yonii

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Islam-alimlerinin biiyiik bir
ekseriyeti Kur'an terciimesinin caiz hatta vacib oldugu nokta-
sinda goriis birligi etmislerdir. Onlara gore Kur'an’1 bir takim
usil ve kaidelere uygun olarak bagka dillere ¢evirmek hem di-
nen ve ser’an caiz hem de orfen ve aklen miimkiindiir. Dolay:-
styla artik bugiin i¢in Kur’an't terciime caiz midir degil midir,
seklindeki bir tartisma fevkalade anlamsizdir. O halde burada
s0z konusu meseleyi tartisma yerine konuyla ilgili baz1 sorulara
cevap aramaya ¢aligalim. Sahsi kanaatimize gore bu mesele ile
ilgili sorulmasi gereken ilk soru, Kur'an terciimesine Kur’an
hitkmii verilir mi, verilmez mi? seklinde olmalidir. Hemen be-
lirtelim ki terciimenin Kur’an olmadig1 ve asla onun hitkmiine
tabi tutulamayacag, Islam bilginlerinin ¢ogunlugu tarafindan
benimsenen bir gergektir. S6z konusu bilginlere gore Kur’an
hem lafiz hem de mana itibariyle mu'cizedir. Bundan dolay:
onun sadece manasina Kur’an denemez. Yani Kur’an'in tagidiga
manalarin herhangi bir dile yapilan cevirisi, higbir sekilde
Kur’an olarak nitelendirilemez?%, Cunku bu durumda hem laf-
zin mu'cizeligi kaybolmustur; hem de -ashin mana ve maksatla-
rim: tam ve miikemmel bir gekilde ortaya koymanin imkansizli-
g1 yliziinden- mananin mu'cizeliginde kusur s6z konusu olmus-
tur. Kald1 ki Kur’an'm manalarini bagka bir dilin kelimeleriyle
kusursuz bir sekilde nakletme imkéni olsa bile, yapilan ceviri
sebebiyle Kur'an’in lafzi icdz1 ortadan kalkacag: igin, terciimeyi
aslin yerine koymak yine de miimkiin degildir. Bdyle olunca
tabii ki tercliimeye higbir zaman Kur’an hiikmii verilemez.

Ancak Imam Ebii Hanife cumhfir-i ulemaya muhalefet
ederek, ilahi murada delalet etmesi sartiyla terctimenin de
Kur'an hitkmiinti tagiyacagim ileri siirmektedir. Cilinkii ona
gore Kur’an'm Arapga olmasi onun asli degil fer'i bir dzelli-
gidir. Yani Kur’an’a Kur’an denilmesi, onun Arapca olmasin-

25 Mennau’l-Kattan, Mebdhis, s. 319.
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dan degil, Allah’in kelamina delalet etmesindendir. Nitekim
Yiice Allah: ;3541 ;35 4 if;; “Stiphesiz ki, o (Kur’dn) evvelkilerin
kitaplarinda da vardir ", 45 ] s o RY S i :ﬂ
“Bu (Kur’an) oncekilerin sayfalarinda; Ibrahim ve Musd’nin sayfa-
larinda da vardir”? buyurmaktadir. Bu ayetler de gostermek-
tedir ki Kur’an’mn 6nceki kitaplarin icerisinde yer almasi lafiz
itibariyle degil mana itibariyledir. Ciinkii 6nceki kutsal kitap-
larin dilleri Arapga degil bildigimiz kadaryla Siiryanice ve
ibranice’dir. Bundan dolay1 denilebilir ki Kur'an'in igermis
oldugu manalara eger bagka bir dilin kelimeleri delalet eder-
se, ona da Kur’an denilebilir?.

Fakat burada su hususu hemen belirtmeliyiz ki EbG Hani-
fe’ye isnad edilen bu goriisii biitiin hanefiler kabul etmis de-
gildir. Hatta onun en meghur iki 6grencisi Ebt Ydsuf ve
Imam Muhammed bile kendisinden ayri diiglinerek, diger
mezheb imamlar1 gibi Kur'an’m lafiz ve manasin birlikte
degerlendirmigler ve Kur'an meallerinin Kur’an hiikmiinde
olmadigini savunmuglardir. Giiniimiizde ki hanefi alimler
de, imam Eb{ Hanife’ye atfedilen ve miitekaddim baz1 hane-
fi dlimler tarafindan ileri siiriilen Kur'an’in yalniz mana ol-
dugu, dolayisiyla bu manayi ihtiva eden arabi lafzin diginda-
kilerin de “Kur’dn” sayilabilecegi seklindeki goriige katilma-
maktadir?,

Terciime konusunun fikhi yoniiyle ilgili olarak {izerinde
durulmas: gereken ikinci bir mesele de, Kur'an terciimesine
abdestsiz dokunmanin ciiz olup olmamasidir. Oncelikle ko-
nunun genel boyutu ile ilgili olarak sunu ifade edelim ki
Kur'an’a hayiz, cliniip ve abdestsiz kimselerin dokunmasinin

% es-Su’'ard 26/196.

%7 el-A’la 87/18-19.

48 el-Kasani, Aladuddin Ebl Bekr, Kitdbu'l-beddi’s-sanai fi tertibi’s-gerdi, Beyrut
1402/1982, 1, 112.

2% Bu hususta genis bilgi icin bkz. Aydar, Hidayet, Terciime Meselesi, s. 333-345.
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ciiz olmadig, cumhiir tarafmdan kabul edilen bir husustur.
Hatta dort mezhep fakihlerinin bu konuda goriis birligi i¢inde
olduklan bile ifade edilmektedir. Bu goriiste olan bilginlerin
delil olarak kabul ettikleri nas, o 33l \J‘L/ 424 N “Ona ancak te-
miz olanlar dokunabilir”*® ayetidir.

Ancak Kur'an’in terciimesine dokunulup dokunulmaya-
cagl meselesine gelince bu hususta Hanefilerle diger mez-
hepler arasinda ‘goriig ayrihigmin bulundugu goze carp-
maktadir. Bu noktada hanefiler terciimeyi de aynen Kur’an
gibi telakki ederek hayiz, clinlip ve abdestsiz olanlarin
Kur’an’a dokunmasini ve onu okumalarini caiz gérmemisg-
ler; fakat hanefilerin disinda kalan diger mezhep imamlar:
Kur'dn-1 Kerim meallerini, Kur’an tefsiri konumunda miita-
laa ederek ona, abdestsiz dokunulabilecegini 6ne stirmiig-
lerdir?. '

Bu konuda tizerinde durulmasimi zaruri gordiigiimiiz
bir diger husus da, Kur’an terctimesiyle namazin caiz olup
olmamast konusudur. Hemen ifade etmek gerekir ki mez-
heblerin s6z konusu mesele ile alakal: goriigleri, tercimeye
Kur’an hiikmiiniin verilip verilmemesiyle yakindan ilgili-
dir. Bundan dolayidir ki hanefilerin digindaki diger mez-
hepler terciime ile namazin caiz olmadig: konusunda fikir
birligi icindedirler. Clinkii onlara gére Kur’an’m terciimesi
Kur'an hiitkmiinde degildir. Hanefiler ise, terciime ile na-
mazin ciiz oldugu kanaatini tagimaktadirlar. Zira daha 6n-
ce de belirttigimiz gibi onlara gore de tercliime Kur'an
hitkmiindedir. Ancak Imam Eb®i Hanife bu hususta her-
hangi bir gart ileri siirmezken, digerleri bunu “dcizlik” ha-
liyle kayitlamiglardir?2.

%0 el-Vikia 56/79.
251 e]-Kasani, el-Beddiu’s-sanai, I, 112.
22 Genig bilgi i¢in bkz. Aydar, Hidayet, Terciime Meselesi, s. 354 vd.
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V. KUR’AN’DA TAHRIF iDDiALARI
A. Tahrifin Anlami ve Alam

Tahrif, “harf” kokiinden tiiretilmis “tef'il” vezninde bir ke-
limedir. Sozliikte bir seyi bozmak, degistirmek ve istikametin-
den saptirmak anlamir ifade etmektedir?®, Istilahda ise bir ya-
z1y1, bir s6zii asli manasi degistirecek sekilde bozmak demek-
tir. Buna gore tahrif, herhangi bir yazih metni dogrudan dogru-
ya degistirmek, aslinda dogru olan bir metni okurken keyfi ola-
rak saptirmak, ayrica sdz konusu metinden bazi kisimlar ¢i-
karmak veya birtakim ildvelerde bulunmak yahutta asli metni
zahirine uygun olmayan bir tarzda tefsir etmek gibi muhtelif
sekillerden ibarettir?. Tahrif kavrami genel olarak bu anlama
gelmekle beraber 6zel olarak da kutsal kitaplarin Allah Taala
tarafindan gonderildigi sekil {izere birakilmayip degistirilmesi
anlaminda kullamilmaktadir. Kur’an bu kavrami, yahudilerin
kotii niyetle kendi mukaddes kitaplarim tahriflerinden soz
ederken dort ayr ayette zikretmektedir:

G kg b L gb5ad 8 1 658 O ol Gajb B8 353 K0 1 O O phalast
Oalsg ths 8 Jie “Simdi siz bunlarin sozlerine mi inanyorsunuz? Oysa
bunlardan bir grup var ki, Allah'in soziinii isitirler, diigiiniip akil er-
dirdikten sonra bile bile onu tahrif ederlerdi”®.

iy Lo ‘..KH S5855d 1536 5l 2 “Yahudilerden byleleri var ki, ke-
limeleri yerlerinden degistirirler...” 2%,

415385 L s 15ii3 andl3s 8 (.JSJI o455 “...0nlar kelimelerin yer-
lerini degistirirler (kitaplarim tahrif ederler). Kendilerine dgretilen
ahkémin (Tevrdt'in) 6nemli bir boliimiinii de unuttular...”?.

23 Genis bilgi icin bkz. Ibn Manziir, Lisanu’l-arab, IX, 41 vd.
254 Byhl, Fr., “Tahrif”, IA., Istanbul 1977, IX, 667.

%5 el]-Bakara 2/75.

256 en-Nisa 4/46.

%7 el-Maide 5/13.
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153480 355 43 O3 60058 158 hagl ) Ok abisa w3 e lS01 O s
“...Onlar kelimeleri yerlerinden kaydirip degistirirler. “"Eger size su
verilirse hemen alin, o verilmezse sakinin” derler...”?%,

Bu ayetler bize gosteriyor ki yahudilerin kendi kutsal kitap-
larinda yapmis olduklarn tahrif, sadece o kitaplarin igerdikleri
manalarla siurh olmayip, lafizlariyla da alakahdir. Buna gore
denilebilir ki tahrifin iki boyutu vardir. Bunlardan biri herhangi
bir s6zii bulundugu baglamdan gikarip, yerine bagka bir s6z ge-
tirmek, digeri de ya bir lafzin anlamim zahiren ihtimali olma-
yan bir alana ¢ekmek ya da iki yone hamledilmesi muhtemel
bir kelimeyi bir tek anlamla smurlandirmak?® demektir ki,
Kur’én bunlardan birincisini tebdil??, digerini de tagyir?! kav-
ramlariyla ifade etmistir. Boylece diyebiliriz ki Kur'an'in “tah-
rif” kavramu ile yaklagik ayn1 semantik alan igin s6z konusu et-
tigi bu iki kelime, bir anlamda tahrifi agiklayicl nitelik de tagi-
maktadir. Iste bu yiizden tahrif iddiasin, ayetlerdeki anlamla-
rin ¢arpitilmast, lafizlardaki degisiklik, Kur’an’a ilave yapilmasi
ve baz siire ve ayetlerin Kur'an’dan ¢ikartilmas: geklinde ele
almak daha uygun olacaktir. Bunun igin de 6ncelikle tahrifin
alanini incelemek gerekecektir.

Tahrifi alan itibariyle iki kissmda ele almak miimkiindiir. Bu
alanlardan biri anlam, digeri da lafiz igin s6z konusudur. Ciin-
kii yazili bir metin hem lafiz ve hem de o lafizlarin ortaya koy-
dugu manalardan ibarettir.

Anlam yoniinden tahrif, bir s6zii muhtemel anlamlarmndan
yalnizca birine hamletmek yahut hi¢ ihtimali olmayan bir ma-
naya cekmek demektir. Herhangi bir s6ziin muhtemel anlamla-
r1 igerisinde bazen kuvvetlilik ve zayiflik agisindan esitlik ol-
makla birlikte, bazen de esitsizlik olabilir. Béyle bir durumda
kuvvetli mananin tercih edilip, kelammn o anlamla sinirlandi-

=8 el-Maide 5/41.

29 Tahrifin anlami icin bkz. er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 114.
20 Bkz. el-Bakara 2/58; el-A’raf 7/162.

%1 el-En’am 6/53; er-Ra’d 13/11.
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rilmas tahrif olarak kabul edilmez. Ancak daha kuvvetli anla-
mu dururken, zayifi tercih etmek, iistelik onun da tek anlam ol-
dugunu iddia etmek tahrif sayilabilir. Bu anlamda bir tahrife de
hemen hemen her devirde rastlamak miimkiindiir. Tabiiki bii-
tiin bu soylediklerimiz s6ziin muhtemel anlamlan igindir. Bir
de herhangi bir kelamin hig ihtimali olmayan bir manaya sevki
s6z konusudur ki bu anlamda bir tahrife sii bilginlerin yorum-
larinda rastlanabilir. Biitiin Sia kaynaklarini aym kategoride
degerlendirmek dogru olmamakla birlikte, giiler tarafindan
miteber kabul edilen baz: tefsir ve hadis kaynaklarinda bu it-
hama malzeme olacak bilgiler ve nakiller mevcuttur?2,

Lafzi tahrif de kutsal kitaplarin metinleriyle ilgili maddi
planda yapilan tebdil demektir. Bu da kutsal kitaplarm metinle-
riyle ilgili bir faaliyeti akla getirmektedir. Ciinkii lafzi tahrif, bir
sozil (kelam) gikarip yerine bagka bir sozii koymak yahut her-
hangi bir kutsal metne, orjijinalinde bulunmayan bir s6z ilave
etmek ya da hiikiim ifade eden bir sézii agirlagtirma veya hafif-
letme seklinde degistirmek vb. demektir. Bu anlamda bir tahrif
iddias1 da bilindigi gibi hem Kur'an 6ncesi ilahi kitaplar hem de
Kur'an igin s6z konusu edilmektedir. Bu yiizden biz 6nce diger
kutsal kitaplara sonra da Kur'an'a yonelik olarak ileri siiriilen
bu tahrif iddialarina yer vermek istiyoruz.

22 Ebhi Abdillah ve Ebli Ca’fer'den nakledilen birgok rivayette, Kur'dan'm bazi
ayetlerinde Allah'm sadece giileri kastettigi iddia edilmigtir. Mesela, gz Ja Ji
B2l ¥ gl 5,2l 20 “... De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olurmu? (ez-Ziimer
39/9.) ayetiyle ilgili olarak, Ebt Abdillah goyle demistir: “ Yiice Allah bu ayette
“bilenlerle” bizi, “bilmeyenlerle” de diigmanlarimizi kastetmistir. Bkz. el-Kiileyni,
er-Ravda mine’l-kdfi, Tahran 1391, I, 49. Ayrica ¢.&6 &35 fa;i “Bog kaldin m1 hemen
bagka ige koyul”?¢? dyeti, Eb(x Abdillah tarafindan “Peygamberlik gérevini ta-
mamladiktan sonra, yerine Ali'yi halife olarak tayin et” seklinde te’vil edilmis-
tir. Bkz. el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Beyrut 1991, II, 428. Yine Ebi Abdillah’a
OTe,4 &5 4435 wisy b bzt a3 345 sl b ples Gl “Arg’s yiiklenen ve bir de onun
cevresinde bulunanlar (melekler), Rablerini hamd ile tesbih ederler ...” (el-Mii’min
40/7) ayetinde zikredilen miiminlerden maksat Sia’dir. Bkz. el-Kiileyni, er-
Ravda, IT, 132.
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B. Kur'an Oncesi ilahi Kitaplarla flgili Tahrif iddialan
Kur'an Ehl-i kitaptan bazilarimin kendi kitaplarina karg1 baz1
olumsuz tavir igerisine girdiklerinden s6z etmektedir. Nite-
Kim, S Gaf o 12k 1 e e 130 0,008 & ety i 5,885 il i
5555 W 4l Ji35 ppetl E8 o o4l Js38 “Elleriyle (bir) kitap yazip son-
ra onu az bir bedel karsiiginda satmak icin ‘Bu Allah katindandir’
- diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan 6tiirii vay haline
onlarn! Ve kazandiklarindan dolay: vay haline onlarin!"*®, ayetinde
bu husus agikga vurgulanmaktadir**. Ancak gosterilen bu
olumsuz tavrin vahyin kendisinden mi? yoksa korunmasina
ragmen kelimelerinden, kavramlarindan ve ayetlerinin anlam-
larindan m1 kaynaklandig1 hususu tartigmalidir. Burada sunu
hemen belirtelim ki Kur’an-1 Kerim'in, kutsal kitaplar konu-
sunda Yahudi ve Hiristiyanlara yonelttigi elestiriler, daha ilk
dénemlerden itibaren Islami literatiirde cok genis bir tahrif po-
lemiginin olusmasma neden olmustur. Bununla birlikte, konuy-
la ilgili elestiriler tek yonlii ve tek sesli degildir. Kimi Islam
alimlerine gore Tevrat ve Incil'in metni, kimilerine gore ise yo-
rumu tahrif edilmigtir. Metnin tahrifini ileri siirenler arasinda
kismi tahrifi savunanlar oldugu gibi, bu kitaplarin biiyiik bir
kisminun tahrif edildigini iddia edenler de bulunmaktadir. Bun-
lardan bagka tahrifin, Tevrat'in serhi olan “Misna” veya “Tal-
mud” ile ilgili oldugu da zaman zaman dile getirilen konular
arasinda yer almaktadir. Bu yiizden biz konuyu iki yan baglik
altinda ele alip incelemek istiyoruz.

1. Lafzi Tahrif Yapildig Iddias1

Daha 6nce de belirttigimiz gibi lafzi tahrif kutsal kitaplarin
metinleriyle ilgili maddi planda yapilan tebdil ve tagyir demek-
tir. Ancak bu tiir bir tahrifin sozii edilen ilahi kitaplann ekseri-

23 el-Bakara 2/79.
24 Miifessir Taberi'ye gore bu dyet Yahudilerin, Tevrat'a aykin yorumlar igeren bir

kitap yazip bu kitabi, Tevrat bilmeyen Araplara sattiklarina igaret etmektedir.
Bkz. Cimiu'l-beyin, 1, 378-379. )
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yetini mi yoksa bir kismim mi kapsadig hususu ayri bir tartig-
ma konusudur. Buna gore tartismanin iki tarafli oldugu soyle-
nebilir. Bir kisim Miisliiman yazara gre Tevrat ve Incil'in gogu
tahrife konu olmustur. Bu goriisii ileri siiren alimlerin basinda
Ibn Hazm (6. 456/1064), Karafi (6. 684/1286) ve ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1351) gelmektedir. Onlara gore Kur'an 6ncesi
kutsal vahiyler yani Tevrat ve Incil ilahilik vashm kaybetmis
birer kitaptir®*®. Zira Tevrat'in Tesniye kitabinin son babinda
Musa'nm 6liimii ve defni anlabilmakta, 6ldiigtinde de onun 120
yasinda oldugu ifade edilmektedir. Bu gibi hususlar da
Tevrat'n uzun zaman sonra bagka biri tarafindan kaleme alin-
digim gostermektedir®. Ayrica Tevrat'da Yakub Peygamber'in
sahip oldugu cocuklarin say1 itibariyle otuz tig oldugu belirtil-
mekte; halbuki bu saymnin otuz iki olmasi gerekmektedir®”. Do-
layisiyla boylesi yanhsg bir bilginin kutsal bir metinde yer alma-
s1, Tevrat'mn tahrif edildiginin bir bagka karut: sayilabilir. O hal-
de denilebilir ki, bu ve benzeri hususlarin bulundugu kitaplara
giivenmek yahut da onlan asli sekillerine ircd etmek artik
miimkiin degildir.

Tevrat ve Incil'in metinsel (lafzi) anlamda tahrif edildigini
ileri siiren bazi Islam alimleri de, sdzii edilen tahrifin genis ger-
ceveli olmayip dar anlamda gerceklestirildigini iddia etmekte-
dirler. Bu goriiste olan alimlerin baginda ibn Teymiyye (6.
728/1328) gelmektedir. Ona gore Tevrat ve Incil kismen tebdil
ve tagyir edilmis olsa da, biiyiik dl¢lide Allah'in hiikiimlerini
ihtiva etmektedirler. Clinkii bu iki kitab: tahrif etmek i¢in onla-
rin tiim niishalarim bir araya toplayip degistirmek miimkiin
degildir. Esasen buna ihtiyag da yoktur. Ciinkii Tevrat ve Incil
niishalarinin cogu zaten birbirini desteklemektedir, aralarinda

%5 fbn Hazm, el-fasl, |, 155; el-Karafi, Kitdbu'l-ecvibeti'l-fahira ani'l-es'ileti’-l ficira,
Yy« t5, 8. 109-111; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetii'l-hiyard fi ecvibeti'l-yehid
ve'n-nasdrd, Misir 1322, s. 355-356.

*¢ Adam, Baki, Tevratin Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden
Bir Bakig, A.U.LF.Dergisi, Ankara ts., CXXXVI], s. 368.

%7 {on Hazm, Kitdbii'l-fasl, 1, 143-150.
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fazla bir farkhilik yoktur*®. S6z konusu tahrif de esasen dini ku-
rallarda (ahkam) degil, tarihi bilgilerde meydana gelmistir. Bu-
nu da Tevrat'ta Allah'in hitkmiiniin bulundugunu agiklayan
Maide 5/43. ayeti ile hristiyanlarin Incil'e uymalarini emreden
Maide 5/47. ayeti desteklemektedir. Ibn Teymiyye'ye gore Hz.
Peygamber'in zind eden bir Yahudi erkek ve kadmna, Tevrat'n
hiikmiince recm cezas1 vermesi®®, Tevrat'n tamamen tahrife
ugramadigini gostermektedir™.

Kur'an éncesi ildhi kitaplardan olan Tevrat ve Incil'in kis-
men tahrif edildigini ileri siiren miifessirlerden biri de Elmahh
Muhammed Hamdi Yazir'dir. Zira ona gore de Yahudiler baz1
Tevrat ayetlerinin manalarim gizlemek suretiyle tahrifatta bu-
lunmuslardir”. Meseld, 1355 s£5 dos Gl 1,058 5801 oa 1,005 6 35
Semieill iy bl o8 5350 T 1,35 1058 S 118015 “(Israilogulla-
rina) Bu kasabaya girin, orada bulunanlardan dilediginiz sekilde bol
bol yeyin, kapisindan da egilerek girin, (girerken) "Hitta’ (Y4 Rabbi
bizi affet!) deyin ki, sizin hatalarimizi bagislayalim; zira biz iyi davra-
nanlara (karsih§im) fazlaswyla verecegiz, demistik”*” dyetinde ifade
edildigi gibi yiice Allah Yahudilere bizi bagisla anlaminda “hit-
ta” demelerini emretmis ancak onlar bunu gizleyerek "hinta-
hinta"” diye bagirmaya baglamiglar ve Tevrat't boylece tahrif
etmiglerdir. Fakat bunu yapanlar zalimler toplulugudur. Onla-
rin da tamami degil bir kismi bunu gergeklegtirmistir”™. Yine
Elmahli'ya gére Yahudiler bazen de Hz. Muhammed'in isminin
gectigi Tevrat ayetlerini gizlemek suretiyle tahrife sebebiyet
vermiglerdir®. ‘

%8 jbn Teymiyye, el-Cevdbu's-sahih limen bedelde dine’l-Mesih, Kahire 1964, 1, 367-
369.

29 el-Buhari, Tefsir, 64.

70 Tarak¢l, Muhammet, "Tahrif", DIA., Istanbul 2010, XXXIX, 423-424.
71 Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 506.

22 el-Bakara 2/58.

7 Bu sbzil gizleyerek onun yerine, "bize bugday ver”, anlamina gelen “Hinta” ke-
limesini kullanmiglardir. (Bkz. Ateg, Siilleyman, Cagdas Tefsir, 1, 171.

#* Elmalh, Hak Dini Kur'dn Dili, IV, 2310.

75 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 1, 336.
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Yahudi kaynaklarinda Musa'ya verilen Tevrat'n tahrif
edildigine dair haberler de yer almaktadir. Hatta bu kaynaklar-
da Musa'ya Allah tarafindan verilen Tevrat'n kayboldugu ve
bugiinkii Tevrat, Ezra adinda bir zatin yeniden kaleme aldig1
belirtilmektedir. Bu olay Yahudi kaynaklarinda soyle anlatil-
maktadir: Denildigine gore Allah Ezrd'ya, yaruna beg deneyimli
katip alarak 1ss1z bir yere gitmesini emretmigtir. Ezrd da Al-
lah'in bu buyrugu tizerine beg katip alarak inzivaya gekilmis ve
orada bir giin sonra kendisine verilecek seyi igmesi i¢in agzim
agmasin isteyen bir ses duymustur. Bu sesin ardindan da ona
su gibi akict bir sivi sunulmustur. Bunun iizerine Ezra agzim
agmig bu siviy1 igmis, ancak tam kirk giin bir daha agzin kapa-
tamamugtir. Iste s6z konusu katipler bu miiddet igerisinde
Ezrd'nin sozlerini yazarak, Tevrat1 yeniden insd etmiglerdir.
Kirk giiniin sonunda Allah Ezra'ya Eski Ahit'in 24 kitabin1 her-
kese yaymasimi, geriye kalan yetmis kitab1 ise hikmet sahibi
kimseler icin saklamasini emretmigtir?s.

2. Manevi Tahrif Yapildig: iddias:

Bazi Islam alimleri de bn Hazm'n bagimi cektigi grubun
yaklasimina karg: bir anlayis gelistirerek tahrifin, lafizda degil
yorumda oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu kanaati tagiyanlarin
baginda da Ibn Hald{n (6. 808/1406) gelmektedir. Ona gore de
Kur'an oncesi kutsal kitaplarda tahrif, sadece bu kitaplarin yo-
rumlanmasinda s6z konusudur. Bu da ozellikle Yahudilerin
kurmus olduklar1 devletin yikildig1 ve mensuplarmin doért bir
yana dagildig1 donemde miimkiin olmugtur. Ancak bu durum-
da da Yahudi alimlerin ve ahbarin kasith bir tahrifi ve tebdili
yoktur®”. Bu yiizden s6z konusu kitaplara ta'zimde kusur et-
memek gerekmektedir. Clinkii onlar takdim edildikleri sekille-
riyle ilahilik vasfin tagiyan kitaplardir?®.

76 Bkz. Nadich, Jevish, Legends, 23.
277 ibn Hald{in, Tarihu Ib Haldiin el-Miisemm@ bi kitabeti'l-iber ve divani’l-miibtedd ve'l-
haber, (ngr. Muhammed Mehdi el-Hibabi) Kahire 1936, I, 8.

78 Bkz. Goldziher, Ehl-i Kitaba Karg: Islam Polemig], (trc. Cihat Tung), Islam limle-
ri Enstitiisii, C. IV, 1980, II, s. 254.



KUR'AN'IN LAFZ{ OZELLIKLERI /279

Tahrifin yorumla ilgili bir konu oldugunu savunanlardan bi-
ri de tarihg¢i Makrizi (6. 845/1442)'dir. Kaynaklarin beyanina go-
re o, kutsal kitaplar i¢in s6z konusu edilen tahrif meselesinde
daha farkh bir yaklagim sergilemektedir. Makrizi'ye gore me-
selda Kur'an'm Bakara 2/79. dyette soziinii ettigi tahrif, Tevratla
ilgili olmay1p onun tefsiri olan Migna ile ilgilidir. Denildigine
gore Migna'nin yazilmasmdan elli sene sonra Sanhedriyyun de- .
nilen bir grup insan ortaya ¢tkarak Migna'nm metninde tasar-
rufta bulunmak suretiyle Talmud isminde yeni bir kitap kaleme
almiglardir. Ancak onlar bu kitab: yazarken Migna'daki bir ok
seyi gizlemisler ve kendi goriigleri dogrultusunda olusturduk-
lart bir takim hiikiimleri de ona ilave ederek, biitiin bunlarm
Allah'tan geldigini ileri siirmiiglerdir. igte Bakara 2/79. ayette
Yiice Allah'in kinadig1 Yahudi bilginleri Sanhedriyyun denilen
bu yazicilardir; tahrife konu olan kitap da Tevrat degil Mis-
nanin tahrif edilmesiyle ortaya gikan Talmud'dur?.

Sonug olarak sunu ifade edelim ki, Kur’an ile 6nceki kutsal
kitaplar arasmda goriilen celigkiler, Tevrat ve Incil'de metin
tahrifi yapildigin1 gostermektedir. Ancak bu celigkiler, Kur'an
ile mevcut Tevrat, Zeb{ir ve Inciller arasinda ortak bazi mesajla-
rin bulunmasina engel degildir. Kur’an'in 6nceki kitaplar tas-
dik etmesi, bu ortak mesajlara yonelik bir tutumdur. Daha &nce
de belirtildigi gibi, Miisliimanlar tahrif konusunda iki goriise
sahip olmuslardir. Bunlardan birine gére Tevrat ve incil metni
lafzen tahrif edilmigstir. Digerine gore de s6z konusu kitaplarla
ilgili iddia edilen tahrif, Tevrat ve Incil'in metniyle degil, yoru-
mu ile alakalidir. Bizim sahsi kanaatimize gore de Kur’an’daki
tasdik ayetleri ve Kur'an'in 6nceki kitaplarda yazili oldugunu
soyledigi climlelerin mevcut Tevrat ve Incillerde bulunmas,
bu kitaplarin tamaminin olmasa da énemli bir kisminun tahrif
edildigini ortaya koymaktadir. Bu da manevi yani yorumsal an-
lamda bir tahrif degil, metinsel anlamda bir tahrif demektir.

29 el-Makrizi, Kitdbu 'lI-meviiz ve'l-i'tibdr bi zikri'l-hitdt ve'l-dsdr, Kahire, ts., II, 475.
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C. Kur'an'la ilgili Tahrif iddialar:

Bu baghg1 gorenler diger kutsal kitaplarda oldugu gibi
Kur'an'da da tahrif oldugu zanmna kapilabilirler. Ancak hemen
belirtelim ki, bugiin yerytiziiniin metin bakimindan en saglam
ve en giivenilir kitabi hi¢ kuskusuz Kur'an'dir. O halde onu tah-
rif kelimesiyle yan yana getirmek asla miimkiin degildir. Ge-
nelde Miisliimanlar bu kanaate sahip olsalar da bir taraftan or-
yantalistler, diger yandan bazi siiler Kur'an'mm cem ve istinsah
edilirken tahrife ugradiginu ileri siirmektedirler. Hatta tespit
edebildigimiz kadariyla siinni kaynaklarda yer alan bir takim
rivayetler de okuyucularin zihinlerinde boyle bir ¢agngsimin or-
taya ¢tkmasina yol agmaktadir. O halde konuyu bu ¢ercevede
ele alarak bazi degerlendirmeler yapmamiz kaginilmaz derece-
de 6nem arzetmektedir.

1. Oryantalistlere Gore Kur'an'da Tahrif

Oryantalistler Kur’an'in mevstikiyetini (orijinalitesini) mu-
hafaza edemedigini iddia etmektedirler. Onlar bu iddialarins,
Ozellikle yedi harf ve kirdat meselelerini glindeme getirerek ve
Kur'dn’'dan bazi boéltimlerin ¢ikarldigini cagrigtiran birtakim
uydurma rivayetleri 6ne siirerek delillendirmeye ¢alismaktadir-
lar. Miisliimanlarin bu gibi konularda fikir birligine varamamis
olmalarn ve baz sii miielliflerin Kur'an’dan bir kisim sfire ve
ayetlerin gikarildig: seklindeki iddialari, tabiatiyla oryantalistle-
rin bir taraftan ellerini giiglendirmekte, diger taraftan da onle-
rine zengin bir kolleksiyon sunmaktadir. Mesela bu anlamda
W., Muir sirf bazi sii kaynaklardan elde etmis oldugu bilgilere
dayanarak, ozellikle Hz. Ali ile ilgili bir kisim ayetlerin
Kur'an'dan ckartildigim ileri siirmektedir?®®. Aym gekilde
Blachere de Sia'nin, Kur’an’1 noksan kabul ettigi fikrinden ha-
reketle, Hz. Eb(i Bekr sonra da Hz. Osman'in bir ¢ok ayet ve
stireyi Kur'an’a almadiklarim, Hz. Ali'yi Miislitmanlara agikca

20 Bkz. Dogrul, Omer Ruza, Tann Buyrugu (Giris), s. LXXVIL
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imam ve halife tayin eden pek ¢ok ayeti de Kur'an'dan ¢ikar-
diklarini iddia etmektedir®!. Ashna bakarsamz bu iddialarin
tutarsiz oldugu ortadadir. Ciinkii boyle bir durumda su sdyle-
nebilir. Eger gercekten Hz. Eb(i Bekr ve Hz. Osman, Hz. Ali ile
ilgili ayetleri Kur’an’dan cikard ise, Hz. Ali halife olunca neden
bunlan tekrar Kur'dn’a yazdirtmadi? Oyle goriiniiyor ki bu,
hicbir zaman mutedil Sia tarafindan da tasvip gérmemistir.
‘Cuinkil bu tiir iddialar Gulat-1 gia denilen batiniyyenin sapik
kavillerinden biridir ve hi¢bir mantiki tarafi yoktur?2,

Oryantalistler bazen de Kur’an’in bir takim tislup 6zellikle-
rinden hareket ederek onun tahrife ugradigim ileri siirmekte-
dirler. Mesela Emile Dermenghem kaleme almig oldugu “Mu-
hammed’in Hayat:” adli eserinde Kur’an'in cem ve tertibinden
s0z ederken gunlar1 sdylemistir: “Son ve kat’i metne gelince o,
halife Muaviye zamaninda Haccac tarafindan -tipki Osman’m
tatbik ettigi ustil {izere- tertip edilmistir. Kur’an’da sayisiz tek-
rarlar vardir ve ayetlerden bir¢ogunun yerinde olmadig agik¢a
gorilmektedir. Asil metne birtakim ilaveler ve hasiyelerin yer-
lestirilmedigi yahut ondan bazi1 pargalarin ¢ikarilmadig: seklin-
deki birtakim hususlar bilinmedigi gibi, bu ziyade ve eksiklerin
oranint tayin etmek de imkansizdir”?,

Burada suna hemen igaret edelim ki bu ifadeden anladigimi-
za gore Emile Dermenghem, Kur’an’in tertibi ile harekelenmesi
meselesini birbirine karistirmistir. Ciinkii biitiin tarihi kaynak-
lar, Kur'an'm Hz. Osman zamaninda kesin bir bigcimde ¢ogalti-
lip tertip edildigini, Haccac zamaninda ise harekelendigini
kaydetmektedirler. Mevcut metnin harekelenmesi esnasinda
tertipde herhangi bir sekilde oynama s6z konusu olmayacag:
aciktir. Oyle anlagihyor ki, Emile Dermenghem bu hususu orta-
ya atarak Kur’an metninin birkag¢ defa tertip edildigini, bu se-

21 Blacher, Regis, Le Coran (Que sais-je), Paris 1976, s. 19-20.
22 Keskioglu, Osman, Kur'dn Tarihi, s. 330.

23 Dermenghem, Emile, Muhammed'in Hayat: (trc. Regat Nuri Giintekin), yy., 1930,
s. 346-347.
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beple ondaki dyet ve siirelerin yerinden oynatildifim iddia et-
mek suretiyle insanlarm zihninde, Kur'an’dan birtakim ¢ikart-
malarin yapilmis oldugu siiphesini uyandirmak istemektedir.
Tabii ki bu ve benzeri fikirler, hi¢cbir zaman ispat sansina ula-
samayacak nitelikteki iddialardan ibarettir.

“Mizdnu’l-Hak” adiyla te’lif etmis oldugu eserinde, Kur'an
hakkindaki tahrif iddialarina yer veren miielliflerden biri de
Fander'dir. Ancak Rahmetullah el-Hindi yazmis oldugu
“Izhéru’l-Hakk” isimli eseriyle bu zatin fikirlerini ciiriitmiis,
1984 yiinda da Hasim Abdulfettah Gudde tarafindan kaleme
alman “Havle’l-Kur'dni’l-Kerim  ve’l-Kitdbi’'l-Mukaddes”  isimli
eserle de, Fander ve diger oryantalistlere hakettikleri susturucu
cevaplar verilmigtir?,

Sonug olarak sunu ifade edelim ki oryantalistlerin tahrif id-
dialari, tarihi verilere tamamen ters olup, art niyetle ortaya
atilmig mesnetsiz fikirlerdir. Bu tiir fikirleri ortaya atanlarin tek
amaca Miisliimanlari, yeryiiziinde Kur’an’dan sogutmak, uzak-
lagirmak ve ona sirt gevirtmektir. Ancak onlar hi¢bir zaman bu
art niyet ve 6n kabullerinden kaynaklanan ¢irkin amac gergek-
lestirme sansiru elde edememisglerdir, tabii ki bundan sonra da
asla elde edemeyeceklerdir.

2. Sia’ya Gore Kur'an'da Tahrif

Konuya baglamadan 6nce su hususu tespit edelim ki, Siilerin
gogu dayanaktan yoksun oldugu icin Kur'dn’da tahrifin soz
konusu olmadig inancindadir. Ancak hadis ehli bir kisim Sia
bilgini Kur’an’mn bazi boliimlerinin, dyet ve kelimelerinin eksil-
tildigini, slire ve ayet tertibinin bozuldugunu bdylece onun
siinni kesim tarafindan 6nemli dlglide tahrif edildigini iddia
etmektedirler. Kur’an’daki bu tahrif iddialar1 II. h. Asrin ortala-
rina kadar Sebelyye basta olmak {izere Guléat Siiler tarafindan
One siirtilmekteydi. Ancak bu iddialarmn, hicri ikinci asrin ikinci

284 Bu hususta bilgi i¢in bkz. Karatag, Saban, Kurdn Tarihi, s. 83.
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yansindan itibaren imamet anlayisinin giindeme gelmesiyle
birlikte Sii gruplarin bir kismi tarafindan benimsenmeye basla-
dig1 anlagilmaktadir. Goriilebildigi kadariyla $ia’mun ileri gelen-
leri, gerek halife meclislerinde, gerekse bagka mahfillerde mu-
halifleriyle girdikleri tartismalarda bu tiir iddialar1 rahathikla
one siirmekteydiler. Boylece gelisen siireg igerisinde bu tiir tar-
tismalarla ilgili pek ¢ok rivayet giindeme gelmis ve bunlar III.
h. Asirdan itibaren $ii hadis literatiiriinde yer almaya baglamug-
tir. Biz simdi bir kisim $if grubu tarafindan ileri siiriilen tahrifle
ilgili bu iddialar iizerinde durmaya galisacagiz.

a. Stirelerde Tahrif

Biraz once de ifade ettigimiz gibi Sia icerisinde otorite sayilan
baz1 bilginler her ne kadar Kur’an’dan herhangi birseyin tahrif
edildigini kabul etmiyorsa da, hadis ehli sii alimlerden bir kis-
munm, Kur’dn’a alinmayan stirelerin varhgindan s6z ettikleri bir
vakiadir. Bu konuda nakledilen rivayetler incelendigi zaman,
soz konusu anlamda iki stireden s6z edildigi goriiliir. Bu stre-
lerden biri, yedi ayetten ibaret olan “Veldye Siiresi” dir ki, Seyh
Muhammed b. Ali b. Sehragiib’un belirttigine gore, bu siirenin
tamami1 Kur'an’dan cikarilmistir®. Digeri de “Nirayn Siire-
si”dir. Bu sire de en-Niri et-Tabresi'nin kaleme almis oldugu
“Faslu’l-hitdb fi tahrifi kitdbi Rabbi’l-erbdb” adl kitapta, Kur’an'dan
¢ikanildigr iddiasiyla giindeme getirilmistir. Denildigine gore,
Hz. Osman Mushaflar: ¢ogaltip, bu niishalara uymayanlarin ya-
kilmas1 emrini verdigi zaman, Hz. Ali ve Ehl-i Beytin faziletin-
den soz eden bu siireyi de ortadan yok etmistir?%.

“Kur'dn-1 Kerim'i Taklid Tesebbiisleri” adiyla 6nemli bir maka-
le kaleme almusg olan olan M. Tayyib Oki¢, Kur'an’dan ¢ikarildi-
g1 iddia edilen s6z konusu siireler hakkinda sunlan sdylemek-
tedir: "Hindistan'in Bankiporf sehrindeki “Genel Sark Kiitiipha-
nesi”nde biitiin shreleri ihtiva eden apokrif/uydurma bir Mus-

%5 et-Tabressi, Faslu'l-hitdb fi tahrifi kitdbi Rabbi'l-erbib, Necef 1298, s. 180-181.
286 et-Tabressi, Faslu'l-hitdb, s. 180-181.
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haf yazma halinde mevcuttur. Bu niishada Kur'dn-1 Kerim'in
"muhtelif yerlerine baz ilaveler yapildig gibi uydurulmus iki
ayr1 sGre de bulunmaktadir. Bunlardan birisi, "Stretu'n-
nlirayn” yani iki niir stiresidir (ki bu iki nurla Hz. Peygamber
ile Hz. Ali kastedilmektedir). Kirk bir ayetten miirekkep bu
apokrif/uydurma parganun ilk defa 1842 tarihinde fransiz miis-
tesriki Garcin de Tassy tarafindan Fransizca terciimesi negre-
dilmigtir. Ondan bir sene sonra (1843) Kazan Universitesi profe-
sorlerinden Mutanassir (sonradan hiristiyan olan) Mirza
(Alexandre) Kazem Bek'in ayni mecmuada buna dair bir tenkid
ve tahlil yazis1 gckmustir.

Ikinci apokriffuydurma sfire ise yedi ayetten ibaret olan
"Stiretu’l-veldye” dir ki onun da Hz. Ali ve imamlara gosteril-
mesi lazim gelen hiirmet ve itaattan bahsettigi anlagilmaktadur.
Yazma halinde bulunan bu niisharnun ihtiva ettigi apokrif parga-
lar Iran'da misyonerlik yapmig bulunan W. St. Clair Tisdall ta-
rafindan 1913 yilinda Ingilizceye terciime edilmistir. Biitiin bu
apokrif sire ve ayetlerin Mirza (Alexandre) Kazem Bek'in be-
lirttigi gibi, siiler tarafindan nazar-1 itibare alinmasi séyle dur-
sun; meshur polemik kitaplarinda bile kendilerinden hig¢ s6z
edilmemektedir"?’.

Bu konuyla ilgili olarak Muhammed Draz da sunlar s6y-
lemektedir: Bunlar, Kur’an-1 Kerim’den ¢alinmig birtakim ke-
lime ve ibarelerden miitesekkil uydurma stirelerdir. Kur’an'm
o ahenkli iisliibu ve belagat: kargisinda ne kadar kotii bir ifa-
de 6rnegi olugturdugunu gormek igin onlar bir defa okumak
yeterlidir?,

Ayrica sunu da belirtmek lazim ki, “Stiretu’n-niirayn” {ize-
rinde incelemeler yapmis bulunan Mirza (Alexandre) Kazem
Bek ile T. Néldeke, biitiin ¢irpinmalarina ragmen, onun uy-
durma oldugunu kabul etmek mecburiyetinde kalmislardir?®,

27 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, I, 406-407.
288 Draz, Kur'dn'in Anlagilmasma Dogru, s. 36, dp, 35.
29 Cerrahogliu, ismail, Tefsir Tarihi, 1, 406-407.
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Burada sunu hemen belirtelim ki, Ismail Cerrahoglunun
“Kur'én Tarihi” adli kitabmna metnini koydugu®® Siiretu'n-
nirayn okundugu zaman goriilecektir ki gercekten biitiin keli-
meleri Kur'an'dan alinarak yazilmis, ihtiva ettigi konular ara-
sinda bir insicam bulunmayan, kisacas1 uydurma oldugu her
halinden belli olan bir stiredir.

b. Ayetlerde Tahrif

Baz1 sii alimlerin ileri siirdligli tahrife konu olan bir bagka
husus da ayetlerdir. Bu konudaki rivayetlere bakilirsa goriiliir
ki Sia’min bu anlamda iddia ettigi tahrif, bir yoniiyle baz: stire-
lerden ayet gruplarimn, diger yoniiyle de bir kisim dyetlerden
yerine gore birtakim kelimelerin atilmasi seklindedir. Mesel3,
Beyyine ve Nisa Strelerinden miinafiklarla ilgili biiyiik bir bo-
limiin gikarildigr bu iddialar arasmda bulunmaktadir®®'. Bazi
ayetlerden gikarilmis kelimelere gelince bunlarla ilgili 6rnekler
¢ok daha fazladir. Bunlardan bir kisimi géyledir:

2. 45Jay S5 (ol ) 1 0T ey Skt oS (1)

293.\3;:&‘5 N (L 5y » 0 #1562

hiskes (535 36 18 (le V5 ) U3 1 o 45 B)

5,13 Te G 245 36 0 80 (e 293 oy 4,55 a5 ¢y

6. e 4 i 1 oo (83 4t B lS) B e sl 1 Tigs 33 )

N

20 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1, 410-411.

1 et-Tabressi, el-Ihticic, Meghed ‘1403, s. 354,

2 en-Nisi 4/166. Bkz. el-Kummi, Ali b. Ibrahim, Tefsiru’l-Kummi, Beyrut1991, I,
179.

2 el-Isra 17/89. Bkz. el-Kuleyni, Ebli Ca’fer Muhammed b. Ya'fiit, el-Usill mine'l-
kafi, Tahran 1389, 11, 296.

24 el-Ahzab 33/71. Bkz. el-Kuleyni, el-Usiil, 11, 279.

25 el-Cinn 73/23. Bkz. el-Kuleyni, el-Usill, 11, 314.

2% Taha 20/115. Bkz. el-Kuleynj, el-Usill, 1, 16.



286 / KUR’AN TARIHI

Kur’an’m tahrife ugradigim ileri siiren $ia bilginleri bunlar-
dan bagka Kiyame Stiresi 75/17. yette yer alan %is 3 dass Gl 0|
“Kugkusuz onu kalbinde toplamak ve ve sana okutturmak yalniz bize
aittir” dyetini (m RS Ll; &1) "Siiphesiz Ali onu bir araya topladi
ve okudu" §ekl1nde tilavet etmektedirler®”.

HY # Seip#l 7. Onlardan (kadmlardan) faydulunmamza mukabil,
kurarla§tzrzlm1§ olan mehirlerini verin...” ayetindeki (}¢.) zami-
rinden sonra (4 J+i ) “ Belli bir siireye kadar” kaydi mev-
cuttu; ancak bu da Kur'an’dan cikarildi. Zira sozii edilen ki-
sim, i¢lerinde Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Mes'id’'un da bulundugu bir grup sahabi tarafindan okunu-
yordu?%,

Bir SiA miifessiri olan Ali b. Ibrahim el-Kummi (307/919) de
tefsirinin girisinde Kur'an’da tahrif oldugundan bahsederek
sdyle der: “Ebli Abdillah (Ca'fer Sadik) .y & AT PR
J_i.,dl OB 03455 Sy ,-..JL D% 4 “Siz insanlar igin ortaya ¢ikarilan,
dogrulugu emreden fenaliktan alikoyan (...) hayirl bir iimmetsiniz™®
ayetini okuyan bir kimseye, ‘Emirii’l-Mii’'minin’i ve Hiiseyin b.
Ali’yi oldiirenler mi hayirh timmettir’ diye sormus; kendisine
ey EbQ Abdillah Syleyse bu ayet nasil ndzil olmugtur? Diye
sorulduunda da, 2 53453 Gasally b5 oA Wfl ol i
&l ‘Siz insanlar icin ortaya cikardan, dogrulufu emreden
fenallktan alikoyan (...) hayirli bir imamlarsiniz" geklinde nazil
oldu demigtir”*®.

Yine Kummi'ye gore Kur’an’dan baz: hususlarin ¢ikarilmis
olduguna 55 ;s L) J A G CL J sl iy "Ey Peygamber! Rabbin-
den sana indirileni teblzg et...” ayeti de delil tegkil etmektedir.

27 es-Sayrafl, Nuketii'l-intisir, s. 65.

28 et-Tabressi, Mecme'u'l-beydn, 111, 32.

2 Al fmran 3/110.

%0 el-Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1, 10; Thsan 1lahi Zahir, $ia’mn Kur'an Imamet ve Ta-
kiyye Anlayigi, (trc. Sabri Hizmetli-Hasan Onat), Ankara 1984, s. 94.

301 a)-Maide 5/67.
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Zira bu ayet aslinda, ;,_L:—u_sq.,)u.nd..) d,a uCLd 290 Ldll
seklinde nazil olmustuy, ‘ancak daha sonra ondan (u_l; u_s)
ifadesi gikarilmigtir®2

Burada sunu hemen belirtelim ki tahrif ifade eden bu ri-
vayetler senet itibariyle, haddi asmak ve mezhepten sapmakla
itham edilen birtakim zayif kisilere isndd edilmektedir. Bunla-
rin da Sia igerisinde, kendilerine “Rifizi” denen kiigiik bir azin-
ik oldugu ileri siiriilmiistiir ve bu kisiler, rical kitab1 yazanlara
gore makbul kisi olarak kabul edilmemislerdir. Buna gore deni-
lebilir ki, Imamiyye’'nin ¢ogunlugu onlarla aym goriiste degil-
dir; yani Kur’an'm tahrife ugradig kanaatini tagimamaktadir.
Nitekim Osman Keskioglu, Sia bilginlerinden Molla Muhsin’in
bu manada sunlan sbyledigini nakletmektedir: “Icimizden baz
kimseler Kur’an’da tahrif ve noksan oldugunu soyliiyorlar. Fa-
kat dostlarimizin ve ¢ogunlugumuzun kanaati buna aykiridr.
Clinkii Kur'an Hz. Muhammed’in mu'cizesi ve dini ilimlerin
kaynagidir. Miisliimanlar bu kitabin korunmas igin biitiin gay-
retlerini ortaya koymusglar ve hertiirlii tahrife engel olmuslar-
dir. Bundan dolayidir ki Kur’an, elimizde bulunan gekliyle Al-
lah Resfilii Muhammed (sav)'in hayatinda toplayip tertip ettigi
Kur’an’m aynisidir”3®,

Su da bir gergek ki, biitiin bunlar da esasen tek bir gaye icin
yapilmigtir, o da imamet anlayisini temellendirmektir. Ciinkii
bu dénem, imamiyye kimliginin temayiiz eden niteligi olan
“imdmet” anlayisiun tartisildiy bir dénemdir. Bilindigi gibi
miisliimanlar arasmda da en giiglii megrhiyyet kaynag:
Kur'an'dir. Bu yiizden $ia bilginleri s6z konusu anlayis1 temel-
lendirmek maksadiyla, Kur'an'dan deliller getirme ¢abas: igeri-
sine girmiglerdir. Kur’an’dan temellendirme yaparken de isteni-
len deliller bulunamadigmda Kur’anin, elimizdeki metninden
¢ok daha fazla oldugu, bu miinasebetle onun bir ¢ok kisminin

%2 el-Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1, 10; Zahir, $ia’nn Kur’an Imimet ve Takiyye Anlayi-

51, 5. 94.
303 Keskioglu, Osman, Kur’dn Tarihi, s. 330.
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yok edildigi**, ayrica Hz. Ali ve ondan sonra imam olacak sa-
hislarla ilgili kisimlarin ve Kureys'ten pek ¢ok kimsenin kafir
oldugunun zikredildigi ayetlerin Kur'dn'dan c¢ikartildig iddia -
edilmektedir®. Boylece s6z konusu anlayig sahipleri imameti
temellendirebilme ugruna agik¢a Kur’an'1 feda etmiglerdir. An-
cak Kur'an’da tahrif yapildi, seklindeki iddialarin amaglanan-
dan ¢ok daha biiyiik sikintilara yol acabilecegi endisesi ve bu
hususla ilgili olarak bazi gruplarca verilen sert tepkiler bir ki-
sim $ia bilginini bu tarz iddialari reddetmeye sevketmis®s; hatta
bazilar da konuya iligkin miistakil eserler bile kaleme almiglar-
dir. S6z konusu tarzda eser veren bilginler imamin nasslarda
acikca belirtilmesi gerektigi seklinde formiile edebilecegimiz
imamet nazariyesini, bir yandan elimizdeki Kur’an'm baz ayet-
lerini te’vil yoluna giderek, diger yandan da Kur’an diginda akli
ve ahbara dayal yollarla ispatlamaya ¢alismiglardir®®.

Sonug olarak sunu zikredelim ki Kur’'an Yiice Allah tarafin-
dan elgisi vasitasiyla Hz. Muhammed'’e vahiy yoluyla indirilmisg
ilahi bir kitaptir. Yeryiiziine indirildigi andan itibaren ezber-
lenmis, yazilmis, okunmus ve zamanimiza kadar da tevatiiren
nakledilegelmistir. Bundan dolayidir ki o, her nevi tahriften
uzaktir ve diinyanin her tarafinda yasayan insanlarin, mezhep-
leri farkli olsa da el iistiinde tutmus olduklart Kur’anlar birbiri-
nin ayrusidir. Aralarinda hicbir kelime, hatta hi¢bir harf fark
bile yoktur. Kisacas1 Kur’an, semavi kitaplar arasinda orjinalite-
si hi¢ bozulmayan ve kiyamete kadar da asla bozulmayacak
olan yegane kitaptir.

%4 el-Egari, flk Dinem Islam Mezhepleri Makalatu’l-islamiyyin ve Intilafu’l-Musallin,
(trc. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin), Istanbul 2005, s. 72.

35 el-Kuleyni, Usalii'-kifi, I, 279-314, TV, 440-446.

%6 Seyh Sadik (6. 381/991), Seyh Miifid (8. 413/1022) ve Seyyid Murtaza (.
436/1044), Kur'an’da eksiklik iddialarim reddeden limlerden bazilandir. Bu
konuda genis bilgi i¢in bkz. Karatas, Saban, $ia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an
Tarihi, 5,174-188. ) L

%7 Umit, Mehmet, "Kur'dn'a Yonelik Tahrif Iddialarina Zeydi Tepki", H.U., LF.,
Der., 2006, C.5, sy., 9, s. 69-70.
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D. Siinni Kaynaklarda Tahrifi Cagrnigtiran Nakiller

Sia kaynaklarinda yer alan, ancak otorite kabul edilen baz
sii bilginler tarafindan ahad haber olarak nitelendirilip siddetle
reddedilen bir takim rivayetler {izerinde durduktan sonra, sim-
di de stinni kaynaklardaki tahrifi ¢agristiran bir kisim rivayetle-
ri nakledip degerlendirmek istiyoruz. Siinni kaynaklarda yer
alan bu tarz rivayetleri de aym sekilde ayet ve shrelerle ilgili
olarak iki kissmda incelemek sonuca ulagma agisindan daha
isabetli goriinmektedir.

1. Baz1 Ayetlerle ilgili Nakiller
a. Recim Ayeti

Hz. Aige diyorki: “Yeminle soyliiyorum ki vaktiyle recm
ayeti diye bilinen bir ayet nazil olmustu. Bu ayet benim diva-
nimin altinda bulunan bir sahifede (hurma yaprag:) yazih idi.
Ne var ki biz Hz. Peygamber'in vefatiyla ilgili iglerle meggul
olurken (koyun-kegi tiirii) bir evcil hayvan igeri girmis ve o
sahifeyi yemigti®e,

Burada sunu hemen belirtelim ki, "recm ayeti" olarak bilinen
bu metin kaynaklarimizda su sekilde yer almaktadur: 13| &:415 c.in
55 5o W5 1 G VK BT W 4556 S5 “Eli erkek ve evli kadin zina yap-
tiklar: zaman Allah’tan bir cezd olarak muhakaek onlar: recmedin. Allah
mutlak galip ve hikmet sahibidir”® Usiil kitaplan soziinii ettigimiz
bu metni neshin, tiliveti mensuh hiikmii baki kismu icin 6rnek ola-
rak zikretmektedirler. Yani bu anlayisa gore soz konusu metin da-
ha once ayet olarak nazil olmus, ancak Yiice Allah belli bir zaman
sonra onun hitkmiinii ytiriirlitkte birakip lafzim iptal etmistir.

Bilindigi gibi bugiin elimizde bulunan Mushaflarda bdyle
bir dyet yer almamaktadir. Bu durumda konuya iki agidan yak-
lasmak gerekmektedir. Birincisi, Hz. Aise hadisinde de ifade

305 Bkz. es-Serahsi, el-Usill, II, 79-80; Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Ter-
cemesi ve Serhi, Istanbul 1975, VII, 369. -
3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 132.

I
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edildigi gibi ayet oldugu ileri siiriilen bu metin bir evcil hayvan
tarafindan yenildigi icin Mushaf'a yazilmamas; ikincisi de ayet
olarak inzal edildigi ancak daha sonra metninin neshedilmesi
sebebiyle Kur'an'a kaydedilmemisgtir.

Bize gore bu iki yaklagimda da bir takim elegtirilecek yonler
bulunmaktadir. Ilkiyle gili sunlar soylenebilir. Diyelim ki, Hz.
Aige'ye isnad edilen rivayet sahihtir. O takdirde Kur'an't cem
ederken Zeyd b. Sébit'in bu iki dyeti bagka sahabilerden alip
Mushaf'a kaydetmesi gerekmez miydi? Yoksa s6z konusu me-
tinler diger sahabilerde mevcut degilmiydi? Boyle de olsa
Kur'an konusunda agir1 duyarh bir sahabi olan Zeyd'in bu ayet-
leri Mushaf'a kaydetmemesi diigtiniilebilir mi? Bize gore bura-
da esasan sOylenecek tek bir s6z vardir, o da bu rivayetin asilsiz
oldugudur.

Ikinci yaklagimda yer alan nesh meselesi de bize gore iize-
rinde durulmas: gereken 6nemli meselelerden biridir. Ciinkii
Yiice Allah'in daha once indirdigi fevkalade hayati 6nem tagi-
yan, hatta toplumsal niteligi olan bir ayetin lafiz olarak geri ge-
kilip hiikmiiniin ibka edilmesindeki hikmet gercekten anlagilir
gibi degildir. Ayrica burada sunu da belirtelim ki recm ayetiyle
ilgili rivayetler incelendigi zaman goriiliir ki, ayet oldugu ileri
stiriilen metin degisik versiyonlarla zikredilmektedir. Bunlari
soyle siralamak miimkiindiir:

031 Lk pa56 5 1) g A (1)
M2 S5 5e 13 1 5 V&S BT L paa 36 2 2l 518 (2)
M2 0S5 ade iy i G YK BT WA 250 85 05y dSgiig 580 (3)
a5 e iy N G VKT T G 50856 5 15) dpdiny e T (4)

30 ed-Darimi, “Hudtd”, 16; Imam Malik, el-Muvatta, “Hudid”, 10; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, V, 183; el- Hakim, el-Miistedrek, Beyrut, ts., IV, 360; Ibnii'l-
Cevzi, Nevisihu'l-Kur’an, s. 116; ez-Zerkani, Menihil, 11, 215.

M el-Beyhaki, es-Siinenu'l-kiibrd, bask1 yeri yok, ts., VIII, 211; el-Hakim, Miistedrek,
1V, 359; ibnii'l-cevzi, Nevdsihu'I-Kur'an, s. 116; es-SiiyGti, el-Itkan; 11, 32.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 132.
33 el-Hakim, el-Miistedrek, IV, 359; el-Beyhaki, es-Siinen, VI, 211.
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M55 M e VIS G as 50 155 15 el &1 (B)
35,530 5 i ey B ek p30 15 15y sbuis el (6)

Bu tablo da bize gostermektedir ki recm ayeti oldugu iddia
edilen metin igerdigi kelimeler itibariyle farklilik arzetmektedir.
Yani metinde bir birlik s6z konusu degildir. Halbuki bu ayet
tilaveti neshedilmis ayet bile olsa, esasen yapilan nakillerin aym
metinden s6z etmeleri gerekirdi. $u bir gergek ki, bir ayetin
Kur'ani sayilabilmesi i¢in onun hem metin hem de mana olarak
miitevatir olmas: gerekmektedir. Tabiatiyla bu durumda s6z
konusu metnin ayet oldugunu ileri siirmek miimkiin goriin-
memektedir. Ciinkii o, ne metin ne de anlam itibariyle tevatiir
derecesine ulagmig degildir.

Burada {izerinde durulmas: gereken diger bir konu da, ayet
oldugu ileri siiriilen metnin, Kur'dn’in algilan nazim tiiriine
benzememesidir. Nitekim Mustafa Sadik er-Réfii de: “... Bu s6z,
Kur'an liigatinin saglamligina, nazminin letafetine, binasimn
kuvvet ve akiciigina benzemeyen ham bir sozdiir”3 diyerek,
bu s6ziin Kur’an iislubuna uymadigin dile getirmektedir. Bii-
tiin bunlar da bize gostermektedir ki, recim ayeti diye ifade edi-
len metin hakkinda nakledilen rivayetler ve yapilan degerlen-
dirmeler giivenilir degildir.

b. Emzirme Ayeti

Hz. Aise’den nakledilen bir rivayette o sdyle demektedir:
“Bilinen on defa emzirme haramlk hiikmii dogururur” ayeti,
Kur'an’da yer almaktaydi. Ancak daha sonra bu, “bes bilinen
emme” ile neshedildi. Hz. Peygamber vefat ettigi zaman onlar
Kur’an ayetleri arasinda okunmaktaydi”3?7.

3

=4

4 el-Beyhakd, es-Siinen, VIII, 211; el-Heysemi, Mecmauz-zeviid, Beyrut, 1408, VI, 265.
5 el-Beyhaki, es-Siinen, VI, 211; el-Heysemi, ez-Zevdid, VI, 265.

316  er-Rafii, ['cazu’l-Kur'dn, s. 29.

317 Miislim, er-Rad4, 24. Ayrica bkz. el-Muvatta, er-Rad3, 18; et-Tirmizi, er-Rada, 3;
ed-Darimi, en-Nikah, 49; Ebd Daviid, en-Nikah, 10. Hz. Ai@e (raynin: “Bu hii-
kiim benim yatagimin altinda bulunan bir sahifede yazili idi. Resfilullah (sav)
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Burada sunu hemen belirtelim ki s6z konusu rivayeti tahlil -
eden alimler demiglerdir ki ilk 6nce on emzirmenin evlilikte ha-
ramhk hiikmii dogurdugunu ifade eden ayet nazil olmugtu, an-
cak bu daha sonra bes emzirmeyi hiikiim olarak ortaya koyan
ayetle neshedildi. Ardindan da bes emzirmeyi ifade eden ayet
tilavet yoniiyle Mushaftan ¢ikarildi. Yani ilk ayet hem hiikmen
hem de tilaveten yiiriirliikten kaldirilirken, ikinci ayet yalnizca
lafiz yoniiyle neshedilip hiikmii baki birakildi*'8. Tabiatiyla boy-
le bir yorum eger inandinia1 goriiliirse, o takdirde insanin aklina
belki tahrif iddias1 gelmeyebilir. Ancak bes emzirmeyi ifade
eden dyetin hiikmii eger devam ediyorsa, arttk bu durumda
onun lafiz yoniinden neshedildigini ileri siirmek pek tutarh go-
riinmemektedir. Zaten bu yiizdendir ki bir kisim alim, tahrifi
gagristiracag1 endisesiyle tildvet neshini kabul etmemistir. Me-
seld, es-Serahsi, Hz. Ai§e’den nakledilen bu sdziin Res{ilullah
(sav)'mn vefatindan sonra hem tilavetin hem de hiikmiin neshine
imkén taruma anlamuna gelebilecegini soyleyerek, bu sozii sahih
kabul etmesinden dolay1 Imam Safii'yi elestirmistir®®.

Aymu gekilde Ibnii'l-Humam bu anlayigin, “Hz. Peygam-
ber'den sonra Kur'dn’dan pekgok sey kaybolmustur; glinkii
sahdbe bunlar gizlemistir” geklindeki Rafizi iddiasini hakl ¢-
karacagim soylemigtir3?.

Abdurrahmaén el-Ceziri de siit emzirme ile ilgili dyetler hak-
kinda nakledilen bu tiir rivayetleri tenkit ederek, bunlarin
Islam’a ¢ok ciddi zararlar verdigini belirtmekte ve tilavet nes-
hini reddetmektedir!.

diinyadan gdgiince biz onun yikanmasi ve kefenlenmesiyle megsgul iken, bir ev-
cil hayvan (dacin/kegi) igeri girerek bu sahifeyi yemis” dedigi de ayrica nakle-
dilmektedir. Bkz. es-Serahsi, él-Usﬁl, 11, 79-80; Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miis-
lim Tercemesi ve Serhi, V1I, 369.

318 Keskioglu, Osman, Kur’dn Tarihi, s. 323-324.

318 Bkz. es-Serahsi, el-Usiil, 11, 79-80;

3 jbnu'l-Humam, Fethu’l-kadir, Bulak 1316, II1, 3. Ayrica bkz. Erdogan, Mehmet,
Siinnet, s. 62.

3 el-Ceziri, Abdurrahman, el-Fikh ala’l-mezhebi’l-erbaa, istanbul 1986, IV, 257.
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Tilavet neshini reddederek bu tiir rivayetleri asilsiz bulan
mielliflerden biri de, Mustafa Sadik er-Rafii dir®2.

Bizim sahsi kanaatimiz de bu dogrultudadir. Ciinkii bahis
konusu tarzdaki rivayetlerin sahih oldugunu kabul etmek,
Kur'an'in tahrif edildigini sdylemekle es anlamhdir. Bagka bir
ifade ile boylesi rivayetler, Kur’an'in biitiinliigline ve korun-
musluguna golge diisiirecek mahiyettedir.

2. Baz1 Stirelerle Ilgili Nakiller

(1) Bu konuya verecegimiz 6rnegi Ebu’l-Esved ed-Diieli s6y-
le anlatmaktadir: “Eb(i Miisa el-Eg’ari, Basralilarin hafizlarina
haber gonderdi. Bunun iizerine Kur’an1 iyi derecede okuyan iig
yiiz hafiz onun yanina geldi. Ebli Mi{isa onlara: 'Sizler Basralila-
rn en iyileri ve hafizlarisimiz. Kur’'ant okuyun. Ancak uzun
stire okumay1 ihmal etmeyin. Sonra sizden 6ncekiler gibi sizin
de kalpleriniz katilagir. Biz vaktiyle bir stire okurduk. Onu ge-
rek uzunluk ve gerekse siddet bakimindan Tevbe Siiresi'ne
benzetirdik. Sonra o sfire bana unutturuldu. Yalniz su kadan
ezberimde kald1: "Ademoglunun iki vadi dolusu mal: olsa, mutlaka
bir digiinciisiinii daha ister. Ademo§lunun karmim ancak toprak dol-
durur 3,

(2) EbG Musa el-Es'ari'den nakledilen bir rivayette onun
sOyle dedigi ifade edilmigtir: "Biz "sebbaha" lafziyla baglayan
stirelerden birine benzer bir sfire okurduk. Ancak o sfireyi
unuttuk. 56z konusu sfireden aklimda kalan tek bir ayet vardir
o da sudur: “Ey inananlar! Yapmayacagimz geyleri sylemeyin. Ak-
si takdirde (bu gibi sozleriniz) sihit olarak boynunuza (amel defteri-
nize) yazilir da kiydmet giiniinde bundan dolay: hesap vermek zo-
runda kalirsiniz ™,

32 or-RAfii, I'cAzu’l-Kur'dn, s. 30 vd..

33 Miislim, ez-Zekat, 119. Ayrica bkz. el-Buhéri, er-Rikak, 10; et-Tirmizi, ez-Ziihd,
27; el-Menékib, 64; ibn Mace ez-Ziihd, 27.

924 ez-Zerkegl, el-Burhdn, 11, 36-37; es-Siiyti, el-Itkan, 10, 25-26.
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(3) Ibn Omer'in gdyle dedigi nakledilmektedir: "ki kisi
Resfilullah'in kendilerine okuttugu bir stire okuyorlardi. Bir
gece namaza kalktiklarinda bu stireden bir harf dahi hatirla-
yamadilar. Bunun {izerine sabah vakti Hz. Peygamber'e gele-
rek bu durumu kendisine arzettiler. Allah Resfilii (sav) de: "O
neshedilen siirelerdendir, iizerinde durmaymiz” dedi™>.

(4) Hz. Aige’den gelen bir rivayette de o sdyle demigtir: "Ah-
zab Stresi Hz. Peygamber zamaninda iki yiiz ayet olarak oku-
nuyordu. Ancak Osman Mushaflar1 yaz(dir)dig: zaman su an

.mevcut olan dyetlerden bagkasii (onlarda) bulamadik"3¢,

(5) Zir b. Hubeyg’in de sdyle dedigi nakledilmigtir: “Ubeyy
b. Ka’b bana Ahzab Siiresini kag (ayet olarak) sayiyorsunuz
(okuyorsunuz)? diye sordu. Ben “yetmis iki veya yetmis ig
ayet” dedim. (Bunun iizerine Ubeyy): “Eger (onun tamamu)
elimizde olsaydi, Bakara Stiresi'ne denk olurdu, dedi”?.

Goriildiigii gibi burada nakledilen rivayetlerde s6zii edilen
bazi stirelerin unutuldugu seklindeki ifadeler, 6zellikle Ahzab
Stresi'nin Bakara Stiresi'ne denk oldugu ya da 200 ayet olarak
okundugu, fakat Hz. Osman’in ancak 73 ayeti yazdirabildigi
seklindeki Ehl-i siinnet kaynaklarinda yer alan sozler, ne gibi
sonuglar doguracag: hesaba katilmadan ortaya atilan uydurma
rivayetlerdir. Ciinkii bunlar, Hz. Peygamber déneminde yazi-
lan, ezberlenen, Hz. Ebli Bekr zamaninda kitap haline getirilip
Hz. Osman devrinde de ¢ogaltilan Kur’an’la ilgili yapilan en ti-

tiz bilimsel faaliyetleri gélgeledigi gibi, insanin aklina onun gii-
~ venirliligi ile ilgili stipheler de sokmaktadir®®. Kanaatimizce
burada acilen yapilmas: gereken sey, bu husustaki rivayetleri
ilmi bir tenkide tabi tutarak sahih olmayanlar1 ayiklamaktur.
Geg¢miste bir kisim alimler metin tenkidinden ¢ok “isndd tenkidi”
ne 6nem verdiklerinden Kur’an'mn biitiinliigiine zarar verebile-

85 @gz-Zerkesi, el-Burhin, 11, 36-37; es-Stiyat, el-Itkin, 11, 25-26
36 es-Sity(itd, el-Itkin, Ti, 32.

%7 es-Sliy(ti, el-Itkdn, 11, 32.

328 Karatag, Saban, Kur’dn Tarihi, s. 204.
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cek bir¢ok rivayeti senedleri saglam oldugu gerekgesiyle sahih
kabul etmiglerdir. Meseld, yukarida zikrettigimiz, evcil bir hay-
vamn (kegi) vahiy yazili sayfalar1 yemesi ile ilgili rivayeti Ibn
Hacer (6. 852/1448) sened yoniinden inceleyerek ravisinin “si-
ka/giivenilir” ve “gayr-i miittehem” yani yalancilikla itham edil-
memis oldugunu belirtmis, arkasindan da metinlerin yazili ol-
dugu malzemenin evcil hayvan tarafindan yenilmesi meselesini
nesih olayindan sonraki bir zamana baglamstir ki, buna hayret
etmemek miimkiin degildir®®.

3. Baz1 Husisi Mushaflarla lgili Nakiller

Baz siinni kaynaklar, Abdullah b. Mes’{id'un Mushafinda
Fatiha Stresi ile muavvizeteynin (Felak ve Nas) yer almadigim,
Ubeyy b. Ka'b’'in Mushafinda da burada anlatilanin aksine Nas
Stiresi'nden sonra kunut duélarmin bulundugunu ifade eden
rivayetlere yer vermektedirler. Bundan dolay: konuyu iki ayr
basglik altinda incelememiz uygun olacaktir.

a. ibn Mes’tid Mushafi

Biraz énce de belirttigimiz gibi Ibn Mes'tid’un kendisi icin
6zel olarak yazmis oldugu Kur'dn’a, Fatiha ve Muavvizeteyni
kaydetmedigi ifade edilmektedir®®. Fatiha Stresiyle alakal: ola-
rak Ibn Kuteybe (5. 276/889) “Te'vilu miigkili’l-Kur'én” adli ese-
rinde: Tbn Mes’(id Fatiha'y1 Mushafina yazmadi. Ciinkii Kur’an,
sliphe, unutma, ziyade ve noksanlik korkusuyla iki kapak ara-
sinda toplandi. Halbuki Fatiha Stiresi herkes tarafindan ezber-
lenip daima namazlarda okundugu i¢in, onun bdyle bir tehlike-
ye maruz kalmasi s6z konusu degildi, diyerek3*! ibn Mes'id’un,

I T

Kur’an’in mukaddimesi durumunda olan béyle bir stireyi inkar

3 Aydemir, Abdullah, “Mensuh Ayetler”, Diyanet Der., c. 24, s. 4den naklen, Ka-
ratas, Saban, Kur'dn Tarihi, s. 205.

3% Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 129; ibn Kesir, Tefsir, IV, 571; es-Siiy(ti, ed-
Diirrii’l-menstir, Beyrut ts., VIII, 683; el-Itkan, 1, 86. Ayrica bkz. ibn Kuteybe,
Te'vilu miigkili'l-Kur'dn, s. 49.

31 fbn Kuteybe, Te'vilu miigkili’l-Kur’dn, s. 49.
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etmedigini, sadece herkes tarafindan ezberlenen ve en ¢ok oku-
nan bir sure olmasi dolayisiyla onun, unutulmas: ya da kay-
bolmas1 gibi bir tehlikenin hic¢bir zaman mevcut olmamasi se-
bebiyle, husiisi Mushafina kaydetmemis olabilecegini belirtmek
istemistir.

“Mukaddimetdn” adh eserde de Fatiha Stresi namazla ilgili
olan bir suredir. Dolayisiyla namaz devam ettigi, bu din de baki
kaldig1 miiddetge bu sfireyi unutmanin miimkiin olmadig be-
lirtilerek dikkatler ayn1 noktaya gekilmigtir3.

Bu hususta el-A'zami de Fatiha Siresi, Kur'an'in en ¢ok
okunan bir sfiresidir ve namazlarda her rekétin ayrilmaz bir
ritkniidiir. Sadece cehri namazlarda bile giinde 6 defa, cuma
gliniinde ise 8 defa cami ve mescidlerde yankilanmaktadir di-
yerek, s6z konusu sfirenin Ibn Mes'tid tarafindan yazilmamig
olmasini, bu sfirenin gok yaygin ve meghiir olmasmna bagla-
maktadir®™®, ‘

Diger iki siire ile ilgili rivayetlere gelince o konuyla ilgili ola-
rak da Oncelikle sunu belirtelim ki, fbn Mes’(id’un muavvize-
teyn olarak bilinen Felak ve Nas Siirelerini Mushafina kaydet-
medigi konusundaki rivayetleri Ahmed b. Hanbel, Zir b. Hu-
beys’ten nakletmektedir. Bu rivayetler incelendigi zaman Zir b.
Hubeys'in s6z konusu mesele ile ilgili olarak iki ayr1 ifade kul-
landigy goriiltir. Bunlar: “Ibn Mes'tid muavvizeteyni Mushafina
yazmad” digeri de, “Ibn Mes'fid muavvizeteyni Mushaftan kazid:”
seklindedir.

Simdi burada tizerinde durulmas: gereken iki nokta vardir.
Birisi, rivayetlerin sahih olup olmamasi meselesi, digeri de sa-
hih oldugu ileri siiriildiigii takdirde bu ifadelerin nasil yorum-
lanacag hususudur. Oncelikle sunu vurgulayalim ki, rivayetle-
rin sthhati konusunda siinni din bilginleri iki gruba ayrilmig-
lardur. Bir gruba gore s6z konusu rivayetler Ibn Mes'id’'u hedef

332 Mukaddimetﬁn, s. 96.

3 Bkz. el-A'zami, Muhammed Mustafa, Kur'dn Tarihi, (trc. Omer Tiirker-Fatih se-
renli), Istanbul 2006, s. 252.
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alan agik birer iftiradan ibarettir. Bu goriiste olanlar arasinda
Kadi Ebii Bekr el-Bakillani (6. 403/1012), Ibn Hazm (6. 456/1063)
ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) bulunmaktadir®4. Diger gru-
ba goére de soz konusu rivayetler fukaha ve kura nezdinde sa-
hih hatta meghfir nakillerdir. Bu goriiste olan alimler arasinda
da Ibn Hacer (6. 852/1448)%5 ve miifessir Ibn Kesir (6.
774/1372)%¢ yer almaktadir. Ancak bu alimler ilgili rivayetleri
te’vil cihetine gitmiglerdir. Meseld bunlarin bir kismi, Zir b.
Husgeyb'in zikrettigi “Mushaftan muavvizeteyni kazidi” s6ziinii
dikkate alarak, Ibn Mes'(id’un Felak-Nas Stirelerini degil, sade-
ce “muavvizeteyn” s6ziinii Mushafindan kazimis olabilecegi y6-
niinde goriis beyah etmistir. Clinkii bu anlayista olanlara gore
ashdbin, Mushaf yazarken onu herseyden tecrid etme konu-
sundaki duyarl davrarnuglari, herkes tarafindan bilinmektedir.
Dolayisiyla bu rivayette de vurgulanmak istenen nokta budur.
Kad1 iyaz gibi baz1 zatlar da, Ibon Mes'(id hakkindaki bu ri-
vayetlerin onun, ad1 gegen sfreleri inkar etti§i manasina gel-
medigini, sadece onlarin Kur'dn'a yazilacag hususunda
Restilullah (sav)'tan herhangi bir sey isitmedigini gostermekte-
dir. Ciinkii Ibn Mes'(id’a gére Kur’dn yaziminda siinnet olan,
ancak Hz. Peygamber’in yazilmasimu emrettiklerini yazmaktir.
Halbuki o, bu iki sfirenin yazilmasi konusunda Peygamberden
bir talimat almamug ve Res(ilullah yazdirirken de buna muttali
olmamugti. Boylece Kur'an istinsah edildigi zamana kadar o bu
fikrini devam ettirmis, ancak Kur’an gogaltildiktan sonra s6z
konusu sfirelerin onda yer aldigini goriince, umdimun fikrini
kabul ederek kendi goriisiinii terketmisti. Dolayisiyla bu da
Kur’anin sthhati konusunda ashdbm, ne derece hassasiyet gos-
terdigini ortaya koymaktadir®.

3¢ Bkz. Keskioglu, Osman, Kur'dn Tarihi, s. 163.
35 Keskioglu, Osman, Kur‘dn Tarihi, s. 163.
3%  {bn Kesir, Tefsir, 1V, 571.

37 Keskioglu, Osman, Kur'dn Tarihi, s. 163.
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Muavvizeteynle ilgili rivayetleri sabit gérenlerin yapmus ol-
duklar bir te'vil de, bu sfirelerin Fatiha siresi gibi namazlarda
¢ok okunmasindan dolayi, unutulma ve terkedilme ihtimali
yoktu, dolayisiyla Ibn Mes'id da bundan emin oldugu i¢in on-
lar1 Mushafina kaydetmemisti, seklindedir®®.

el-Bakillani de bu hususla ilgili olarak su degerlendirmeyi
yapmustir: Sayet bir kimse Kur'adaki bir stirenin onun bir par-
¢as1 olmadigina inamrsa o, ya miilhit ya da fasiktir. Bu durum-
da eger Ibn Mes'tid'a atfedilen rivayetler sahih ise, o durumda
bu iki niteleme ibn Mes'ad igin de gecerlidir. Halbuki pek ¢ok
hadisinde Allah Resfilii onu 6vmiis ve takvasmi takdir etmigtir.
Eger Ibn Mes'tid béylesi bir sapikhk icine girmis olsaydi, Pey-
gamber onun hakkinda takdir dolu ifadeler kullarur miydi? Ve
yine onun inana konusunda herhangi bir olumsuz durumun
oldugunu bilselerdi, akranlari Ibn Mes'tid'un s6z konusu fiskin
gizleme sorumlulugu altina girebilirler miydi? Halbuki biz bili-
yoruz ki, cagdaslar bir tek aykir1 goriis olmaksizin, ittifakla Ibn
Mes'tid'la ilgili 6vgii dolu sdzler sdylemiglerdir. Iste bu noktada
iki ihtimal {izerinde durarak diyebiliriz ki ya Abdullah b.
Mes'td Kur'dn'daki hicbir surenin hakli statiisiinii inkar etme-
mistir ya da arkadaslar1 onun kiifriiniin iizerini ortmiiglerdir,
bu yiizden de hepsi toptan tekfire muhatap olmugtur®®,

Kisaca ifade etmek gerekirse bu iki siktan en makul olanin
birincisi oldugu séylenebilir. Ciinkii Abdullah b. Mes'ad émrii-
nii [slam'a adayan, ézellikle de inen tiim vahiy metinlerini gii-
nii gliniine yazan, ezberleyen ve zaman zaman Hz. Peygam-
ber'e vahiy katipligi yapan; ayrica Irak'da re'y medresesini ku-
rarak tabiinden pek ¢ok miifessir, fakih ve kurra yetistiren béy-
lesine biiyiik bir sahabi hakkinda bu tarz bir ithamda bulunmak
hi¢bir zaman dogru degildir. Zira anladigimiz kadariyla yasa-
di1g1 donemde de esasen etrafindaki sahabiler bu 6zelliklerin-

338 Mukaddimetin, s. 97.
339 el-A'zami, Kur'dn Tarihi, s. 252-253.



KUR'AN'IN LAFZi OZELLIKLERI /299

den dolay1 ona kars: hep saygili davranmuglar ve yetistirmis ol-
dugu 6grencileri de bu anlayisla hareket ederek onun 6gretisini
gelecek kusaklara nakletmislerdir. O halde o biiyiik sahabinin,
Allah'm kitabindan higbir stireyi inkar ettigini sOyleyemeyiz.
Zira ortada boyle bir yola tevessiil etmeyi gerektirecek higbir
hakl ve gegerli sebep mevcut degildir.

b. Ubeyy b. Ka’b Mushafi

Ubey b. Ka'b'm mushafinda Imam Mushafdan ayr olarak iki
stirenin daha mevcut oldugu sdylenmektedir ki, bu siireler
"Kunut Dualart” dir*®. Bu rivayeti nakledenler Ibnii'n-Nedim ile
es-Siiyhti'dir. Ancak su da bir gercek ki, Ubey b. Ka'b'a ait ol-
dugu ileri siiriilen Mushafm diger Mushaflardan ayr1 bir
husfisiyeti veya fazlaligr olduguna dair hig¢ bir sahih rivayet
mevcut degildir. Bilindigi ilizere bir metnin Kur'an olabilmesi
icin Resfilullah'a indirilmis ve ondan da miitevatir olarak nak-
ledilmis olmasi gerekir**'. Halbuki Ubey b. Ka'b'm Mushafinda
oldugu soylenen "Kunut Dualar1” ahad yolla nakledildiginden
yukaridaki sartlar1 tasimamaktadirlar. Bu durumda Ubey' b.
Ka'b'a ait olan bu iki duayy, iki ayr1 Kur'an sfiresi olarak kabul
etsek bile, Hz. Peygamber'in sayilar1 binleri bulan higbir ashab:
tarafindan s6z konusu dualarin Kur'dn'dan olduguna dair bir
haber bize ulasmis degildir®2., ‘

Kad1 Ebf Bekr el-Bakillani de “I'cizu’l-Kur’dn” adl1 eserinde
konuyla ilgili olarak sunlar séyler: Bu hususta nakledilenler
haber-i vahittir. Haber-i vahit ise bu gibi yerlerde delil olmaz.
Kald1 ki Ubeyy b. Ka’'b bunlari, i¢imizden birinin Mushafinin
arkasina bazi dualar1 yazmas: gibi unutmamak maksadiyla
kaydetmis olabilir3#.

30 fhnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 40-41; Noldeke, Kur'dn Tarihi, s. 42.
3 bnii'l-Cezerd, en-Nesr fi'l-kirdati'l-agr, Misir ts., I, 9;
32 Dogrul, Omer Riza, Islim Tarihi, Istanbul 1935, IX, 254.

383 el-Bakullani, ['cdzu’l-Kur'én, s. 220.
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er-Réfii de bu konu hakkinda s6yle bir degerlendirme yap-
migtir: Abdullah b. Mes'(id, Ubeyy b. Ka'b ve falancalarin hata
etmeleri ve tercihlerinde giinaha diismeleri uzak bir ihtimal de-
gildir. Ayrica bu dine tuzak kurmak i¢in onlara (...) iftirada bu-
lunulmasi da ihtimal dig1 degildir. Biz, Kur'an’dan baz1 geyler
gitti yahut insanlarin agizlarinda, Kur'dn'da bulunmayan bir
s6z kald1 denilmesini, istedikleri kadar te’vil yapsalar, hatta ri-
vayetleri Cibril ve Mikail’e isnad etseler bile, biitiin varhigimizla
kabul etmeyiz34, v

Bu konuda miistesrik Néldeke de "Kur’an Tarihi” adli ese-
rinde sunlar1 sOylemektedir: "Kunut Dualarinin muhteva ve
sekillerine gore duay1 andirmasi, onlarin vahiy olma karakteri-
ni kolaylikla kabul etmemizi engellemektedir. Eger onlar
Kur'an'n 113 ve 114. strelerinde oldugu gibi "Kul" (s6yle, ko-
nug) sdzcligiiyle baglasalar ve Peygamber tarafindan Tanr1 s6-
zii olarak nitelenselerdi, kolaylikla vahiy diye ele alinabilirler-
di. Gergi "Fatiha" siiresinin baginda da "kul" sozcligii mevcut
degildir. O yiizden "kul" lafzinin olmayisi bagh basina bir se-
beb sayllmamaktadir. Ayrica kunut dualarinda, Kur'an'da ah-
sik olmadigimiz bazi tabirler de yer almaktadir. Meseld, ()
fiili Kur'an'da hi¢ gegmemekte, onun yerine (i) ve (7==) gibi
bagka fiiller kullanilmaktadir. (_az) (&) fiili de Kur' anda Al-
lah'a ulagma yolunda ¢abalamak manasinda kullanilmamusgtir.
Bunlardan bagka (553 ) (4544%) Kur'an'da meful olmadig halde,
bu duada akiizatif sahis zamiriyle karsimiza gikmaktadir. Yine
sbzgelimi (&)'dan (4%) fiiline ise, Kur'an'da yalmz bir defa
rastlanmaktadir ki, o da Taha 20/12. ayette "ayakkabwy ¢ikarma”
anlammna gelmektedir. Halbuki burada ¢ok daha bagka bir ma-
nada, yani Allah yolunda olmayanlar terk etmek manasinda
kullanulmigtir. Bu sebeblerle s6zii edilen her iki stirenin de
Kur'an'a ait gergek birer par¢a oldugu ve Peygamber'den va-
hiymis gibi aktarildig1 pek inarlir gibi degildir®®.

4 el-Bakillani, I'cazu’l-Kur'dn, s. 30-31.
¥ Dogrul, Omer,Ruza, [slim Tarihi, IX, 255.
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Bizim kanaatimize gore de bu tarz rivayetler uydurmadur.
Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu durumda yapilmas: gereken
sey, insanlarin kafalarinda birtakim kugkular uyandiran bu nevi
riviyetlere karsi son derece duyarh olmaktir. Cilinkii bunlarmn
higbir bilimsel ve mantiki temeli s6z konusu degildir. Aslinda
bu rivayetleri kabul edenler de goriildiigii gibi zorlama te’villere
girismektedirler. Ancak sonug itibariyle bu te’villerin de insam
tatmin edici nitelikte oldugunu séylemek miimkiin degildir. O
halde en gergekci yol, onlarin uydurulmus rivayetler oldugunu
kabul edip, herhangi bir yoruma dahi gitmemektir. Zira Kur’an;
b & ) 300 &5 825 ¢ "Zikri/Kur'dn't biz indirdik, kugkusuz
onun koruyucusu da bzzzz”346, e o 5 ails 5e Vs 4k oA i Jiud 4 o ¥
des -S> “Muhakkak ki ona oniinden de ardindan da bitil gelemez. O,
hikmet sahibi cok dviilen Allah’tan indirilmistir”>¥ gibi ayetleriyle
kendisinin ilahi koruma altinda bulundugunu, higbir batilm ona
asla yaklagsamayacagini yani ayetlerinin, ayet olmayan bagka
sozlerle karigtirlamayacagim ve higbir ayetinin de asil metnin
digansinda kalamayacagini ifade etmektedir.

VI. KUR’AN VE TARIHSELCILIK

Batida XVII. Yiizyilda ortaya ¢ikan tarihselcilik XX. Yiizyilda
Miisliman diinyada da kendisini hissettirmeye baglamigtir.
Ancak bu olusumun temelleri yiizyil 6tesine kadar uzanmakta-
dir. Yani tarihselcilik, Miisliimanlar1 XIX. Yiizyilda etkisi altina
alan Islam modernizminin bir sonucudur. Bu sebeple biz énce-
likle Isldm modernizminin ortaya gikis seriivenini ele almak is-
tiyoruz. Ancak bu konuya gegmeden 6nce modernizm kavra-
muyla ilgili biraz bilgi vermenin uygun olacagin diigiiniiyoruz.

Modernizm, yeni ve ¢agdas anlamina gelen “modern” soz-
ciiglinden tiiremigtir. Tiirkge’de “asri” veya “cagdas” gibi ke-
limelerle ifade edilen modernizm terim olarak aydinlanma ile

346 el-Hicr 15/9.
347  el-Fussilet 41/42.
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gelen zihinsel déniislimiin ortaya gkardig yeni bir ideoloji ve
yasam bigimi demektir. Bir bagka deyisle zamana bagli olan,
iginde yagsanan zamani ifade eden siirekli olarak giiniimiize ait
dénemi kendisinden hareketle tanimlamaya ¢alisilan bir biling
durumudur. Bu anlamiyla tarihsel olanin kargit1 seklinde de-
gerlendirilebilir. Yani muhtevas: siirekli degisse de eski olanin
hakimiyetinin birakilip yeniye gecilmesi anlamina gelen bir
terimdir®®,

Modernizm, “cagdag teslis” denilen hiimanizm, sekiilerizm
ve demokrasi sac ayag iizerine kuruludur. Ug temel dzelligi
vardr. I1ki insar1 merkeze oturtmasi yani onu hakikatin tek &1-
clisii kabul etmesidir. Digeri vahye/dine kendi sistemi igerisin-
de fonksiyonel bir yer vermemesidir3*. Modernizmin {iglincii
6zelligi de Kurtulusu dinde degil, akil ve bilimde gérmesidir®®.
Modernizmle ilgili bu genel giristen sonra simdi de Islami mo-
dernizm hareketinin ortaya ¢ikig amaa tizerinde duralim.

Bilindigi gibi Islamiyet, insanlarin gerek yaraticilariyla ge-
rekse diger insanlarla ve tabiatla olan diinyevi iligkilerini dii-
zenleyen ilahi ilkeler biitiintidiir. Bu ilkeler insanla bulustugu
ilk donemlerden itibaren insan hayatina yeni bir canlilik ve di-
namizm getirmigtir. Islam’in kisa bir siirede Arabistan bélge-
sinden ii¢ kitaya yayilmasinin arka planinda yatan ana sebep de
budur. Ama ne yazik ki Islam’in bu kudreti ve ihtisami, Miis-
liimanlarin temsildeki zayifliklar1 ve yontem hatalar yiiziinden
giderek yerini durgunluga ve donukluga birakmigtir. Bu du-

38 Demirhan Ahmet, Modernlik, istanbul 1992, s. 11-12.

39 Bu hususu su gekilde izah etmek miimkiindiir. Bilindigi gibi aydinlanma d6-
nemi sonrasi ortaya ¢ikan Batr’'daki modernist diigiince, insanligin ilerlemesini,
ozglirlesmesini ve kalkinmasinu dinin baski, hakimiyet ve kontroliinden kurta-
rilmasina baglamaktadir. Bat:1 normlarma gore din sosyal bir olgudur. Bu yiiz-
den o, fertlerin vicdanlarinda ve ahlaki yagantilarinda kalmali, topluma miida-
hele etmek istediginde de ya toplum hayatindan tamamen uzaklagtirilmals, ya-
hut da modemnize edilerek kendi yerine yani vicdanlara gekilmelidir.

30 Albayrak, Ismail, Klasik Modernizmde Kur'én’a Yaklasimlar, Istanbul 2004, s. 15-16.
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rum, Bati'min Dogu aleyhine zaferler elde etmesi ve islam {ilke-
lerinin énemli bir kismin iggal ederek sémiirge haline getirmesi
ve pek ¢ok kurumsal-kiiltiirel miras1 yok etmesiyle de zirve
noktaya ulagmistir. Kisacas1 Bat1 iilkeleri, Osmanli, fran, Hind
Altlatasi, Misir, Kuzey Afrika, Giineydogu Asya, Kafkaslar vb.
bolgelerde bir yandan ekonomik {istiinliiklerini kullanarak ye-
rel endiistrilerin gerilemesine ya da yok olmasimna sebep olur-
ken, diger yandan da degisik bolgelerde actiklar okullarla (ko-
lejler-iiniversiteler) yerel kiiltiirleri dejenere etmeyi bagarmis-
lardir. Iste bu olumsuz durumlar uzun zamandan beri ilim ve
fikir hayatinda bir durgunluk ve donukluk yagayan Islam diin-
yasinda bir uyanmigsa ve hareketlilife sebep olmustur. Bunun
tizerine Miisliiman entellektiieller s6z konusu krizden kurtulu-
sun yollarim1 aramaya koyulmuglardir. Ancak ne yazik ki bag-
langictaki bu iyi niyetli cabalarina ragmen gelistirilecek bir 1slah
ya da reform projesi lizerinde ittifak saglayamamuglardir. Bir
grup aydin Islam’in modernizasyonunu yani dinsel metinlerin
yeniden yorumlanarak Miisliimanlarin hayatina sokulmasiu
Onerirken, diger bir kismi1 da laik ve milliyet¢i duygularn 6n
planda oldugu bir modernizasyonu savunmustur. Bylece bir
yandan muhafazakar goriinen modernist bir egilim, diger yan-
dan da liberalligi 6ne ¢ikaran bir yaklagim tarz1 ortaya gikmig-
tir. Bu hareketin izlerine ilk olarak Hindistan ve Misir’da rast-
lanmaktadir. Hindistan’daki temsilcileri Seyyid Ahmet Han (6.
1316/1898)%' ve Seyyid Emir Ali (6. 1347/1928)%2 dir. Bunlara
“Hind Isldm modernistleri” denilmektedir. Misir’daki temsilcileri
ise Cemaleddin Efgani (6. 1315/1897), Muhammed Abduh (6.
1323/1905) ve Muhammed Ebh Zeyd'dir. Bu {igliiyii de “Misir
Isldm modernistleri” ad1 altinda ele almak miimkiindiir.

%1 Hayat: ve fikirleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Ahmed, Aziz, Hindistan ve Pa-
kistan’da Modernizm ve Islam, (trc. Ahmet Kiiskiin), Istanbul 1990, s. 48; Oz, Mus-
tafa, “Ahmed Han,' Seyyid”, DIA., Istanbul 1989, II, 73-74.

%2 Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Ahsan, Abdullah, “Emir Ali, seyyid”, DIA., Istanbul
1995, X1, 123-124.
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Burada sunu hemen belirtelim ki yukarnida ifade etmeye ¢a-
hgtigimiz uyanis baglaminda Miisliiman disiiniir ve fikir
adamlarinin tek amaci, Islaim’mn ilk zamanlarindaki dinamizmi-
ni yeniden hayata gegirerek, Miisliimanlarin yagantilarina ariz
olan krizi yani durgunlugu, geriligi ve zayifhig ortadan kaldir-
maktir. Iste s6z konusu hareketin savunucular1 bu amag dog-
rultusunda hareket ederek inang, diisiince ve hayat tarzi baki-
mindan eskiyi oldugu gibi devam ettirmek isteyen egilime kars:
bir ihyacihik yani yeniden dirilis hareketi baglatmislardir. Mo-
dernist Miisliiman diistiniirler bunun igin 6ncelikle taklide kar-
s1 gtkarak Kur’an’i yeniden yorumlamak suretiyle Miisliimanin
hayatina hakim kilmak istemiglerdir. Zira onlara gore ge¢mis
dénem alimlerinin ictihadlarim taklid etmek artik Misliiman
toplumlarin ihtiyaglarina cevap vermemektedir. Ciinkii Miis-
liimanlarin ¢agdas anlamda ihtiyaglarinu esas almak suretiyle
Kur’an1 yeniden yorumlama yoluna gitmek (ictihad) artik ka-
¢milmaz hale gelmistir. Ancak bunu yéparken de Bat1 normla-
rinu yani akh ve bilimi esas alarak Kur’an’1 o gergevede yorum-
lamak ve bdylece Islam’1 eski ihtisammna kavugturmak gerek-
mektedir. Iste XVIL. asirda klasik bir goriintii ile ortaya ¢ikan bu
yaklagim tarzi, XX. Asra gelindiginde daha farkh bir boyuta ta-
sinmug ve sonugta bu hareket “cagdas modernizm” ya da “tarih-
selcilik” ad1 altinda yeni bir seyir takip etmeye baglamusgtr.

A. Tarihselciligin Fikri Alt Yapis1

Az 6nce klasik modernist yaklagimin ardindan, ondan biraz
daha farkli bir zemine oturtulan bagka bir yorumlama yonte-
minin yani tarihselcili§in ortaya giktigin1 sdylemistik. Bu yakla-
simun temsilcileri Fazlur Rahman, Roger Garaudy, Muhammed
Arkoun ve Hasan Hanefi’dir. Ancak Bunlar arasinda Islam mo-
dernizmini klasik bularak ortaya attig1 tenkitlerle ona yeni bir
istikamet veren Fazlur Rahman olmustur. Ona gore mevcut
modernizasyon, gelenegi tamamen digladig1, kadinlarla ilgili
meseleleri gdz ardi ettigi, sistematik bir yéntem geligtirmedigi
igin eksik ve kusurludur. Dolayisiyla s6z konusu hareketi bu
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eksik ve kusurlu yanlarindan armndirarak yeni bir dinamizmle
daha genis bir perspektife oturtmak gerekmektedir. Iste bu
amagla yola ¢ikan Fazlur Rahman, Islom’in temel kaynag
Kur’an ve onun pratik yorumu siinneti yeniden yorumlayarak
aktiiellestirmek istemngtir. O, bu husustaki yaklagimini, Kur’an
tarihsel bir metin olarak ele alinmals, gelistirilen yeni bir tefsir
metodolojisiyle de Miisliimanlarin modern diinyadaki sorunla-
rinu ¢ozebilecek ve bu alandaki ihtiyaglarina cevap verebilecek
bir tarzda yorumlanmali tezi tizerine kurmaktadir3%,

Fazlur Rahman’a gore Kur’an hem lafizlarinin kaynag: hem
de igerigi itibariyle tarihsel bir metindir. Ciinkii Kur'an, vahyin
Peygamberin zihninde ve toplumsal sartlarda “rengini aldig”
bir takim tezahiirlerdir. Yani Peygamberligin tarihselligi icinde
olusmustur. Bir bagka deyisgle Kur'an, 23 yilda ve Hz. Peygam-
ber'in kendi tarihsel-kiiltiirel ortaminda olusmustur. Ayrica o,
ilk muhatap kitlenin geleneklerini, sosyal ve gevresel sartlarim
da dikkate almugtir. Boyle olunca bagka tarihsellikler s6z konu-
su oldugunda Kur’an, bagka sekillerde ifade edilebilir veya uy-
gulamaya sokulabilir. Esasen o, ildhi de olsa ebediyen gegerli
tek disa vurum olarak kastedilmis degildir®. Yani Kur'an met-
ni ya agtkca Hz. Peygamber tarafindan yazilmigtir; ya da kal-
binde vuku bulan ilhdm ve yansimalar onun tarafindan yaziya
gecirilmigtir. [lhamlar ona ait olmasa bile, lafiz Peygamber’e ait-
tir ve onun dil bilgisi ve ifade giiciiniin bir {irtiniidiir. Dil kiiltii-
re ait oldugundan Kur’'an metninde tarihsel bir durum belirle-
yici rol oynamaktadir. Béyle olunca Peygamber kendi bilgi, dil,
egitim diizeyi ve iginde yagadi§1 sosyal gevre ve bu gevrenin
kendisine sunmug oldugu sartlarin yani tarihsel durumun etki-
siyle bu metni meydana getirmigtir3%.

33 Fazlur Rahman, Islim ve Cagdaslik: Islim Egitim Tarihinde Fikri Bir Gelenegin Degi-
simi, (trc. Hayri Kirbagoglu), Ankara 1990, s. 71.

3¢ Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'dn, (trc. Alpaslan Agikgeng), Ankara 1987,
s. 186.

35 Capan, Ergiin, “Kur’an’in Evrenselligi ve Tarihselci Yaklagim”, Yeni Umit Dergi-
si, Sy: 58, 2002, s. 36-37.
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Goriildiigii gibi metni olusturan kabuk kisminu tarihsel ka-
bul eden Fazlur Rahman Kur’an'm igerigini de tarihsel olarak
nitelendirmektedir. Ciinkii ona gore icerik de, Hz. Peygam-
ber’in miicidelesi siirecinde meydana ¢ikan sorun ve durumla-
ra verilen cevaplardan, 6zellikle onun zamamnda ticaretle ug-
ragan Mekke toplumunun sorunlarim ¢6ziicii naslardan olug-
maktadir®®.

Yukarida da belirttigimiz gibi Kur’an’t hem lafiz hem de an-
lam itibariyle tarihsel bir perspektife yerlegtiren Fazlur Rah-
man, onun anlamim ortaya ¢tkarma noktasinda yeni bir tefsir
metodolojisi geligtirmistir. Bunu, biri yagarulan tarihsel ortam-
dan Kur’an'm indirildigi zamana gitmek, digeri de oradan ya-
sanilan tarihsel ortama geri dénmek geklinde iki yonlii hareket
olarak tarumlamak miimkiindiir. Ciinkii ona gore biraz énce de
ifade ettigimiz gibi Kur’an, Hz. Peygamber’in yagsadig tarihsel
ortamdaki ahlaki ve toplumsal durumlara gonderilen ilahi bir
cevaptir. Bu yiizden Kur'an, ¢ogunlukla somut tarihi olaylar
igerisinde karsilagilan belli sorunlara cevap tegkil eden ahlaki,
dini ve toplumsal agiklamalarn igermektedir. Bir anlamda
Kur'an'in soyledikleri tarihe aittir yani o, belli bir tarihte yasa-
yan insanlarin sorunlarini ¢ézmiigtiir. Iste ilk hareket, Kur’an’m
nazil oldugu cevre ile birlikte bunu kusatan daha genis bir mu-
hitin din, adet ve kurumlar yoniinden aragtirilmasi demektir.
Buradaki arka plan aragtirmasinin yaganilan tarihsel zamana
aktarimu da, yukarida ifade ettigimiz hareketin ikinci agamasini
olusturmaktadir. Buna gore tefsir metodolojisi i¢in dnerilen iki
hareketten ilki, 6zelden genelé yani Kur’an'in bazi dyetlerinden
onun genel ilkelerinin, degerlerinin ve uzun vadeli gayelerinin
ortaya cgikarihip sistemlestirilmesine; digeri de genelden 6zele
dogru yapilan bir hareketle formiile edilen simdiki durumun
uygulanmasina yoneliktir. Entelektiiel bir cabayla ¢ikarilan soz

36 Fazlur Rahman, slim ve Cagdaslik, (irc. Alpaslan Agikgeng - M. Hayri Kirbagsog-
lu), Ankara 1990, s. 73.
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konusu ilke de su andaki somut-tarihsel ortamla uyum sagla-
yacak bir gekilde birlegtirilmelidir. Bu da tabiatiyla tarihsel du-
rumun ¢ok iyi bilinmesini ve onu olugturan gesitli unsurlarin
¢ok iyi tahlil edilmesini gerektirir. Clinkii mevcut durumu an-
cak boyle bir yolla degerlendirmek miimkiin olabilir35.

Neo-Islam modernizmi de denilen bu proje igerisinde Fazlur
Rahman’in tefsir teorisinden sonra tizerinde durdugu ikinci
onemli mesele de “yagayan siinnet” tir. Bu onun, “ictihdd” gorii-
siiniin dayandig temel niteligindedir. Yagayan siinnet, Fazlur
Rahman’a gére Hz. Peygamber’in s6z ve fiilerinden daha ¢ok,
onun nebevi siinnetine dayarularak cemaat tarafindan geligtiri-
len yorumlan ve uygulamalar ifade etmektedir. Bilindigi gibi
bu konuda varilan konsensiisler “icmd” olarak kavramlasmagtir
ki, esasen yagayan siinnetle kastedilen de budur33,

Ancak su da bir gergek ki Fazlur Rahman hem Kur’an"in yo-
rumunda hem de yasayan siinnette temel olarak ictihad1 esas
almakta; onu kapsaml, sistematik ve uzak hedefli bir aktivite
olarak gormektedir. Ciinkii o, ictihdd faaliyetini imtiyazli bir
zihnin her konudaki nihai ve yarulmaz bir ¢abas1 degil, diisii-
nen kafalarin ¢ogulcu bir tercihi olarak nitelendirmektedir. Faz-
lur Rahman’a gore bu yapilmadig takdirde Kur'an'daki pek
¢ok Onemli hiikiim yanhs yorumlanacak ve bundan dolay1 da
Miisliimanlar sikint1 igerisine gireceklerdir. Mesela, son derece
hassas vicdan sahibi pek c¢ok Miisliiman samimi olarak
Kur’an'in, her tiirlii banka fazini ebediyen yasakladigina inan-
makta ve bundan uzak durmaktadir. Oysa Kur'an'da tarihsel
olarak ifade edilen “rib3” kavramimn ne oldugu, Kur’an’in onu
nigin kaba bir somiirii sekli olarak tavsif edip yasakladig1 mese-
lesi ciddi bir sekilde arastirilmis olsa, bunun giiniimiizdeki
banka faiziyle ilgili olmadig: anlagilacak; boylece dogacak pek

37 Fazlur Rahman, Kur’an’1 Yorumlama, (trc. Osman Tagtan), IAD,, 5. Say1, Anka-
ra 1987, s. 100-101’den naklen Kotan, Sevket, Kur’dn ve Tarihselcilik, s. 175.

%8 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islimi Metodoloji Sorunu, (trc. Salih Akdemir),
Ankara 1995, s. 17-18.
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¢ok .sikinti ve zarar bertaraf edilecektir. Cok evlilik, kadinlarin
sahitligi, miras, zekat ve bir ¢cok konuda da durum bundan
farkh degildir®.

(Gagdas modernizmin bir bagka temsilcisi de Fransiz asilli
bilgin Roger Garaudy’dir. Garaudy, Efgani ve Abduh gibi kla-
sik modernistlerin yolundan giderek, cagimizin problemlerine -
oziinden higbir sey kaybetmeden- cevap verebilmesi igin
Islam’in uyanig1 nasil olmalidir? seklindeki kaygisini dile geti-
ren temel soruyu sorup®, arkasindan da Kur’an’in ihtiva ettigi
“6z” Uin neligini tesbit etmeye yonelmistir. Gorebildigimiz ka-
danyla Garaudy de Fazlur Rahman gibi ¢agin ihtiyaclarim
¢bzmede, Kur'dn'in tarihsel okunugunu esas almaktadir3?,
Clinkii ona gore ancak bu yaklagim tarz ile Kur’anin hakiki
anlamim tesbit miimkiin olabilir. Genelde neo- Islam moder-
nistlerinin savundugu ve ayru séylemleri paylastig i¢in Gara-
udy’nin de benimsedigi goriisiin kisaca Ozeti soyledir.
Kur'an'in adete ve orfe bina edilen ahkdm ve muamelata dair
biitiin hiik{imleri, 6zellikle zaman ve cografya farklan s6z ko-
nusu ise degigebilir. Ciinkii bu konularla ilgili olan Kur’an ayet-
lerinin bir kismu tarihsel veya yerel 6zellik arzetmektedir®®,
Mesela, Kur’an'm ilk muhataplar1 Araplar degil de “zihdr” uy-
gulamasmin bulunmadigy bir toplum olsaydi, dogal olarak

A

Kur'an metninde “zihdr” yer almazdi*®. Aymn sekilde Kur’an,

39 Fazlur Rahman, Allahin Elgisi ve Mesaji, (tre. Adil Ciftgi), Ankara 1997, s. 95-103.

%0 Garaudy, Roger, Islim ve Insanhgin Gelecegi, (trc. Cemal Aydin), Istanbul 1990,
s. 51.

%! Zira ona gore Kur'an1 tarihsel bir metin olarak gérmenin gegerli nedenleri séz
konusudur. Oncelikle bu diigiinceyi insana Kur'an vermektedir. Ayetlerin bazi
sebeplere bagh olarak indirilmesi, hiikiimlerin tedricen agklanmig olmasi ve
gerektigi zaman bazilanmn neshedilmesi gibi durumlar bu distincenin kayna-
g olugturmaktadir. Bkz. Garaudy, Roger, Entegrizm, Kiiltiirel Intihar, (trc. Ka-
mil Bilgin Gilecop), Istanbul 1992, s. 96-97.

%2 Zeyveli, Hikmet, “Kur'dn‘in Aktiiel Degeri Uzerine”, (1. Kur'an Sempozyumu, 1-3
Nisan) Ankara 1994, s. 276-277.

s Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Ankara 1994, s. 20.
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harp namazin tarif ederken o giiniin savag tekniklerini goz
oniinde bulundurmug®®, tiikketim ve yagant1 biciminden bahse-
derken3® nazil oldugu doénemin insanim dikkate almigtir. Ayri-
ca kadinlardan s6z eden ayetlerinde de Kur’an, erkeklerin ka-
dinlardan bir derece {istiin oldugunu®® ve onlarin kadinlar {ize-
rinde bir otoriteye sahip bulunduklarini®’, en ufak bir sadakat-
sizlik durumunda erkeklerin kadinlar1 dévebileceklerini®8, iki
kadimin gahitliginin ancak bir erkege denk olabilecegini®®, mi-
rasta kadinin, erkegin aldig1 hakkin yarisini alabilecegini®” ifa-
de etmistir. Biitiin bunlar, bir cografyamn ya da bir devrin tari-
hine aittir. Dolayisiyla bu hiikiimleri bulunduklan lafizlar-
la/formlarla evrensellestirip giinlimiize ve tarihin biitiin zaman
birimlerine tasimak, Kur'dn'm Oziine ters diigebilir. Clinkii
Kur’an-1 Kerim bircok ayetinde®, ister erkekler ister kadinlar
s0z konusu olsun Allah’in sadece iyilik yapanlarla kotiiliik ya-
panlar arasinda bir ayirim yaptigim hatirlatmaktadir®2. Buna
gore asil olan, lafizlara bagli kalmaksizin Kur’an biitiinliigii ige-
risinde temel ilkeleri tesbit edip onu evrensel kilmaktir ki, bu-
rada da s6z konusu mahiyetteki temel ilke, Yiice Allah’in ancak
iyilik yapanlarla kétiiliik yapanlar arasmda bir ayinm yapa-
rak iistiinliigii ve fazileti her iki cins i¢in iyilik yapmada gor-
mesidir. Buna gore denilebilir ki kadinlarla ilgili biraz 6nce
siralanan hiikiimler tamamen zaman ve mekénla kayith yerel
unsurlardir. Evrensel olan ise, biitiinciil bir yaklagim sonucu

3¢ en-Nisa 4/102.

%5 en-Nahl 4/102.

366  el-Bakara 2/228.

37 en-Nisa 4/34.

368  en-Nisa 4/34.

369 el-Bakara 2/282.

370 en-Nisa 4/11.

3 Bkz. Al Imran 3/94; en-Nisa 4/124; er-Ra'd 13/23; el-isra 17/40; el-Mii'min 40/40;
ez-Zuhrif 43/16.

32 Garaudy, R., Biogrephie du XX. eme Siecle, Paris 1985, p. 334-335.
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bu naslardan hareketle ortaya ¢ikarilan soziinii ettigimiz “te-
mel ilke” dir. Clinkii Kur'an'in kadinla ilgili serdettigi hususlar,
o giiniin Arap toplumunda yerlesmis olan orflerden bagka bir
sey degildir. Bunlar da, kadint daima erkegin gerisinde géren
“ataerkil” Yahudi-Hristiyan gelenegin sdz konusu toplumdaki
hakimiyetinin bir eseridir. Tabiatiyla bu durumda, dort bin yil-
lik ataerkil gelenegin hakim oldugu bir toplumun &6rf ve ddetle-
rini yansitan Kur'ani lafizlar1 evrensellestirmek dogru bir dav-
ranig olamaz®73,

Garaudy’nin bu konuda sdyledigi bir bagka sey de sudur.
Ik devir Miisliimanlar1 Kur’an'in hakiki manasindan haber-
dardilar. Fakat daha sonralart onun bu anlami unutulmaya
yiiz tuttu. Hakiki anlamin unutulmasinda Abduh’un, “kitdbin
lafziyla yetinip kalanlar” diye sugladigi miifessirlerin biiyiik
pay1 vardir. Zira bu miifessirler, bir taraftan lafizar yaklagim-
lartyla Kur’an’it mekanik bir ibadetler biitiinii durumuna in-
dirgemisler®?, diger taraftan da tenkit¢i akh oldiirerek dii-
stinme aksiyonunu koétiiriimlestirmiglerdir. Boylece hem kitle-
leri siiriiklemek icin ge¢mis {izerinde demogojiyle spekiilas-
yon yapmislar hem de Kur'4n’in evrensel manasin kazanma-
sma ve yeni tarihselliklerde hayat bulmasina engel olmuslar-
dir¥”, Bunun i¢in esasen yapilmasi gereken sey, Muhammed
Ikbal'in de dedigi gibi tenkitgi aklm yani ictihddin yeniden
devreye sokulmasidir. Clinkii ictihdd, Kur'an mesajinin orta-
ya ¢ikartilarak aktiiellestirilmesinin ve yeni durumlara uygu-
lanmasinin kaginilmaz sartidir®%. Bu yapilmadig: takdirde
Miisliimanlan taklit¢ilik hastalifindan kurtarmak miimkiin
olmayacaktir®”.

3 Garaudy, R., Biogrephie du XX. eme Siecle, p. 334-335.
7 Garaudy, Roger, Islim ve Insanligin Gelecegi, s. 46.

35 Garaudy, Roger, Entegrizm, Kiiltiirel intihar, s. 101.
6 Garaudy, Roger, Islim ve Insanligin Gelecegi, s. 64.
377 Garaudy, Roger, Entegrizm, Kiiltiirel Intihar, s.103.
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Kur’an1 dogru yorumlamamn 6ncelikle onu tarihsel olarak
okumakla miimkiin oldugunu, bunun da ancak ictihad ve akil
yiirtitme ile gergeklesecegini ileri siiren Garaudy, ictihadm te-
melinde de ilahi maksadin ortaya ¢tkarilma niyetinin yer alma-
sini gerekli gormektedir. Ona gore bdyle yapilirsa Kur’an’dan
her zaman bir hayat modeli gikarilabilir. Aksi halde onu aktiiel-
lestirmenin imkdm yoktur. Bu bakimdan tamamen Hz. Pey-
gamber donemindeki Araplarin tarihsel temaytil ve sartlarina
gore gekillenmis bulunan Kur’an ahkamim, her devir ve gartta
gegerli kilmak ve geriat1 uyguluyorum diye mesela hirsizin elini
kesmek, dyetleri indirildikleri tarihsel ortamdan soyutlayip bu
naslarla “Ilghi kanunu” birbirine karighrmak demektir. Bu ise,
Islam’a kotiiliik yapmaktan bagka bir gey degildir?s.

Cagdag modernizmi veya tarihselciligi savunanlar igerisinde
yer alan diigliniirlerden biri de Muhammed Arkoun’dur. Ar-
koun Kur’an’i, dinamik bir tarih igerisinde ve giindelik hayatin
aligkanliklar arasinda ortaya ¢ikmug bir kitap olarak tamimla-
maktadir®”. Onun tarihsellik anlayisi, Kur’an1 Allah tarafindan
indirilmig boyutundan uzaklagtirma biciminde kendini goster-
mektedir. Ciinkii Arkoun, Kur'an’da gegen biitiin kissalarin,
biitiin mu'cizelerin birer sembolik anlatim bigimi oldugunu
soylemektedir. Hatta ona gore bunlar, VIL Yiizyildaki Miislii-
man biling haritasim ortaya ¢ikaran ve bugiinle pek alakasi ol-
mayan tarihsel birer tablodan ibarettir. Bu yiizden Arkoun, bii-
tiin calismalarinda Kur’an'in sosyolojik, antropolojik ve arkeo-
lojik olarak okunmasinu tavsiye etmektedir3®.

Tarihselciligi, Kur’an’'m anlagilmasinda tek yontem olarak
gorenler igerisinde belki de en radikal s6ylemlere sahip olan
diigiiniir Hasan Hanefi’dir. Kur’dn’a antropolojik olarak yak-
lagmay teklif eden Hasan Hanefi, tarihselligi sadece vahyedil-

78  Garaudy, Roger, Entegrizm, Kiiltiirel Intihar, 5.69.

379 Harb, Ali, “Muhammed Arkoun, beyne nassihi ve sarihihi” Nakdun-nis, Beyrut
1993, s. 65.

380  Arkoun, Muhammed, Kur'dn Okumalari, (trc. Ahmet Zeki Unal), istanbul 1995.
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mis metinlerin degil, Allah hakkindaki tasavvurlarin da bir
ozelligi olarak gormektedir. Ona gore insanlar her zaman nasil
bir Allah’a ihtiya¢ duymuslarsa, zihinlerinde &yle bir Allah ta-
savvur etmiglerdir. Bagimsizlik istediklerinde Allah’it bagimsiz-
lik imaj1 olarak tasvir etmigler, irkgiliga kars: miicadele ederken
onu bir miittefik olarak algilamuglar; aym sekilde kendilerine -
zulmedenlere kars1 Allah1 intikamc, felaketlere ugrama duru-
munda koruyucu, giinahlardan sakinmada ise bagislayia ola-
rak telakki etmiglerdir®!. Yani Hasan Hanefi, Kur’an'in tarihsel-
1igi bir yana, onun igerisindeki ilahi sifatlar1 bile belli bir diigtin-
cenin Kur’ani yansimalarindan ibaret olarak gormektedir. Ilk
mubhataplar itibariyle diiglintildiigii zaman da s6z konusu dii-
stince sahipleri Araplardir. Bu anlayisa gore ildhi sifatlar dahil
Kur’an'daki her sey tarihsel bir olgunun kesin izlerini tagiyan
ifadelerden bagka bir sey degildir.

Kisaca ifade etmemiz gerekirse diyebiliriz ki, dzellikle ¢ag-
das Islam modernistleri Kur’an’a tarihselci bir anlayigla yak-
lagmaktadirlar. Hepsinin bulustugu ortak nokta Kur’an, belli
bir tarihte belli bir cografyada yasayan insanlara yol gostermek
amaciyla indirilmig yerel nitelikli naslardan olugan bir kitaptir.
Onu yagadigimiz tarihe, oldugu gibi degil de ilahi yasamanin
amaglar1 dogrultusunda hareket ederek yani ilkelerini tesbit
etmek suretiyle tagimamiz gerekmektedir ki bu da, once
Kur’an’m niiziil ortamina gitmek sonra da yaganilan tarihe geri
donmekle miimkiindiir. Niiz(il ortamina gitmek, Kur’an'in
nazil oldugu cevrenin o6rf, adet, gelenek, kiiltiir ve algilama bi-
¢imlerini araghirmak demektir. S6ziinii ettigimiz bu aragtirma-
nin yaganilan tarihsel zamana aktarimi da hareketin ikinci aga-
masini olugturmaktadir. Buna gore Fazlur Rahman’'in tefsir me-
todolojisi icin 6nerdigi iki hareketten ilki, Kur’an'm baz ayetle-
rinden onun genel ilke ve uzun vadeli amaglarinin ortaya ¢ika-
rilip sistemlestirilmesine; digeri de simdiki durumun yani kon-

381 Kotan, Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, s. 251.
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jonktiirlin uygulanmasina yoneliktir. Biitiin bunlar ilk bakigta
dogru bir yaklagim gibi gelebilir. Ancak konu incelendigi za-
man Ozellikle Kur'an tefsirinde tarihselcili§i savunanlarin bir
takim problemlerle karg1 karsiya kaldiklar1 goriilmektedir.

B. Sorunlan

Yeni bir dirilis hareketi baglatmak {izere ortaya ¢ikan Istam
modernistleri, gelistirdikleri yontemle bir takim sorunlara da
kap1 aralamiglardir. Tabii olarak soziinii ettigimiz sorunlar bu
haraketin neo-modernizme doniismesiyle de sona ermeyerek
devam etmig; bir anlamda sorunlar yalruzca tarihselcilikte de-
gil, bu hareketin baglangici durumunda olan modernizmde de
s0z konusu olmustur. Bu sebeple biz konuyu, 6nce klasik mo-
dernizme sonra da tarihselcilige yonelik olarak iki ayr1 nokta-
dan ele almak istiyoruz.

Klasik Islama modernistlere  gore gelenegin olugturdugu
Islam tarihidir; dolayisiyla giiniimiiziin ihtiyaglarma cevap ve-
recek kapasitede degildir. Bunun i¢in Kur’an’in yeniden yo-
rumlanmasiyla ortaya ¢ikarilacak gergek Islam, Miisliimanlarin
hayatma hakim hale getirilmelidir. Clinkii ge¢mis dénem bil-
ginlerinin sdylemleri artik care olmaktan gikmugtir. Yani Miis-
limanlann ¢agdas anlamda ihtiyaglarina cevap verecek kapasi-
tede degildir. Bu yilizden yasayan miigtehidlerin ictihadlarina
ihtiya¢ vardir. Miigtehidler de s6z konusu yorumlar yaparken
daha 6nce de belirttigimiz gibi gelenegin olusturdugu bilgi bi-
rikimini bir kenara birakmak durumundadirlar. Ciinkii bu biri-
kim tarihseldir. Nitekim Muhammed Abduh bu hususu irde-
lerken, “Allah’in kitab1 ve peygamberin 6gretilerini Halef ve Se-
lef'in araya girmelerine izin vermeden direkt olarak anlamaya
calismak ve bu dogrultuda yorumlamak gerekmektedir” de-
mektedir®2,

382 Abduh, Muhammed, el-Islgm ve'n-nasriniyye, s. 64-65.
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Ancak burada sunu ifade edelim ki yenilige acik olmak hig-
bir zaman geg¢misi tamamen diglamak demek degildir. Cilinkii
gecmis donemde pek ¢ok Islam bilgini iyi niyetle yola cikarak
Kur’an metnini tefsir etmis, kendi donemlerindeki mevcut sart-
lara gore yorumlar getirmiglerdir. Belki bu yorum ve bakis tarz-
lar1 modernistlerin yagsadigi donemin ihtiyaglarina cevap vere-
cek kapasitede degildir. Ancak bu, gelenegi tamamen devre dig1
birakmay1 gerektirmez. Zira sozii edilen bu gelenek igerisinde
de daha sonraki zamanlara 151k tutacak bir takim fikirler, goriis-
ler, bakis acilar1 ve degerlendirmeler bulunabilir. Tabii ki, bun-
lardan istifade etmek gerekirken onlari tamamen reddetmek
dogru bir yaklasim degildir. Béyle bir sey ayru zamanda pratige
de uygun diismemektedir. Ciinkii aym seyi tekrar etmenin bir
anlami1 yoktur. Mademki 6nceden herhangi bir konuda ortaya
konmus bir diigiince vardir, o halde ondan yararlanmada ne
sakinca olabilir? Tabii ki gegmis dénemde yapilan yorumlardan
yararlanma imkani yoksa, 0 zaman naslar yeniden ele alinmali,
yeni bir bakis agis1 getirilmelidir. Ancak bu hi¢bir zaman gele-
negin faydal taraflarini da tamamen devre digi birakmay: ge-
rekli kilmamalidur.

fslam modernistleri dinin akli yOniine, aklin dindeki roliine
serbest ve hiir diisiinceye gereginden fazla yer verdikleri igin
bazi metafizik kavramlar: bile yorumlama yolunu tercih etmig-
lerdir. Mesela Seyyid Ahmed Han, melekleri insandaki bir nevi
Onsezi ya da bir tiir kabiliyet, bir gli¢ ve bir nevi enerji olarak
algilamakta ve bunun sonucunda da peygamberlerin, vahye
sahip olduklar: bu kabiliyet ya da gii¢le mazhar olduklarin ileri
stirmektedir. Yine ona gore Allah'in meleklerle konugmasi t1p-
ki, il L...\ HH usjsJ bl a5 Gl JG 53 G2y el u_u Ls,k.u\‘:.:
“Sonra duman halinde olan goge yoneldi ona ve yer kiireye: “isteyerek
veya istemeyerek gelin” Dedi. Ikisi de: "Isteyerek geldik dediler”s
dyetindeki gibi mecazi bir konugmadar.

33 el-Fussilet, 41/11.
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Ahmed Han cinler Kur’'an'in genelinde ger, kotiiliik, hasta-
lik, olumsuzluk, bazi naslarda da orman veya ¢ollerde yagayan
yabani insanlar anlaminda ele almistir. Buradan hareketle o, u;
Oskeagd \?1 U,.J}H 5 &l Ll “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim” 3% ayetind, ister dagda, ¢dlde ormanda, is-
terse sehirlerde yagasin biitiin insanlarin her yerde Allah’a kul-
luk etmelerinin geregine igaret olarak algilamaktadir. Seytan da
ona gore nefs-i emmare gibi insana kétiiliik veren bir kuvvettir.

Burada da goriildiigii gibi s6z konusu hareketi savunanlar
dinsel metinlerin yorumunda akla gereginden fazla bir fonksi-
yon yiiklemisler; bunun sonucunda da dince kutsal sayilan bazi
degerleri inkar yoluna gitmisglerdir. Bu tarz yaklasimlariyla da
onlar, ozellikle Kur'dn’a ydnelik manevi bir tahrif icine girmis
olmaktadirlar. Bu da hi¢ kuskusuz, Hz. Peygamber'in: “Kim
bilmeden Kur’dn hakkinda bir sey sdylerse, cehennemdeki yerine ha-
zirlansin3%5, “Kim kendi ictihddiyla Kur'én hakkinda bir sey soylerse,
isabet etse bile hata etmis olur "% hadislerine ters diismektedir.

Islam modernistleri kainatta bir determinizmin yani sebep-
sonug iligkisinin oldugunu savunmaktadirlar. Onlara gore Al-
lah tabiat kanunlarini yaratmis ve onlan yiiriirliige koymustur.
Bu yiizden kiinatta bu kanunlara aykir1 hicbir sey cereyan et-
memektedir. Bu anlayigtan hareket ettiklerinden dolay: da s6z
konusu bilginler, mu'cize ve kerameti kabul etmeyip bunlarla
ilgili naslan tabiat kanunlarina uygun bir bi¢cimde yorumlamig-
lardir. Meseld Ahmed Han, Isrd 17/1. ayette zikredilen Mirdal
riihl ve mistik bir deneyim olarak algilamakta, of s ) G 56
peiall 5 SIE G5 J5 066 SIEG S Blasy &, “Bunun iizerine Musa'ya
Asan ile denize vur! Diye vahyettik. (Vurunca deniz) derhal yarildu.
(On iki yol agildr) her boliik koca bir dag gibi oldu ¥ ayetinde gegen

¥t ez-Zariyat, 51/56.

35 et-Tirmizi, Tefsir, 1, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 269; et-Taberi, Cdmiu’l-
Beyin, 1, 27.

36 et-Tirmizi, Tefsir, 1; et-Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 1, 27.

37 eg-Suard, 26/63.
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denizin yarilmasi hadisesini gel-git olay1 olarak yorumlamak-
tadur. Yine o, parcalara ayrilmus olii kuglarm Hz. Tbrahim’in ca-
girmasiyla dirilip kendisine geldigini anlatan Bakara, 2/260.
ayetteki hadisenin fiilen vuku bulmadigini sdyleyip, bunun sa-
dece bir rityadan ibaret oldugunu iddia etmektedir3®,

Muhammed Abduh da Fil Siiresi’nin tefsirinde Ebrehe’nin
iizerine gonderilen Ebabil kuslarini sivrisinek, onlarin tagidikla-
r1 piskin tugladan yapilmus taglarn (hicdre min siccil) mikrop ola-
rak yorumlamaktadir. Boyle bir yaklagim tarzi Elmalili'nin da
dedigi gibi Kur'ani naslara yonelik manevi tahriften bagka bir
sey degildir®.

Modernistlerin hemen hepsi Miisliimanlar gercek anlamda
tevhide dondiirmek, bir takim batil inang ve hurafelerden kur-
tarmak i¢in Kur'an'a doniis c¢agrisi yaparak Siinnet'in
Kur'an’dan sonra ikinci kaynak olmas: fikrine kargi gikmuglar-
dir. Onlara gore Islam’mn ilk ii¢ asrinda insanlar tarafindan gok
fazla hadis uydurulmustur; bundan dolay:1 hadis giivenilir bir
kaynak degildir. Hal boyle olunca hadisleri, akil ve dirayet yo-
luyla sabit olmadikgca kabul edememiglerdir3®. Bu anlayigin bir
sonucu olarak Buhéri ve Miislim’in Sahihlerinde yer alan hadis-
lerin bir kismini zayif ve mevzii gorerek reddetmigler; yine ayru
anlayistan hareketle sahihligi Ehl-i Siinnet alimlerince tescil
edilmis Ahad haberleri hiikiim istinbatinda delil olarak kul-
lanmamuiglardir.

Boyle bir yaklagim da hi¢ kugkusuz, akl1 esas alarak pek ¢ok
sahih hadisi goz ard1 etmek demektir. Tabii ki akil insana ve-
rilmis en biiyiik nimettir. Ancak o, hadislerin sithhatini tespitte
yegane ol¢ii degildir. Bunun igin ge¢mis dénem alimlerinin or-
taya koymus oldugu bazi yontemler vardir ki, bunlar metin ve
sened tenkidinden ibarettir. Béyle bir ustil dururken tamamen

38 Birigik, Abdulhamit, Hind Altkitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri, istanbul 2001,
s. 340.

389 Elmalili, Hak Dini, IX, 6134 vd.

0 Oz, Mustafa, “Ahmed Han, Seyyid”, DIA. 5. 74.
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akh ve dirayeti esas alarak buna gore hareket etmek higbir za-
man sagliklh sonug vermez. Ciinkii bu durumda akil sayis1 ka-
dar farkli yaklagim ortaya gikabilir.

Tarihselciligin sorunlariyla ilgili olarak da sunlar1 s6yleyebi-
liriz. Bilindigi gibi tefsirde neo-modernist yani tarihselci bir an-
layig1 savunanlar Kur’dn ahkaminin giincellestirilmesi konu-
sunda da hermenétik bir yaklagimi teklif etmektedirler. Bundan
dolay1 bu diisiince sahiplerini tarihselci-hermendtikgi olarak ni-
telendirmek aslinda daha dogru bir yaklasim olabilir. Ciinkii
onlar Kur’an’1 6nce tarihsel bir zemine ¢ekip sonra da hermendé-
tik¢i bir yaklasimla yorumlamay; boylece hiikiim ifade eden
naslarin igini gayr-i Islami pratiklerin ortaya koydugu yoéntemle
doldurmay: hedeflemektedirler. Oyle anlagihyor ki cagdas
islam modernistleri, klasik modernizmin de c¢ikis noktast olan
tarihselcilikten etkilenerek, Kur'an't bdyle bir yaklagimla ele
almayr uygun bulmuglardi. Ancak soziinii ettigimiz bu ¢ikig
noktas itibariyle temel bir yanilgiya dikkatleri ¢ekmemiz ge-
rekmektedir ki o da, sudur. Yeni ¢agda Bati, Islam diinyas: kar-
sisinda maglubiyetler tadarken bunun faturasiu kiliseye ve
onun temsil ettigi gelenege ¢ikarmigti. Bu da rénesansla birlikte
kilise ile bir hesaplagmay: baglatmig ve onu maglup etmeyi ba-
sarmistl. Bu donemde Kutsal Metnin “bilimsel” bir okumasina
girigilmis, bununla metnin nesnel i¢ anlaminin ortaya ¢ikaril-
mas1 hesaplanmigti. Bilimsel okuma Kutsal Metindeki olaga-
niistii anlatimlarin akil-digihgim ilan ediyordu. Bu ayn1 zaman-
da, dini diistincede bir krizin meydana gelmesine de neden ol-
mus ve dini baglan zayiflatmigt. Bu durum kargisinda ilahiyat-
qilar, tarihsellige vurgu yaparak mitolojik olarak degerlendir-
dikleri akildis1 seylerden tabir yerindeyse kutsal kitab1 kurtar-
maya c¢alismiglardi®!. Aydinlanma hareketiyle birlikte Bat1’da
ortaya gikan bu anlayig, yaklagik bir asir sonra Islam diinyasim
da etkisi altina almaya baglamig ve bunun sonucunda Mislii-
man alimler, tarihselciligi Kur'an metni i¢in de s6z konusu et-

3 Kotan, Sevket, Kur'dn ve Tarihselcilik, s. 314.



318 / KUR’AN TARIHI

miglerdir. Batr'daki bu tarihsellik yaklagim ile Islami moder-
nizmin tarihselligi arasinda biiyiik oranda paralellik goriilmesi
bunun agik bir karuti sayilabilir. Ciinkii Hristiyan ilahiyatcilar
dinin selameti agisindan kutsal metindeki “akildis:” seyleri so-
run olarak goriip bunu tarihsellikle aklilestirmeye calisirken,
Islam modernistleri ise, Kur’'an’daki ahkamla ilgili naslar1 sorun
olarak gorerek ayni yontemle onlar1 aklilestirme yoluna gitmis
ve sorunun ¢6ziimii i¢in ahkdmin degismesini talep etmisler-
di*?2, Maksatlari, 6zellikle hadler gibi Kur’an'in ceza-i miieyyide
6ngoren naslarini ve kadinlarla ilgili diizenlemelerini, konjonk-
tiire gére yorumlayarak giincellestirmek yani uygulandif1 za-
man ¢agdag toplumlarin tepkisini ¢ekmeden hayata ve modern
insan anlayigina uyumlu hale getirmektir. Ciinkii tarihi Islam’
o haliyle insanliga sunmak fayda saglamayacaktir. O yiizden
onu giinilin sartlarina gore yeniden yorumlayip mesaji ¢agdas-
lagtirmak gerekmektedir.

Baglangi¢ itibariyle kulaga hoggelen bdyle bir anlayis, iyi
niyetli bir diigiincenin iiriinii olabilir. Ancak sunu unutmamak
lazim ki, Bat’da kutsal metnin “aki digiligini” ve bunun sonu-
cu olarak da “bilimle olan uyusmazii§ini” bertaraf etmeye yone-
lik bir tarihsellik anlayisini, Kur’an metni igin diisiinmenin
higbir hakl1 gerekgesi yoktur. Ciinkii Kur'an’da ne akildigilik
ne de bilimle uyusmazlik s6z konusudur. Bu durumda tabii
ki, Kur’an'in ahkdminu sorun olarak gormek de yersizdir. Boy-
le bir sonug haliyle tarihsellik anlayisinu 6ne ¢ikarmadaki
maksadin da isabetli olmadigim1 gostermektedir. Bu da,
Kur’an"1 tarihselci bir yaklagimla okumamn daha baglangigta
temel bir yanilg: oldugu ve bizi 6nemli bir sorunla kars: karsi-
ya birakmas1 anlamina gelmektedir.

Bu temel tesbitten sonra sunu hemen belirtelim ki, ilahi din-
ler ancak kutsallik diigiincesiyle hayat bulur ve yasarlar. Kutsal
birer kaide olan dini ahkdmin topyekiin degistirilecegi diigiin-
cesi ise, dine ve onun kurallarina karg: bir giivensizligi berabe-

392 Kotan, Sevket, Kur'dn ve Tarihselcilik, s. 314-315.
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rinde getirebilir®3. Bu nedenledir ki Kur'an’1 tarihselci bir anla-
yisla yorumlamaya kalkigmak, onu hem giiven sorunuyla kars:
kargiya birakacak hem de dinsel anlamda bir kriz ortamina ze-
min hazirlamig olacaktir. Ciinkii Miisliimanlarin, zaten bir uy-
gulanma ortami bulunmayan fikihlarini tartismaya a¢mak, on-
larin kendi kozmolojik anlayiglarinda sarsintilara sebebiyet ve-
rebilir. O halde aslinda zarardan bagka pratikte higbir miisbet
sonug¢ dogurmayacak boylesi tartismalara girerek insanlarin ka-
falarim1 karighirmanin ne anlami vardir?

Kur’an metnini tarihselci bir okuma yoluyla anlamlandir-
maya kalkigsmak, aslinda mu'cize olan Kur’an metnini baglami-
nin digina gikarmak gibi bir bagka probleme de zemin hazirla-
maktadir. Ciinkii s6z konusu anlayiga gore Kur'an metninin
olugstugu bir gevre ve sosyo-kiiltiirel bir ortam vardir. Ancak bu
ortam zamanla degismigtir. Hal boyle olunca Kur’an lafizlarinin
dogrudan yoneldigi ve hitap ettigi cevre de ortadan kalkmistir.
Kur’an'in igerdigi anlam boyutu yani belli sosyal ve maddi gev-
re sartlartyla simarli olugu da onun literal anlaminn degil, ilke-
lerinin evrenselli§ini gostermektedir. Bu durumda tabii ki, yu-
karida da belirttigimiz gibi s6z konusu anlayis sahipleri, dili
pek ¢ok agidan mu'cize olan Kur’an'in bu mu'cizeligini ve ev-
rensel olan manasin dokiildiigii kaliplar hitkkmiindeki lafzi
evrenselligini onemsememekte belki de kabule yanagmamakta-
dirlar. Kur’an'm mu'cizevi olan lafzin biitiiniiyle tarihsel gore-
rek onun lafzindan bagimsiz genel ilkelere ulagmay: hedefle-
mek, sonug itibariyle Kur’an”1 biitiiniiyle devre disi birakmak
anlamina gelebilir. Clinkil boyle bir yaklagim, metne bagh kal-
maksizin Allah’in maksadini tesbit etmeye calisarak ortama
uygun Ozel hiikmiin insan tarafindan konulmasim teklif etmek
yani adalet, sefkat, hakkaniyet vb. ilkelerin mahiyet ve gerceve-
sini, uygulanis keyfiyeti ile ilgili naslari bir kenara birakarak,
onlar1 dénem ddénem kigilerin anlayigina gore uygulamaya yol
agmak demektir. Bu durumda, Kur’dn’da hiikmii agcik ve kesin

393 Kotan, Sevket, Kur’dn ve Tarihselcilik, s. 342-343.
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olup yoruma meydan birakmayan ayetlerin hiikiimleri ve met-
nin getirdigi 6zel hiikiimler bir kenara birakilarak, keyfi yorum-
lama ve hiikiim koymaya kap1 agilmig olmaktadir®4,

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi neo-modernizm anlayisina
gore Kur'an’in soylemleri tarihe aittir yani tarihin belli bir za-
man diliminde yagayan insanlarn ihtiyaglarina cevap vermistir;
bdylece her sey olup bitmistir. Goriildiigii gibi bu yaklagim, ne-
redeyse Kur’an’in tamamini bir anlamda mensuh gibi gérmek-
tedir. Boyle bir genellemenin ise nastan delili yoktur, bunun de-
lili tamamen aklidir yani ildhi ¢6ziimlerin begeri ¢dziimler gibi
degerlendirilmesine, ilerlemicilik teorisine ve buradan hareket-
le eski ¢Oziimlerin, yeni ve farkli sosyo-Kkiiltiirel ve ekonomik
ihtiyaglar1 karsillamasimun imkansiz oldugu diigiincesine da-
yanmaktadir. Halbuki burada s6z konusu olan kelam (s6z)
ilahidir, Allah tarafindan vahyedilmistir. Her ne kadar belli bir
zaman ve mekanda yasayan insanlara kendi dilleri, {isluplar1 ve
sartlarina uygun olarak gonderilmigse de, onun ilahi olugu ¢ok
6nemli ve hicbir zaman ihmal edilemez bir unsurdur. Ayrica
Allah degisen tarih ve cografyalarda yeni kitap géndermeyece-
gini, bundan sonraki zamanlarda ortaya ¢ikan sorunlarin ¢o6-
ziimlerinde kistasin Kur’an oldugunu bildirmistir. Hi¢ kugku-
suz bu begeri bir metin ve diizenleme olsaydi evrensel olan
kismi1 yok denecek kadar az olurdu. Metin ve diizenleme Yiice
Allah’a ait olup biitiin zamanlarda ve mekanlarda yasayan in-
sanlarin ondan yararlanmalarn istenince, onda —ilke olarak- “ge-
gerliligi ve islerligi belli bir zamana ait” anlaminda bir tarihsel-
lik degil, evrensellik hakim unsur olmalidir®®.

Tarihsellik iddiasir ileri siirenler 6zellikle sosyal kurumla-
ra ait emir ve yasaklarla cezalan tarihsel olarak gormekte;
Kur'an’in ibadet ve ahlakla ilgili naslarini ise evrensel kabul

®  Capan, Ergiin, “Kur'an’in Evrenselligi ve Tarihselci Yaklasim”, Yeni Umit Dergi-
si, Istanbul 2002, s. 39.

35 Karaman, Hayrettin, “Tefsirde Eski Yeni Tartigmas1”, Yeni Umit Dergisi, Istan-
bul 2002, s. 21.
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etmektedirler. Halbuki Kur’an igerdigi naslarda aym dili kul-
lanmaktadir. Bu durumda hangi &lgii kullanilarak béyle bir
yontem ortaya konmaya ¢alisilmigtir? Hatta ahlaki prensipleri
hukf{iki prensiplerden ayiracak net bir dl¢iit bile mevcut degil-
ken bu neye gore yapilmaktadir? Dogrusu bunu anlamak giic-
tiir. Yoksa Bat1 normlar evrensel kabul edilerek Kur’an bunla-
ra m1 uydurulmak istenmektedir?3%.

Tarihselci sdylemin gozden kagirdign ¢ok dnemli bir mesele
de Kur’an'in, igerdigi hiikiimlerin amaglarina yapti1 vurgu ka-
dar, hatta ondan daha ¢ok hiikmiin kendisine vurgu yapmasi-
dir. Meselad kisas, cinayet sugunun cezasim Ongormektedir.
Ama aynu zamanda kisas, diger biitiin hiikiimler gibi Allah’in
bir bagka hiikmiinii de icermekte ve bu hiikme bizzat vurgu
yapilarak onda insanlar icin bir hayat oldugu bildirilmekte-
dir®”. Bu da kisas gibi tarihsel olarak degerlendirilen bir 6neri-
ye evrensel bir deger atfetmek demektir. Kisasa boyle bir dege-
rin atfedilmis olmasi da, ona tarihsel bir deger atfetmeyi imkan-
sizlagtirmaktadir’®.

Kur’an, bir fiilin su¢ oldugunu bildirdigi zaman bazen bu-
nun ceza-i miieyyidesini belirlemeyerek insana birakmug, bazen
sugla birlikte cezay1r da zikretmis, bazen de alternatif cezalar
koyarak tercihi insana havale etmigtir. Bu tablo bize gostermek-
tedir ki, baz1 cezalarin belirlenmeyerek insana birakilmasmna
karsin, diger baz1 cezalarin belirlenmis olmasi hem onlarin de-
gistirilmeyecegini hem de alternatiflerinin bulunmadigim gos-
termektedir. Durum boyle iken Allah tarafmdan cezalar1 6ngo-
riilen ve degistirilmeleri noktasinda insana higbir tercih hakki
verilmeyen birtakim cezalan keyfi olarak degistirmeye kalkis-
mak ne derece dogru olabilir?

36 Simgek, M. Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 271.
397 el-Bakara 2/178-179.

38 Kotan, Sevket, Kur'dn ve Tarihselcilik, s. 299.

3% e]-Bakara 2/178-179.
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Burada sunu da belirtelim ki aslinda Kur'an’in 6ngordiigii
suclara verilecek cezalardan maksat insanlan sug iglemekten
caydirmaktir. Eger Kur'an’m ceza-i miieyyidesini bizzat zikret-
tigi suglardan uzaklagtirmak igin caydiricabk yénii daha agir
basan cezalar varsa, herhalde onlari uygulamada bir sakinca
s0z konusu olmasa gerektir. Mesela, hirsizlik sugu iglemis bir
kimseye Kur’ani cezadan daha caydiric1 bir ceza verilir ve ger-
¢ekten bu ceza da o insan1 hirsizliktan men ederse, bu durumda
sdylenecek bir s6z yoktur. Ciinkii Kur’an'in hedefledigi amag
yerine getirilmigtir. Ama -insan hayatina kastetmeden-
Kur’an'in 6ngordiigii cezadan daha caydiric1 bir ceza vermenin
imkanu yoksa, o zaman Kur’an’in belirledigi cezaya razi olmak
bir zorunluluk degil midir?

Gagdas modernistlerin tarihsellie megru bir zemin bulmak
maksadiyla 6ne siirdiikleri delillerde bile -delil olma baglamin-
da- problem s6z konusudur. Zira, tarihselci egilim, et-Tevbe
9/60, ayetinde Miiellefe-i kuliiba zekattan bir fon tahsis edil-
migken, Islim'in giiclendigi iddiasiyla Hz. Omer’in onlara bu
hisseyi vermemesini®; ayrica yine aym Hz. Omer’in el-Maide
5/38. ayete ragmen kithk senesinde hirsizlara had uygulama-
masin®®, modern Islam tarihselligi i¢in temel dayanak olarak
kabul etmektedir. Halbuki tarihi veriler gerek ilk dénemdeki
Miisliimanlarin gerekse sonrakilerin, Kur’an ahkaminin ancak
gesitli zaruret hallerinde ve baz1 anzi durumlarda gegici olarak

uygulamadan kaldirilacagi goriigiinde olduklarimi géstermek-
tedir. Hatta su da bir gercek ki bagtan itibaren Islam fikht bu an-
lay1s tizerine bina edilmigtir. Buna gore gegici olarak yiiriirlik-
ten kaldirilan bir hiikmiin uygulama alaru buldugu ortam tek-

39 es-Serahs, el-Mebsiit, Istanbul 1403/1983, TI, 9.

40 Elmahli, Hak Dini, TII, 1673. Hz. Omer’in el-Maide 5/5. ayetinin ngordiigii iffet-
li olan Ehl-i kitap harumlariyla evlenme iznine ragmen, Hiizeyfe (6. 36/656)'nin
yahudi bir hanumla evienmesine izin vermemesi de bu hususla ilgili bir bagka
ornektir. Bkz. el-Cassés, Ahkimu’l-Kur'dn, (thk. Muhammed Sadik Kamhavi),
Beyrut ts., 111, 323.



KUR'AN'IN LAFZi ©ZELLIKLER] /323

rar olusursa, o hitkkiim de yeniden uygulamaya sokulabilir. Ni-
tekim s6z konusu anlayigin bir sonucu olarak Hz. Omer tara-
findan askiya alinan Miiellefe-i kuliib’a zekattan hisse verilmesi
hiikmii, daha sonra Omer b. Abdulaziz tarafindan tekrar yiiriir-
lige konulmugtur®!. Buna gore diyebiliriz ki, Hz. Omer’in et-
Tevbe 9/60. ayetle ilgili ictihddi, hitkkmiin menatinu yani hiik-
miin iizerine bind edildigi illeti/sebebi tesbit edip hiikmii ona
gore uygulamasmna yoneliktir. Bu da naslardan hiikiim ¢ikarma
adina ¢ok Onemli bir delil niteligi tasimaktadir. Ciinkii yapilan
bu uygulama, ayetin iktiza ettigi anlam geregince gergeklegti-
rilmistir. Yoksa iginde bulunulan gartlara gore ayetin hitkmii-
niin iptal edilmesi veya Kur’an hiikiimlerinin tarihsel oldugu
anlaminda degildir.

Hz. Omerin hirsizin elini kesmemesi de aym gekilde
Kur’'an’in tarihselligi ile alakali olmay1p sartlarla ilgili bir olay-
dur. Bilindigi gibi el-Maide 5/38. ayete gore sartlar olugtugunda
hirsiza el kesme cezast tatbik edilir. Ancak zaman zaman bu ce-
zanin uygulanmasina engel olabilecek bir takim arizi durumlar
ortaya gtkarsa boylesi durumlarda bu ceza uygulamadan kald:-
rilabilir. 42 Mesela kithik yilinda yapilan hirsizhik s6z konusu
arizi durumlardan biridir. Tipki kocanin, haniminin malindan,
babanin da oglunun malmdan g¢almas: gibi*®. Ciinkii herkesin
sikint1 ve ihtiyagla karg: karsiya kaldigt boyle bir zamanda infak
gorevinin geregi gibi yapilamayacag) diigiincesiyle, her birey
esasen sikint1 igerisinde olmasa bile, zaruret siiphesi igerisinde-
dir*. Hz. Peygamber (sav): “Giiciiniiz yettigi kadar hadleri giiphe-
lerle dilgiiriiniiz”* buyurmaktadir. Bu da goriildiigii gibi ayeti

#01  jbn Sa’d, et-Tabakdt, V, 350.

402 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukik-i Islimiyye ve Istléhit-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul
1988, 111, 261-287.

13 ¢l-Bii, Said Ramazan, Davabitu'l-maslaha fi's-geri’ati’l-Islimiyye, Suriye 1992,
s. 132.

94 Elmalili, Hak Dini, II1, 1673.

405 Ebii Daviid, es-Salat, 114; et-Tirmizi, el-Hudiid, 2.
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tahsis eden bir s6zdiir. Igte bu sebepledir ki, Hz. Omer kitlik y1-
linda hirsizi cezalandirmamakla haddi veya nassi terk etmis
degil, uygulanmas: belli gartlara ve gerekgelere bagh olan bir
nassin hiikmiinii, sartlar olusmadigindan dolay1 uygulamamisg-
tir. Yani hem &rizi bir durum olan kitlik konusunu infakla irti-
batlandirarak yapilan hirsizlik fiiline siiphe ile bakmig hem de
soz konusu ayeti tahsis eden hadise gore hareket ederek cezay:
diislirmiistiir. Dolayisiyla onun bu tatbikat1 ne dyete muhaliftir
ne de tarihsel kabul edilebilecek bir nitelik tagimaktadir. Clinkii
bu uygulamaya dayanak tegkil eden durumun tahakkuku her
zaman ihtimal dahilindedir.

Biitiin bunlardan sonra sunu ifade edelim ki, Kur’an"in belli
bir tarihte ve belli bir tarihsel ortamda inzal edilmis olmas: ve
bazi naslarinin gesitli sebeplere bagli, gesitli soru ve sorunlara
cevap olarak vahyedilmesi onun, bir tarihin izlerini tagimasin
ve formel olarak tarihsellik karakteri arz etmesini zorunlu kil-
maktadir. Ancak buradan yola ¢ikarak Kur'ani tamamen tarih-
sel bir kitap olarak degerlendirmek dogru bir yaklasim tarzi
degildir. Ciinkii Kur’an indirilmeden 6nce Levh-i mahfuz'da
bir biitiin olarak meveuttu. &yis -3 b dos S35 53 Js “Hayir, ha-
yir! Kur’dn onlarn iddia ettikleri gibi beser sézii degildir. O, Levh-i
mahfuz’da olan pek geréfli bir Kur’dn’dir "% s6zii buna delalet et-
mektedir. Bu da, Kur'an'in indigi dénemde vuku bulmus olay-
larin yada o dénemin toplumsal sartlarimin Kur’'an belirleme-
digi anlamina gelmektedir. Levh-i mahfuz’'da bir biitiin olarak
bulunan Kur’an ayetlerinin bir kismu belli olaylara iligkin olarak
indirilmigse bu, tarihsellikle degil aksine Yiice Allah’in takdiriy-
le izah edilmelidir. Kaldi ki Kur’an'm, ilk muhatap toplumun
ihtiyaglarini, gelenek ve goreneklerini kiiltiir ve algilamalarim
dikkate alarak 6zel ve yerel uygulamalar igerdigini varsaysak
bile, yine de bu bizim Kur’an’y, bir biitiin olarak tarihselci gézle
okumamizi gerektirmez. Ciinkii boyle bir yaklagim, Kur'an'in

406 el-Biir{ic 85/21-22.
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gogunlugunu tegkil eden evrensel naslarini, az sayidaki mahal-
li-yerel naslarina feda etmek demektir. Bu sebeple belki sadece
Kur'an’m s6z konusu yerel nitelikli naslarin1 -uygulama imkam
olmadig igin- tarihsel kabul etme gibi bir yola girilebilir. Zihar
gibi baz1 6rfe dayal: ayetlerle, kole ve cariyelikle ilgili muamele-
lerden s6z eden, ayrica Hz. Peygamber’in sahsi ve aile hayatiyla
ilgili 6zel diizenlemeleri igeren ayetler yaninda, sunulan her-
hangi bir genel prensipten sonra Kur’an’m drnekleme pozisyo-
nunda getirdigi bir kisim naslan*” burada misal olarak goste-
rebiliriz. Bunlardan bazilar §6ylédir'

¥ 8 ) g 0 0 sl 25 U gl be 1K Dally Sl
5sae 3aa) Al ub 15953 J ,Al PR ,J i “Icinizden zzhar yapanlarin ka-
dmlart, onlarin analar: degzldzr. Onlarin analar: ancak kendilerini do-
guran kadwnlardir. Siiphesiz onlar cirkin bir laf ve yalan soyliiyorlar.
Kugskusuz Allah affedicidir, bagislayicidir "8,
l otie G 38 i 308 sy osnss Al 143 U5 EKe, “Kadinlardan
zthdr ile ayrilmak isteyip de sonra séylediklerinden donenlerin karila-
riyla temas etmeden dnce bir kbleyi hiirriyete kavugturmalar: gerekir.
Size ogiitlenen budur. Allah yaptiklarimzdan haberdardir. (Buna
imkidn) bulamayan kimse, hanimyla temas etmeden Once ardarda iki
ay orug tutar. Buna da giicii yetmeyen altmug fakiri doyurur. Bu (ha-
fifletme) Allah’a ve Resiiliine inanmanizdan dolayidir. Bunlar Al-
lah/in hiikiimleridir. Kdfirler icin ac1 bir azap vardir ™,

47 Meseld; el-Ahzab 33/59. yeti “Ortiinme emri”ni zaman ve mekana gore degis-
mez bir emir olarak koyduktan sonra “cilbab” uygulamasiyla da 6rneklendir-
mistir. Sayet “cilbab” belli bir elbise tarzmda anlagilirsa, o takdirde Kur'an'm
bunu, Arap orfuni dikkate alarak zikrettigi bir 6rnek geklinde telakki etmek
miimkiindiir. Bu durumda da “cilbab”, s6z konusu adetin bulunmadi@1 millet-
leri baglamaz. (Bkz. Ibn Agtir, Makdsidu’s-geri'a, s. 91). Aymi durum el-Enfal
8/60. ayette yer alan “ve min ribati'l-hayli / baglanip beslenen atlar (hazirlayin)”
ciimlesinde de s6z konusudur. Ciinkii bu climle de bir 6rnekten ibarettir.

408 e]-Miicadele 58/2.

409 el-MiicAdele 58/4.
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B e e b & S sl o bha Gl
“...Ellerinizin altinda bulunanlardan (koleler ve cariyelerden)
miikatebe yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde bir hayir (kabi-
liyet ve giivenilirlik) goriiyorsaniz, hemen miikatebe yapm...” 4%,

Gasiizg B 2905000 B o 20 Gl Eabg &) s 015 0 T oy o il
G il 03 3 Bt %all: “..Bir de peygarhber kendisiyle evlenmek iste-
digi takdirde, kendisini peygambere hibe eden miimin kadini, diger
miiminlere degil sirf sana mahsus kilmak iizere (heldl kildik)... "1, .

e 56 3505 5 15l aui (e 41530 1,8 51 Y5 M 0,25 1585 O 40 06 5
W lae & “...Sizin Allah Resiiliinii iizmeniz ve kendisinden sonra onun
hanamlarint nikdhlamaniz asla cdiz olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda
biiyiik (bir giinah)tir 412,

i85 5 A Blo g3 Gk Gp 1508 Jon 2 1 Gl iy
o5 558 @ O \yded o3 5 53bl5 “Ey imdn edenler! Peygamber ile gizli
bir sey konugsacagimiz zaman bu konugmanizdan dnce bir sadaka veri-
niz. Bu sizin igin daha hayirli ve daha temizdir. Sayet bir sey bula-
mazsanz, bilin ki Allah bagiglayandir, esirgeyendir ™13,

35 b e 10 35 2838 180 g 8y el e s Ve sl i
fals 5080 Ny Gl D G 353 33 O3 “Ey imin edenler! Agiklanursa ho-
sunuza gitmeyecek olan geyleri sormaymn. Eger Kur'dn indirilirken
onlar1 sorarsamz size agiklanir. (Agiklanmadigina gore) Allah onlart
affetmigtir. (Siz sorup da basiniza is ctkarmayn). Allah ¢cok bagislay1-
cidir, aceleci degildir ™14,

- Goriildigia gibi bu naslarin igerikleri ya belli bir cografyanin
orf, adet ve uygulamalarina dayalidir ya da tamamen hususi bir
anlam ifade etmektedir. Onun igin bunlar tarihsel kabul edilebi-

lir. Bu da Kur'an’m ilahi bir kitap olmasimn dogasma aykir
degildir.

410 en-Niir 24/33.

41 ¢l-Ahzab 33/50.
412 ¢l-AhzA&b 33/53.
413 el-Miicadele 58/12.
44 el-Maide 5/101.
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Hiikim bakimindan degigebilirlik baglaminda mahalli-yerel
naslardan bagka illeti 6rfe dayanan naslar: da tarihsel kabul etmek
miimkiindiir. Tamamen bu espriden hareketle olmali ki bir kisim
Islam hukukgusu, genel gergeve ve ozle ilgili olmayan bazi ciiz'i
hiikiimlerin zamanla degisebilecegini ileri stirmektedir. “Ahkim,
bazen zamanmn degismesiyle degisebilir”*> diistincesinin bir prensip
olarak ortaya atilmasi da bu goriisiin dogal bir neticesi olsa gerek-
tir. Her ne kadar bazi kimseler bu prensibe dayanarak hiikmiin
degisebilirligini zamanin degigmesine baglamis olsalar da, miite-
dil yaklagima gore hiikmiin degismesi zamarn degismesine degil,
illetin degismesine baghdir. Bu noktada ayrica hitkmii degistiril-
mek istenen nassin, baglayici veya devamli olmadifini gosteren
bir karinenin bulunmasi da gerekmektedir4¢, Ancak yukarida da
ifade ettigimiz gibi tarihsellik anlamindaki degisme, daha ¢ok orf
ve adet gibi fer’i delillere dayali hiikiimlerde olabilir. Fakat bunun
icin de 6ncelikle Kur'an’in evrensel sabitelerini, Islami yasamarn
amaglarini ve genel ilahi diisturlarin iyi belirlemek; ardindan da
hitkkmii degistirilecek olan nassm illetini dogru bir gekilde tesbit
etmek gerekmektedir. Jartlar tahakkuk edip ahkdmm degistiril-
mesi giindeme getirildiginde de naslarin mefhim ve mantiiku
arasinda bir irtibat kurulmahdir. Ciinkii hitkmiin degistirilmesi
durumunda bu irtibata yer verilmezse o zaman naslarin zahiri ve
batini anlamlar arasinda bir uyumdan s6z edilemez. Anlam yo-
niinden lafizla bir biitiinliik, bir uyum saglamayan yorumda ise
keyfilik var demektir. Keyfilige dayanan bir yorum neticesinde de
zamanla dinden bir eser kalmayacag agiktir.

C. Degerlendirme

Modernizmin etkisiyle ilk olarak XIX. asirda ortaya ¢ikan tef-
sir anlayig: klasik bir mahiyet arzetmektedir. Bu klasik anlayigt
savunan grup, bir taraftan Miisliimanlan geleneksel goriis ve

45 Zeylal, Fahruddin, Osman b. Ali, Tebyinul-hakdik gerhu kenzi'd-dekdik, Beyrut ts.,
V, 125. Genis bilgi i¢in bkz. Erdogan, Mehmet, Ahkdmin Degismesi, s. 102 vd.
416 Exdogan, Mehmet, Ahkdmin Degigmesi, s. 256-257.
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diigiinceleri taklid hastaligindan kurtararak onlara, konjonktiire
gore diisiinme ve ictihadda bulunma niteligi kazandirma, diger
taraftan da Kur’anf naslari slami yasamanin amacina uygun bir
bicimde yorumlamak suretiyle gegmigte oldugu gibi Islam’1 ye-
niden yasayan bir din olarak hayatin i¢ine ¢ekme gayreti igeri-
sinde hareket etmistir. Ciinkii onlara gore bu, bilgiyi ve rasyonel
tefekkiirii insanin en yiice bir eylemi olarak géren Islam'mn en
temel bir hakkidir. Ancak ne yazik ki Miisliimanlarin temsildeki
zayifliklar1 ve yontem hatalan yiiziinden bu durum giderek ye-
rini durgunluga ve donukluga birakmustir. Dolayisiyla Islam’in
ilk zamanlarindaki dinamizmini yeniden hayata gegirerek, Miis-
lumanlarin yagantilarina ariz olan bu durgunluk, gerilik, zayiflik
ve meskenetin ortadan kaldirmas: gerekmektedir.

Ancak daha sonra ortaya ¢ikan tarihselci yaklagim ya da ¢ag-
das modernist grup ise, benimsedikleri dogrularin hayata gegi-
rilmesi noktasinda proje. liretmek gibi kendilerince kutsal olan
bir ¢aba icerisinde hareket etmistir. Bazi farkli bicimlerdeki 6z-
giin yanlarina ragmen bir konuda mutabakat icinde olduklan
goriilmektedir. Bu da, Kur'an’1 tarihsel bir metin olarak goriip,
anlaminin belirlenmesinde 6znel degil nesnel-evrensel bir yo-
rum metodolojisi takip etmektir. Ciinkii bu anlayisa gore
Kur’an, kendilerine 6zgii bir kiiltiir, medeniyet, orf, adet ve algi-
lama bigimleri olan ve belli bir cografyada yasayan muhatapla-
ra, onlarn dilini kullanarak belli bir tarihe hitap etmigtir. Dola-
yisiyla o, biitiin bu 6zellikleri nedeniyle yerel bir kiiltiir mirasi-
nin izlerini tasimaktadir. Kisacasi, modernist Kur'an tarihselcili-
gi, modernizmin zihni faaliyetleri tutuklayan psikolojik atmos-
feri igerisinde hareket ederek, objektivist bir tutum ve spekiilatif
bir akil yiiriitme yontemiyle Kur’an hiikiimlerini, modern haya-
tin zorunluluklan kargisinda degistirmeyi talep etmektedir.

Ancak su da bir gergek ki bu yeni okuma bigimi heniiz yete-
rince tanimlanmug, cercevesi ¢izilmis ve usiil olarak Kur’an’a
uygulandiginda ne tiirden sonuglar verecegi test edilmis degil-
dir. Bu husustaki tereddiitlerini ortaya koyan Hayrettin Kara-
man konuyla ilgili olarak sunlan séylemektedir:
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(1) Yorumlamadaki 6znellik, tarihselcileri Kur'an’a yakla-
simda Islam’m 6ziinii kaybetme tehlikesiyle kars1 karsiya bi-
rakmaktadir.

(2) Tespit edilecek ilkeler, sosyal ve ahlaki amaglar ile bunla-
ra uygun yeni ¢oziimler heniiz agik-secik ve saglam bir usile
oturmusg degildir.

(3) Ongoriilen yonteme gore ortaya konan ¢6ziim 6rnekleri,
(faiz, miras, Ortlinme, kadinin sosyal statiisii, sahitligi vb.) s6z
konusu usiiliin bagaris: bakimindan {imit verici degildir.

(4) Yasayan siinnet ve hadislerin mahiyeti konusundaki de-
gerlendirme ve tespitlerin objektif, yeterli ve ikna edici delillere
dayandig1 konusunda siipheler vardir”.

Esasen Kur'an’in tarih igerisinde “bir tarihe” hitap ettigi
dogrudur. Bununla beraber dogru olan bir bagka sey daha
vardir ki o da, Kur’an’in hitabini bir tarihe ¢evirmesine ve be-
seri zorunluluk geregi tarihsel bir dil kullanmasmna ragmen
icerdigi mesajin evrensel olmasidir. Bu sebepten dolayidir ki
aslinda bog bir gayret olarak nitelendirilmesi gereken, modern
hayatin zaruretlerini ¢6zmek maksadiyla evrensel bir kitabin
naslarim yorumlama yolunda gosterilen gayretler degil, zaten
evrensel olan bir metni, kiiltiir dokumuzla uyusmayan bir
yontem (tarihsellik-hermenétik) kullanmak suretiyle konjonk-
tiire uygun hale getirmeye ¢alismaktir. Bunun i¢indir ki, ithal
bir diisiinceye sarilarak gelistirilen bir yéntem sonucunda pek
¢ok probleme de kap1 aralanmakta; boylece kas yapalim der-
ken goz gikarilmaktadir. Clinkii bu okuma bigimi bir bagka
kiiltiir diinyasinin temel problemini ¢6zmek {izere geligtirilmis
bir yontemdir ki o da, daha 6nce de belirttigimiz gibi her biri
birer terciime olan tarihi Incillerin akilla celisen taraflarini ma-
kul ol¢iilere getirme amacina yoneliktir. Halbuki Kur’an tarih
istii bir kitaptir. Bu yiizden onun mesaj: biitiin tarihlere yan-

47 Bkz. Hayrettin Karaman “Modernist Proje ve Igtihad”, Isldm ve Modernizm (Faz-
lur Rahman Tecriibesi), istanbul 1997, s. 164.
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simaktadir. Dolayisiyla bu noktada yapilmasi gereken sey,
Kur’an’i bir tarihin igerisine hapsetme yerine, onun tarih {istii
niteligini koruyarak Miisliimanlarin s6z konusu kitaptan ken-
di tarihselliklerine uygun diigecek bir hayat modeli ¢ikarmak-
tir. Ciinkii onun temel hedefi, insanlar igine diistiikleri ahlakil
bunalimlardan kurtararak Allah'in istedigi ideal bir toplum |
meydana getirmektir. Bu model, ilahi ilke ve prensiplerin ha-
yat1 motive eden bir unsur haline getirildigi biitiin zamanlar-
da, fonksiyonel olarak varligini hissettirebilecek bir yapiya sa-
hiptir. Incelendigi zaman da goriilecektir ki, bunun igin
Kur’an 6nce Allah’in varligs, birligi ve hiikimranligini konu
alan itikadi-ahlaki esaslar tizerinde yogunlagsarak bir alt yap1
olusturmus; ardindan da ongérdiigi bir takim prensiplerin
hayata tatbikini saglayarak hedefine ulagmustir.



 BIBLIYOGRAFYA

Abdulgani Abdulhalik, Hucciyyetu's-siinne, Herndon 1993.

Adam, ‘Baki, Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi
Cephesinden Bir Bakis, A.ULLF.Dergisi, Ankara ts.

Adevi, Muhammed Ahmed, Da'vetu'r-rusul ilellahi Tadld, Misir
1935.

Ahmed b. Ebi Ya'kub, Téarihu Ya'kiibi, Necef 1385.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrut ts.

Ahmed Cevdet Paga, Huldsetu’'l-beydn fi te'lifi'l-Kur'an, Istanbul
1303. ‘

Ahmed, Aziz, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Isldm, (trc.
'Ahmet Kiiskiin), Istanbul 1990. '

Ahsan, Abdullah, “Emir Ali, Seyyid”, DIA., istanbul 1995.
el-Ak, Halid Abdurrahman, Tarithu tevsiki nassi’l-Kur’'dni’l-Kerim,
Dimegk 1399/ 1979.

Akdemir, Salih, Miistesriklerin Kur'dn-1 Kerim ve Hz. Muhammed
(sav)'e Yaklagimlar;, AUIF. Dergisi, C. XXXI, Ankara 1989.

Albayrak, Halis, Kur’dn’da Insan-Gayb Hligkisi, Istanbul 1993.
Albayrak, Ismail, Klasik Modernizmde Kur'dn'a Yaklagimlar, Is-

tanbul 2004.
el-Altisi, Rihu'l-me’dn fi tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim ve’s-sebi’l-mesini,
Bulak 1301.

Arkoun, Muhammed, Kur’dn Okumalart, (trc. Ahmet Zeki Unal),
Istanbul 1995.



332 / KUR’AN TARIHI

Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1988.
Atik, M. Kemal, Ayet ve Strelerin Tevkifiligi Meselesi, EUIFD.,
Kayseri 1989. ’

Aydar, Hidayet, Kur'an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, Istanbul
1996.

el-Ayni, Umdetu’l-kdri, Kahire 1392/1972.

el-A'zami, Muhammed Mustafa, Kur'dn Tarihi, (trc. Omer Tiirker-
Fatih serenli), Istanbul 2006.

el-Bakillani, Eb{i Bekr Muhammed, Niiketii'l-intisdr li nakli’l-
Kur'dn, (ngr. Muhammed Zagll Selam), Iskenderiye
1971.

----- , Temhidii’l-evdil ve telhisu’'d-deldil, (nsr. imaduddin Ahmed
Haydar), Beyrut 1407/1987.

el-Belazuri, Futihu'l-buldén, (trc. Mustafa Fayda), Ankara 1987.

el-Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, Kitdbul-esmd ve’s-sifit, (nsr.
Imaduddin Ahmed Haydar), Beyrut 1405/1985.

-----, es-Siinenu’l-kiibri, yy., ts.

Bilmen, Omer Nasuhi, Hukiik-i Islimiyye ve Istiléhdt-1 Fikhiyye
Kamusu, Istanbul 1988.

Bingik, Abdulhamit, Hind Altkitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri, Is-
tanbul 2001.

Blacher, Regis, Le Coran (Que sais-je), Paris 1976.
-—---, Introduction au Coran, Paris 1959,

Brockelmann, C., Islim Milletleri ve Devletleri Tarihi, (trc. Neget
Cagatay), Ankara 1964.

el-Buhani, el-Cimiu’s-sahih, Istanbul ts.

--—---, Halku ef dli’l-ibdd, Hindistan, 1306.

el-Bati, Said Ramazan, Davabitu’l-maslaha ﬁ'§—§eri’ati’l—islﬁmiyye,
Suriye 1992.

Caetani L., Islam Tarihi, (trc. Hiiseyin Cahid), Istanbul 1924-
1927.



KUR'AN'IN LAFZ{ OZELLIKLERI /333

el-Cahiz, Amr b. Bahr, el-Beyidn ve't-tibyin, (ngr Abdiisselam M.
Har{in), Kahire 1388/1968.

Canan, fbrahim, Peygamberimizin Teblig Metodlart, Istanbul 1998.

el-Cassas, Ahkimu’l-Kur'én, (thk. Muhammed Sadik Kamhav?),
Beyrut ts.

Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara 1983.

el-Cevheri, es-Sthah, (nsr. Ahmed Abdulgafiir Attar), Riyad
1402/1982.

el-Ceziri, Abdurrahman, el-Fikh ala’l-mezhebi’l-erbaa, Istanbul
1986.

Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamzyye Térihi, (trc. Zeki Megamiz),
Istanbul 1329.

----- , Tarihu addbi’l-lugati’l-arabiyye, yy., 1922.
el-Ciircani, et-Ta'rifdt, Kahire 1357.
el-Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd, Misir 1369/1950.

Capan, Ergun “Kur'an’m Evrenselligi ve Tarihselci Yaklagim”,
Yeni Umit Dergisi, Sy: 58, 2002.

Getin, Abdurrahman, Kirdatlarmn Tefsire Etkisi, Istanbul 2001.
—---, Kur'an Ilimleri ve Kur'dn-1 Kerim Tarihi, istanbul 1982.

----- , “Kur’an-1 Kerim’in indirildigi Yedi Harf”, IAD, sy: 3 Ocak,
' Ankara 1987.
Cetin, M. Nihad, “Arap Yazis1”, DIA, Istanbul 1991.
Dahlan, Ahmed Zeyni, es-Siretu’n-nebeviyye, yy., ts.
ed-Dani, el-Ahrufu’s-seb’a, (ngr. Abdulmuhaymin Tahhan),

Mekke 1408.

-----, el-Muhkem fi nakti'l-mesdhif, (thk. Izzet Hasan), Dimesgk
1379/1960.

----- , el-Mukni fi resmi mesahifi'l-emsdr, (thk. Muhammed Sadik
Kamhavi), Kahire ts.

----- , et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb’, (Otto Pretzl), Istanbul 1930.



334 / KUR’AN TARIHI

Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Istanbul
1975.

Demirci, Muhsin, Vahiy Gergegi, Istanbul 1996.
Demirhan Ahmet, Modernlik, Istanbul 1992.
Denis, Leon, Ebedi Olan Ruhtur, (trc. Yavuz Keskin), Istanbul 1989.

Dermenghem, Emile, Muhammed’in Hayat: (trc. Regat Nuri Giin-
tekin), yy., 1930.

ed-Dimyéati, Ahmed b. Muhammed, fthﬁfu fudaldi’l-beger, (thk.
Ali Muhammed ed-Dabba), Misir 1359.

Dogrul, Omer Riza, Kur'an Nedir?, Ankara 1967.

----- , Islém Tarihi, Istanbul 1935.

----- , Tanr Buyrugu, Istanbul ts.

Draz, Abdullah, En Miihim Mesaj Kur’dn, (trc. Suat Yildirim),
Ankara 1985.

Ebii Bekr b. Mucahid, Kitdbu’s-seb’a, (thk. Sevki Dayf), Kahire
1972.

EbG Gudde, “Halk-t Kur'dn Meselesi”, (trc. Miicteba Ugur),
AUIFDer., sy., XX, Ankara 1975.

EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, yy., 1328.

Ebii Same el-Makdisi, el-Miirgidu'l-veciz, (thk. Tayyar Altikulag),
Beyrut 1975.

Eb( Suhbe, el-Medhal li dirdseti’l-Kur'dni’l-Kerim, Misir ts.

Elmalily, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, Istan-
bul 1971.

Erdogan, Mehmet, Akil Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, Istanbul
1995.

Ertugrul, I. Fenni, Hakikat Nurlars, Istanbul 1949.
el-Es'ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtila-
fu’l-Musallin, (trc. Mehmet Dalk1hg-0mer Aydm), istanbul 2005.



KUR'AN'IN LAFZI OZELLIKLERI /335

Fazlur Rahman, Allah'in Elgisi ve Mesaji, (trc. Adil Ciftci), Ankara
1997.

----- , Ana Konulariyla Kur’dn, (trc. Alpaslan Agikgeng), Ankara
1987.

----- , Islim ve Cagdaghik, (trc. Alpaslan Agkgeng-M. Hayri Kirba-
soglu), Ankara 1990.

—-e-v, Isldm ve Cagdaghk: Islém Egitim Tarihinde szrz Bir Gelenegin
Degisimi, (trc. Hayri Kirbagoglu), Ankara 1990.

----- , Kur'an’1 Yorumlama, (trc. Osman Tagtan), IAD., 5. Sayz,
Ankara 1987,

----- , Tarih Boyunca Islimi Metodoloji Sorunu, (trc. Salih Akdemir),
Ankara 1995. |

el-Firizabadi, el-Kdmiisu'l-muhit, Beyrut 1407/1987.
Garaudy, Roger, Biogrephie du XX. eme Siecle, Paris 1985.

----- , Entegrizm, Kiiltiirel Intihar, (trc. Kam11 Bilgin Cile¢op), Is-
tanbul 1992.

----- , Islim ve Insanhi§in Gelecei, (trc. Cemal Aydin), istanbul
1990.

el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikéd, (ngr. Ibrahim Cubukgu-Hiiseyin
Atay), Ankara 1962.

Goldziher, 1., el-Akide ve's-seria fi'l-Islim, (trc. Muhammed Yiisuf
Musa ve Arkadaglar), Beyrut ts.

----- , "Ehl-i Kitaba Karg: Islam Polemigi", (trc. Cihat Tung), Islam
Tlimleri Enstitiisii, C. IV, 1980.

Gokkir, Necmettin, Hz. Muhammed'in Ummi Olmas: Kur'dn-1
Kerim’in Peyderpey Nézil Olmasiun Hikmetlerinden biri midir?
(Yayinlanmanug Makale), Istanbul 2010.

Giing6r, Mevliit, Kur'dn'in Hz. Peygamber'in Siinnetine Verdzgz De-
Zer, (Basilmamig makale), Ankara 1995.

el-Hakim, el-Miistedrek, Beyrut, ts.
el-Halebi, es-Siretu’l-halebiyye, yy., 1320.
----- , Insdnu’l-uyiin fi sireti’l-Emin el-Me'miin, Kahire ts.



336 / KUR’AN TARIiHi

el-Hamevi, Ahmed b. Omer b. Muhammed, el-Kaviid ve'l-isdrit
fi ustili’l-kirdat (nsr. Abdulkerim b. Muhammed el-Hasan
el-Bekkar), Dimagk 1406/1986.

Hamidullah, Muhammed, Hammdém b. Miinebbih Hadis Mecmua-
st, (trc. Kemal Kuscu), Istanbul 1967.

----- , Kur’dn-1 Kerim Tarihi, (trc. Salih Tug), Istanbul 1993.

-----, Kur'dn-1 Kerim Tarihi Ders Notlari, (trc. Suat Yildirim), Er-
zurum 1975, |

—---, Isldm Tarihine Giris, (trc. Ruhi Ozcan), Istanbul 1994.
----- , Islam Peygamberi, (trc. Salih Tug), Istanbul 1991.

Hatip, Abdulaziz, Kur'dn ve Hz. Peygamber Aleyhindeki [ddialara
Cevaplar, Istanbul 1997.

el-Heysemi, Mecmeu z-zeviid ve menbaul-fevdid, Beyrut 1967.

el-Hucceti, Muhammed Bakir, Ardu’s-Sia havle uliimi’l-Kur’dn,
(Tarihte ve Giiniimiizde Siilik- Sempozyumu), Istanbul
1993.

el-Hi, el-Beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, yy., 1385/1966.

el-Hili, Emin, et-Tefstr ma’dlimu hayétihi ve menhecuhu’l-yevm,
Misir 1944.

Itr, Ntreddin, el-Muhddardt fi ulitmi’l-Kur'an, Dimagk 1404.

Ibn Astir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-tenvir, y.y, ts.

Ibn Ebi David, Kitdbu'l-Mesahif, (ngr. Arthur Jeffery), Leiden
1937. '

Ibn Ebi Hatim er-RAzi, el-Cerh ve't-ta'dsl, Haydarabad, 1361/1942.

Ibn Hacer, Fethu'l-bdri bi sahihi serhi’l-Buhdri, Kahire 1398/1978.

bn Haldun, Mukaddime, (trc. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1986.

----- , Tarihu Ibn Haldiin el-Miisemmi bi kitdbeti‘l-iber ve divéni'l-
miibtedd ve'l-haber, (ngr. Muhammed Mehdi el-Hibabi) Kahire
1936.

Ibn Hallikén, Vefeyitu'l-a’yin, Kahire 1367/1948.



KUR'AN'IN LAFZ1 OZELLIKLER] /337

Tbn Hazm, Ebi Muhammed Ali el-Endeliisi, el-Fasl ﬁ ‘I-milel ve'l-
ehvid ve'n-nihal, Misir 1317.

----- , el-Thkdm f3 usiili’l-ahkdm, Beyrut 1985.
ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, (thk. Mustafa es-Saka-ibrahim
el-Ebyari-Abdulaziz eg-Selebi), Misir 1355/1936.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetii'l-hiyard fi ecvibeti'l-yehild ve'n-
nasdrd, Misir 1322,
Wilzer), Wiesbaden 1961.
Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, Beyrut 1960.

----- , Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, Misir ts.
Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur'dn (thk. es-Seyyid Ahmed
Sakr), Beyrut 1398/1978.

hire 1393/1973.

fbn MAce, es-Siinen, (thk. M. Fuad Abdulbaki), yy., 1975.

Ibn Manzdr, Lisdnu’l-arab, Beyrit, ts.

ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-kiibrd, Beyrut 1960.

ibn Teymiyye, el-Cevabu’s-sahih, Kahire 1964.

----- , Mecmu'dtii'r-resiil ve'l-mesdil, (nsr. M. Resid Riza), Beyrut
1403/1983.

Ibnu'l-Cevzi, Nevisihu ‘I-Kur’an, Beyrut 1985.

Tonu'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakiti’l-kurrd, Misir 1351.

----- | Miincidu'l-mukriin ve miirsidu’t-talibin, Beyrut 1400/1980.

Kahire ts.
Tonu’l-Esir, Usdii’l-dbe fi ma'rifeti’s-sahdbe, yy. ts.
——env, el-Kdmil fi’t-tarih, (nsr. C. 1, Tornberg), Beyrut 1399/1979.
Ibnu’l-Hatib, el-Furkin, Beyrut ts.
Ibnu’l-Humam, Fethu'l-kadir, Bulak 1316.

fbonu'l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Tabakétii’l-Mu'tezile, (nsr. S.
D., Wilzer), Wiesbaden 1961.



338 / KUR'AN TARIHI.

Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, Kahire 1348.

Ibnu’z-Zencele, Huccetu’l-kirdat, (thk. Sa"idu’l-Efgéani), Beyrut 1982.

Thsan lahi Zahir, Sia’mn Kur'an Imédmet ve Takiyye Anlayigi, (trc.
Sabri Hizmetli-Hasan Onat), Ankara 1984.

Izmirli, ismail Hakk, Tarih-i Kur’an, istanbul 1956.

Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (trc. Siileyman Ates)
Ankara ts.

Kadi Iyaz, es-Sifd bi ta’rifi hukitki’l-Mustafi, Dersadet 1312.
Karacam, Ismail, Kirdat llminin Kur'dn Tefsirindeki Yeri ve Mii-'
tevdtir Kirdatlarin Yorum Farkliliklarina Etkisi, Istanbul 1996.

1976.
-—--, Kur'dn-1 Kerim'in Niiziilii ve Kirdat:, Istanbul 1974.
----- . Sonsuz Mucize Kur'dn, Istanbul 1990.
el-Karéfi, Kitdbu'l-ecvibeti'l-fahira ani L-es'ileti 'I-ficira, yy., ts.
Karaman, Hayrettin “Modernist Proje ve igtihad”, Islim ve Mo-
dernizm (Fazlur Rahman Tecriibesi), Istanbul 1997.

----- , “Tefsirde Eski Yeni Tartismast”, Yeni Umit Dergisi, istanbul
2002.

Karatag, Saban, Kur'dn Tarihi, Istanbul 1996.

Karatay, Fehmi Edhem, Topkap: Saray: Miizesi Kiitiiphanesi Arap-
¢a Yazmalar Katalogu, Istanbul 1962.

el-Kardavi, el-Hasdisu'l-'dmme li'l-Islim, Beyrut 1985,

Kéasani, Alauddin Ebi Bekr, Kitdbu'l-beddi’s-sanai fi tertibi’s-gerdi,
Beyrut 1402/1982.

el-Kastallani, Mevdhibu'l-lediiniyye, (trc. Sair Abdulbaki), yy. ts.

Kazimirski, Le Coran, Fasquelle Edition, Paris ts.

Keskioglu, Osman, Kur'dn Tarihi, Istanbul ts.

el-Kevseri, Muhammed Zahid, Makdlitu'l-Kevseri, (nsr. Ratib
Hakimji), yy., 1388/1968.

----- , Te’nibu’l-hatib, Misir 1361/1942.



KUR'AN'IN LAFZ] OZELLIKLERI /339

Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-: Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim, Izmir
1993.

Kirca, Celal, Kur'dn-1 Kerim ve Modern ilimler, Istanbul 1982.

el-Kirmani, Mahmud b. Hamza, el-Burhin fi tevcihi miitesibihi’l-
Kur’dn, (thk. Abdulkadir Ahmed At3), Beyrut 1406/1986.

el-Kirmani, Muhammed b. Ydsuf, Sahihu'l-Buhdri bi serhi’l-
Kirmini, Beyrut 1401/1981.

Kogyigit, Talat, Hadis Usiilii, Ankara 1975.

----- ,  Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar, Ankara
1984.

Kotan, Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, Istanbul 2001.

el-Kuleyni, Eb(i Ca’fer Muhammed b. Ya'fGt, el-Usil mine’l-kifi,
Tahran 1389.

el-Kummi, Ali b. Ibrahim, Tefsiru’l-Kummi, Beyrut 1991.

el-Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur'dn, Beyrut 1405/1985.

Le Bon, G., Haddratu'l-arab, (trc. Zuaytir), Beyrut 1399.

el-Makrizi, el-Hitat, Misir 1324.

——--, Kitdbu'l-mevdiz ve'l-i'tibar bi zikri'l-hitdt ve’l-dsir, Kahire, ts.

el-Maturidl, Kitdbu't-tevhid, (nsr. Fethullah Huleyf), fstanbul
1979.

el-Medeni, De’dimu’l-istikrdr fi't-tesri’i'l-Kur’dni, (Hadaratu’l-

Islam), Y1, 1384, sy. 5/1.

Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne an me’dni’l-kirdat, (nsr Muhyiddin
Ramazan), Beyrut yy.

----- , el-Kegf an viicihi’l-kirdati’s-Seb’, (thk. Muhyiddin Ramazan),
Dimagk 1394/1974.

Mennau'l-Kattan, Mebdhis fi ulfimi’l-Kur’dn, Beyrut 1986.

el-Mes'tdi, Ali b. Huseyn, Miirficu’z-zeheb, (thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), Misir 1964.



340 / KUR’AN TARIHI

Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi, Ankara 1974.

Muhammed b. Hiiseyin b. Fiirek el-Isfahani, Tefsiru Ibn Firek, Mil-
let Kiitliphanesi Feyzullah Efendi Bol., No: 50.

Moritz, B., “Arap Yazis1”, IA., istanbul 1977.

Mukaddimetin fi ulfimi’l-Kur’dn, (ngr. Arthur Jeffery), yy., 1954.
el-Munavi, Feyzu'l-kadir, Beyrut, 1972.

Miislim, el-Cémiu’s-sahih, Istanbul ts.

en-Nesefi, Mediriku't-tenzil ve hakdiku’t-te'vil, istanbul ts.

Noldeke, Theodor-Schwlly, F., Kur‘an Tarihi, (trc. Muammer
Sencer), Istanbul 1970.

Okig, M., Tayyib, Hadiste Terciiman, AUIFDer., Ankara 1967.

Omer, ibrahim Ali, el-Kur'énu’l-Kerim tarihuhu ve dddbuhu, Ku-
veyt 1984.

Onkal, Ahmet, Hz. Peygamber’in Ummiligi, SUIFD, Konya 1987.

----- , Restilullah'in Islim’a Davet Metodu, Konya 1989.

Oz, Mustafa, “Ahmed Han, Seyyid”, DIA., Istanbul 1989.

Ozel, Ahmet, “Muhammed”, DIA., istanbul 2005.

Ozsoy, Omer, Kur'én'n Metinlesme Tarihi, Ankara 2002.

Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'én’m Temel Kavramlari, Istanbul 1991.
Palovi, Abdulfettah, Ziibdetii'l-irfdn, Istanbul ts.

el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, (trc. Serafettin Golciik), Istanbul
1988.

er-Rafii, Mustafa Sadik, ['cazu’l-Kur’dn, Misir 1345/1926.

er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi §aribi'l-Kur'én (thk. Muham-
med Seyyid Keylani), Beyrut ts.

er-Razi, Mefitihu'l-gayb, Beyrut, ts..

Resid Riza, el-Menir, Kahire 1373.

----- , el-Vahyu'l-Muhammedi, Misir 1352,/1935.

es-Sabhni, et-Tibydn fi ullimi’l-Kur’dn, Mekke 1390/1970.



KUR'AN'IN LAFZi OZELLIKLER] /341

Salim, Sasi, ez-Zahiretu'l-istigrikiyye ve eseruhd ala’d-dirdsiti’l-

Isldmiyye, Malta 1991.
Selahuddin el-Miineccid, Dirdsit fi tirihi’l-hatti’l-arabi, Beyrut
1972.

es-Serahsi, el-Mebsfit, Istanbul 1403/1983.
es-Sibai, Mustafa, Uzamdund fi't-tarih, Beyrut ts.
Sofuoglu, Mehmet, Tefsire Girig, Istanbul 1981.

Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlars, (trc. Yagar Kan-
demir), Ankara 1971.

----- , Mebihis fi ultimi’l-Kurdn, Beyrut 1985.

es-Subki, Tabakitu's-sdfiiyyeti’l-kiibrd, (thk. Abdulfettah Mu-
hammed el-Huli-Mahmiid Muhammed et-Tanahi), Misir
1383/1964.

es-Sitytti, ed-Diirrii’l-mensiir, Beyrut ts.

----- , el-Itkén fi ulimi’l-Kur'én, yy., ts.

-----, Tdrihu’l-hulefd, (thk. Muhyiddin Abdulhamid), Misir 1952.

es-Safii, er-Risdle, (thk. Muhammed Seyyid Geylani), Kahire 1969.

Sahin, Abdussabtir, Hz. Muhammed Okuma ve Yazmay: Biliyor
muydu? (trc. Tayyar Altikulag), DD., C. XII, Ankara 1973.

es-Satibi, el-Muvafakat, (trc. Mehmet Erdogan), Istanbul 1999.

Sengiil, Idris, Kur'én Kissalar: Uzerine, Izmir 1994.

es-Sevkani, Fethu'l-kadir, Misir 1383/1964.

Sibli, Mevlana, Asr-1 saadet, (trc. Omer Riza Dogrul), Istanbul
1973.

Simsek, M. Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, yy., ts.

et-Tabatabai, Islim’da Kur'dn (trc. Ahmet Erding), istanbul 1988.

et-Taberi, Camiu’l-beydn fi te’vili’l-Kur'dn, Beyrut 1985.

----- , Tarthu'l-iimem ve’l-miiliik, Kahire 1358.

et-Tabresi, EbG Manslir Ahmed b. Ali, Faslu’l-hitdb fi tahrifi kitdbi
Rabbi’l-erbib, Necef 1298.

——-, el-Thticdc, Meshed 1403.



342 JKUR’AN TARIHI -

et-Taftazani, Keldm Ilmi ve Islém Akdidi, (trc. Stileyman Uludag),
Istanbul 1982.

et-Tehanevi, Kessifu istilahati ‘I-fiinfin, Istanbul 1404/1984.

Tetik, Necati, Kirdat Ilminin Ta'limi, Istanbul 1990.

Topaloglu, Bekir, Mitiiridiyye Akaidi, Ankara 1979.

Tug, Salih, Isldm Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, Istanbul 1984.

et-Thsi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Huseyn, et-Tibyin fi tefsiri’l-
Kur'dn, Necef 1957.

Usta, M. Ali, Ruhculuk Nedir?, Istanbul 1986.

Umit, Mehmet, "Kur'an'a Yonelik Tahrif iddialarna Zeydi Tepki",
H.UIFE., Der., 2006, C.5, sy., 9.

Unal, Mehmet, Kur'an'm Anlagilmasinda Kirdat Farkhiliklarin
Rolii, Ankara 2005.

el-Vahidi, Esbdbu 'n-niiziil, Misir 1968.

Watt, Montgomery, Modern Diinyada ‘islﬁm Vahyi, (trc. Mehmet
S. Aydin), Ankara 1982.

Wensinck, A. J., “Vahiy”, IA., istanbul 1977.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur’an”, DIA., Istanbul 1997.

Yavuz, Yusuf Sevki-Cetin Abdurrahman, "Ayet", DIA., Istanbul
1991.

Yazir, M. Bedrettin, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islim Medeniye-
tinde Kalem Giizeli, Ankara 1972.

Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, istanbul 1416/1995.

Yildirim, Suat, Kur’dn-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Istanbul
1993.

Zakzlik, Mahmud Hamdi, Oryantalizm Veya Medeniyet Hesap-
lagmasimin Arka Plani, (trc. Abdulaziz Hatip), fzmir 1993.

ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, Misir ts.
ez-Zehebi, Semsiiddin, Tezkiretu’l-huffdz, Haydarabad 1375/1955.
ez-Zemahgeri, el-Kesgif, Beyrut ts.

ez-Zencani, Ebl Abdillah, Tarihu’'l-Kur'én, Beyrut 1388/1969



KUR'AN'IN LAFZ! OZELLIKLER] /343

ez-Zerkani, Menéhilu'l-irfan fi ullimi’l-Kur'dn, Misir ts.

ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur'dn, (thk. Muhammed Ebu'l-
Fadl Ibrahim), Misir 1972.

ez-Zeylai, Fahruddin, Osman b. Ali, Tebyinu'l-hakdik §erhu
kenzi’d-dekdik, Beyrut ts.

Zeyveli, Hikmet, “Kur’dn’in Aktiiel Degeri Uzerine”, (I. Kur'an

. Sempozyumu, 1-3 Nisan) Ankara 1994.






INDEKS

A

A’mes, 227

Abadile, 119

Abduh, 308, 310

Abdullah b. Abbas, 57, 63, 68,
69, 113, 169, 200, 213, 224, 229

Abdullah b. Amr b, el-As, 119

Abdullah b. Erkam, 137

Abdullah b. es-Siib, 172, 226

Abdullah b. es-S4ib el-Mahz{imj,
226

Abdullah b. ez-Zubeyr, 119, 162

Abdullah b. ez-Ziibeyr, 167

Abdullah b. Mes"(d, 118, 119,
159, 164, 167, 168, 171, 186,
187, 193, 207, 223, 229, 236,
295, 296, 297, 298, 300

Abdullah b. Omer, 141, 165

Abdullah b. Revah3, 137

Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh,
137

Abdullah b. Saib, 119

Abdullah b. Said b. el-As, 126

Abdullah b. Ummi Mekt{im, 49

Abdullah fbn Kesir, 219

Abdurrahman b. el-Haris b.
Higam, 167

Abdurrahman Cetin, 232

Abdurrahmén el-Ceziri, 292

Abdussabfiir $3hin, 202

Ad kavmi, 43

Adem, 56, 111, 206, 238

Afrika, 125

Ahad, 221, 223

Ahd-i Atik, 95, 96

Ahfes, 229, 231

Ahmed, 71, 73, 74, 79, 91, 109,
113, 119, 122, 126, 131, 134,
137, 138, 139, 140, 141, 146,
149, 152, 153, 186, 188, 199,
202, 206, 220, 221, 225, 228,
237, 243, 244, 245, 247, 248,
250, 251, 252, 265, 292, 295,
296, 303, 314, 315, 316

Ahmed b. Ebi Duvad, 248

Ahmed b. Hanbel, 71, 73, 74, 91,
109, 113, 119, 122, 126, 131,
134, 139, 140, 141, 146, 149,
152, 153, 199, 202, 225, 228,
237, 243, 244, 245, 247, 248,
250, 265, 295, 296, 315

Ahmed b. ibrahim ed-Devraki,
247

Ahmed b. Nasr, 248

el-Ahrufu’s-seb’a, 203, 209



346 / KUR’AN TARIHI

Aige (Hz.), 72,73, 119, 169, 289,
291, 292, 294

Akdeniz, 125

Akl-1 selim, 39

Ali (Hz.), 113,131, 132,137, 171,
172, 175, 186, 187, 206, 207,
228, 243, 274, 280, 283, 284,
285, 303, 311, 327

Ali b. el-Medini, 249, 250

Ali el-Kereki, 224

el-Altsi, 188

Ameri, 132

Amir b. Cedere, 123

Amir b. Kays, 172

Amrb. As, 172

Amr b. el-As, 138

Anlam yéniinden tahrif, 273

Arabistan, 124, 302

Arap yazisi, 122, 123, 125, 127, Bousquet, 96

128, 190 Brockelmann, 103, 104
Arza, 148, 149, 155 el-Buhari, 70, 71, 73, 74, 77, 90,
Arza-i ahire, 149, 160, 165 109, 113, 119, 120, 122, 129, 131,
Arzanin Mahiyeti, 151 133, 134, 136, 137, 140, 141, 149,
Asim, 219, 227, 234, 237 151, 152, 158, 162, 163, 167, 170,
Asibu’n-nahl, 138 200, 201, 207, 211, 214, 249, 250,
Astroloji, 26, 27 253, 265, 293, 316
Agere tariki, 225 el-Burhan fi uliimi'l-Kur'an, 58
Atab. Ebi Rabah, 227
Atlantik, 125 C

el-Ayni, 21, 150, 153
Azerbaycan, 167

B

Babil hiikiimdari, 43
ell-Bagavi, 83

Bahira, 96

Bahreyn, 171, 173
el-Bakillani, 159, 297, 299, 300
Bakka, 123

Bankiporf, 283

Basiret, 38

Basra, 168, 171, 172, 191, 228
Bedir, 91, 93, 126

Bedir Savasi, 93

el-Belazuri, 123, 124, 137
Benu Gifar, 199

Berd b. Azib, 141

Bernard Lewis, 96

el-Beyhaki, 142, 159, 205, 251, 252
Beyt-i makdis, 54
Beytiil-izzet, 68

el-Bezzi, 226

Bi'ri1 Maftine, 121

Bikai, 59, 60 ’
Bigr b. Abdulmelik, 123, 124
Bigr b. Giyési, 242

Bizans Imparatorlugu, 93
Blachere, 132, 138, 280

C. Brockelmann, 103

Ca’d b. Dirhem, 242, 253

Caetani, 124, 125, 127, 132, 133,
137, 143, 144, 190

Camiu’l-beyan, 230

Casanova, 138

Cebriil, 22, 29, 31, 32, 65, 67, 69,
72, 83,91, 101, 103, 111, 112,
113, 118, 129, 149, 150, 151,
153, 154, 178, 180, 186, 187,
188, 199, 215, 251, 252



INDEKS /347

Cehm b. es-Salt, 138

Cehm b. Safvin, 242
Cehmiyye, 246

Cevad Ali, 124

el-Cevheri, 254, 255
el-Cehsiyari, 124

Cibril, 65, 200, 213, 300
Corci Zeydan, 157, 173, 192

G

Cagdas modernizm, 311
Cagdas teslis, 302
Cingrrak sesi, 29

Cin, 125

D

Déaru’l-hikme, 245
David (Hz.), 25, 57
Deccil, 179
Determinizm, 315
Diimetu’l-Cendel, 123
ed-Diiri, 227, 228
ed-Diieli, 191, 293
ed-Diirre, 225

E

Ebabil, 316

Ebban b. Sa’'id, 137

Ebrehe, 316

Eb{i Abdillah Fudayl b. Yesar,
209

Eb{i Abdirrahman es-Siilemi,
172,227

Eb(i Amir, 225

Ebli Amr, 127, 193, 219, 225, 226,
227,230, 234, 237

Ebi Amr eg-Seybani, 227

Ebii Bekr (Hz.), 83, 102, 118, 137,
144, 145, 146, 147, 155, 156,
157, 158, 159, 161, 164, 165,
166, 167, 168, 169, 172, 173,
180, 186, 187, 208, 227, 230,
231, 270, 280, 294, 297, 299

Ebii Bekr b. Miicahid, 219, 220,
231

Eb( Bekr eg-$ai, 175

Ebii Bekr Su’be, 227

Ebii Ca’fer, 179, 209, 210, 220,
223, 228, 237, 274, 285

Ebii Ca'fer b. ez-Zubeyr, 179

Eb{ Ca'fer Yezid b. el-Ka'ka’,
220

Eb{i Hanife, 224, 228, 236, 252,
253, 269, 270, 271

EbG Hatim er-Razi, 250

Eb(i Hatim es-Sicistani, 205, 219

Ebt Hureyre, 118, 119

Ebii Kildbe, 166

Eb{i Muhammed Ya’kiib b.
Ishak, 220

EbG Musa el-Eg'ari, 167, 171, 293

Ebii Miislim, 247

Ebii Said b. el-As, 138

Eb{i S4me, 160, 171, 208, 209,
215, 221, 232

Ebii Talh4, 201

Ebii Talib, 132

Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam,
219

Ebii Ya'k{b el-Buveyti, 248

Eba Yasuf, 270

Ebi Zeyd, 120

Ebli Zur’'a er-Razi, 250

Ebu’d-Derdj, 168, 205, 207, 227

Ebu’l-Esved ed-Diieli, 127, 191

Ebu’l-Ferec Muhammed b.
Ahmed eg-Senbiizi, 220

Ebu’l-Haris, 228



348 / KUR’AN TARIHI

Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, 251

Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris,
186

Ebii'l-Aliye, 63

Efgani, 236, 303, 308

Ehl-i beyt, 210, 283

Ehl-i kitap, 93

Ehl-i siinnet, 65, 66, 210, 220,
221, 224, 244, 245, 249, 250,
253,294, 316

Ektéif, 138

Elmalil, 65, 71, 74, 79, 81, 90,
128, 135, 153, 255, 258, 316,
322,323

Emevi, 245

Emile Dermenghem, 281

el-Emin, 90

Emin el-Hiili, 256

Eminu’l-vahy, 155

Emzirme Ayeti, 291

Enbar, 123, 124

el-Enbari, 187

Enes, 118, 120, 131, 205

Erkam b. Ubeyy, 138

Ermenistan seferi, 167

Eslem b. Sidre, 123

Eyyb, 25

F

F. Buhl, 143

Fander, 282

Fasila, 177

Faslu’l-hitab fi tahrifi kitabi
Rabbi’'l-erbab, 283

Fazlur Rahman, 69, 304, 305, 306,

307, 308, 312, 329
Ferrj, 229, 231
Fir’avn, 40
Fudale b. Ubeyd, 119, 227
Futlihu’l-buldan, 123, 124

G

G. Le Bon, 100

Garanik olayi, 82, 83, 84
Garaudy, 308, 309, 310, 311
Garcin de Tassy, 284

Gece namazi, 77

Genel Sark Kiitiiphanesi, 283
Gibb, 95

Goldziher, 95

Guidi, 268

Guléat- gia, 281
Giineydogu Asya, 303

H

Haber-i vahit, 299

Habegistan, 84, 97

Haccéc b. Yisuf, 192, 281

Hafs, 227, 234, 237

Hafsa, 119, 126, 164, 167

el-Hakim en-Neysaburi, 142

el-Halebi, 98, 137

Halef, 220, 223, 227, 228, 237,
313

Halef b. Hisam, 220, 228

Halid b. Abdillah el-Kasri, 242

Halid b. Sai'd, 137

Halid b. Velid, 138

Halil b. Ahmed, 193

Halk, 243

Halku'l-Kur’an, 239, 243, 244,
245, 246, 248, 249, 250, 251,
253

Hallad, 227

Hamdi Yazir, 59, 60

Hamza, 191, 219, 225, 227, 228,
229, 230, 236, 237

Hamza ez-Zeyyat, 191

Hane-i saadet, 142

Hanna Zakarias, 102



INDEKS /349

Hanzala b. er-Rebi’, 137

Harfu'l-fasila, 177

el-Haris b. Higam, 167

Haris b. Sureyc, 242

Harran, 124

Hariin (Hz.), 25, 40

HarGn b. Musj, 219

HarGn er-Resid, 228

Hasan Hanefi, 304, 311

Hasgim Abdulfettah Gudde, 282

Hatice (Hz.), 73, 102

Havamim, 189

Havariler, 19

Havle’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-
Kitabi'l-Mukaddes, 282

Hayat enerjisi, 103

Hayrettin Karaman, 328

Hermenétik, 317, 329

Hifz, 112

Hirzu'l-eméni, 225

Hiciz, 124, 125

Hikmet, 39

Himyeriler, 124

Hind Altkitasi, 303

Hind IslAm modernistleri, 303

Hindistan, 253, 261, 283, 303

Hipnotizma, 27

Hira Dagy, 72, 103

Hira magaras, 72

el-Hire, 123, 124

Higam, 97, 201, 227

Hid, 38

Hd kavmi, 43

Hudeybiye, 131, 133

Huseyn en-Numeyri, 138

Huvaytib b. Abdiluzza, 138

Huzeyfe, 119, 138, 167, 169

Huzeyme b. Sabit, 162, 163

I

I'cam, 192

I'cAzuw’l-Kur'an, 157, 172, 291,
293, 299, 300

ibn Amir, 219, 225, 227, 230, 237

ibn Asakir, 137

ibn Agur, 60

ibn Atiyye, 189, 205

ibn Cerir et-Taberi, 219

Ibn Ebi Hatim er-Rézi, 250

ibn Fiirek, 58

ibn Hacer, 21, 83, 126, 137, 144,
146, 150, 151, 152, 159, 160,
189, 203, 295, 297

Ibn Haldun, 31, 71, 74, 90, 123,
125

ibn Hazm, 243, 297

ibn Higam, 97, 140, 142

ibn Kesir, 65, 82, 121, 155, 158,
162, 164, 165, 171, 179, 187,
206, 225, 226, 237, 238, 295,
297

Ibn Kuteybe, 79, 206, 295

ibn Manzfir, 20, 149, 254, 255,
256, 257, 272

Tbn Muhaysin, 220

ibn Omer, 236

Ibn Taviis, 225

fbn Teymiyye, 83

Ibn Ummi Mektiim, 91, 136

ibn Zekvan, 227

ibn Zeyd, 86

fbn-i Kemal, 59, 60

Ibnu’l-Cezeri, 116, 121, 203, 204,
205, 219, 220, 221, 222, 225,
226, 227, 228, 236

Ibnu’l-Humam, 292

ibnu’'n-Nedim, 119, 124, 192



350 / KUR’AN TARIHi

ibnu'l-Arabi, 83

Ibrahim, 25, 43, 316

Ibrahim b. Yezid en-Nehai, 236
ibrahim en-Nehai, 193
Tbranice, 265, 270

fcma, 307

Ictihad, 224, 304, 307, 310, 311
ideal immet, 75

idris b. Abdulkerim, 228

ifk Hadisesi, 92

ihyﬁ, 243

ikrime, 227

fmam Malik, 170, 186, 193, 237
fmam Muhammed, 228, 270
imam Mushaf, 156, 165

fmam Safii, 226, 237, 292
imamiyye, 287

Imate, 243

Imran b. Husayn, 244

incil, 56, 57, 59, 60, 70, 73, 94, 97,

100, 111, 129, 263

indirac metodu, 235

Infirad metodu, 235

Ingiltere, 174

Inzal, 21, 65, 68, 74, 83, 86, 324

iran, 303

isa (Hz.), 19, 23, 25, 43, 44, 57,
179, 238

Isa b. Verdan, 228

el-Isabe, 126, 159, 160, 265

Ishak (Hz.), 25

ishak b. ibrahim, 228, 243, 244,
246, 247

Islam Ansiklopedisi, 143

islAm modernizmi, 301

islam Tarihi, 133

fsmail (as), 25

Ismail b. Daviid, 247

ismail b. Ebi Mes’id, 247

Ismail Cerrahoglu, 285
isréilogullarl, 61, 62
Istanbul, 173

Isvigre, 268

el-itkan fi ulfimi'l-Kur'an, 58
izharu’l-Hakk, 282

J

Jung, 103, 104

K

Kabe, 54

Kadi Iyaz, 297

el-Kadi Eb( Bekr b. et-Tayyib,
186, 205

Kadir gecesi, 68, 72

el-Kéfiye, 225

Kafkaslar, 303

Kalin, 226

Karz-1 hasen, 131, 133

el-Kédsim b. Sellam, 205

Kasimirski, 132

el-Kastallani, 83

Kat'u’l-edim, 138

Katade, 118

Kayseri Kiitiiphanesi, 175

Kelam, 66, 76, 101, 243, 245, 251,
320

Kelam-1 lafzi, 66, 251

Kelam-1 nefsi, 251

Keldmullah, 65, 66, 239, 240, 251

el-Kevseri, 157, 242, 252

Karaat, 217

Kiraat-1 agere, 220, 226, 234

Kirdat-1seb’a, 220, 222

el-Kirméni, 21, 70, 74, 90, 113,
188



INDEKS / 351

el-Kisai, 219, 228, 230, 236, 237,
238

el-Kitab, 140

Kitdbu’s-seb’a, 118, 219

Kollektif alt sufir, 103, 104

Kiife, 168, 171, 172, 173, 227, 228

Kiifi, 125

Kunbiil, 206, 226

Kur’an Terciimesinin Fikhi
Yonii, 269

Kur’an’1 tespiti, 109

Kur’an’in Derlenmesi, 155

Kur’an’m tertibi, 281

Kur'an, 32 )

Kur'an Tarihi, 128, 138, 155, 173,
175, 194, 225, 281, 282, 285,
287, 292, 294, 295, 297

Kur'an- Kerim'i Taklid
Tegebbiisleri, 283

Kur'an-1 Kerim'in Indirildigi
Yedi Harf ve Kiraatlar, 232

Kureys, 82, 131, 167, 170, 215

el-Kurtubi, 83

Kuvve-i gadabiyye, 35

Kuvve-i geheviyye, 35

Kuzey Afrika, 234, 303

L

Lafzi tahrif, 274, 275

Lafzi terctime, 259

Lat, 82

Leningrad, 175

Levh-i mahfuz, 65, 66, 67, 68, 69,
252,324

L'Islam, Entreprise Juive, De
Moise a Muhammed, 102

Lihaf, 138

" Londra, 173
Lit (as), 38
Lt kavmi, 43

M

M. Tayyib Okig, 283

Ma’kili, 125

Malezya, 125

Mansur b. Nuh, 268

Mara, 62

Mageri vicdan, 103, 104

Materyalist, 26

Maituridi, 250

Me’mfin, 245, 246, 247, 249, 250,
253

Meil, 258

Medine, 68, 75, 119, 126, 127,
130, 136, 137, 139, 142, 146,
152,159, 165, 166, 171, 173,
174, 190, 208, 226

Mekke, 25, 68, 75, 82, 87, 88, 93,
96, 97,102, 116, 119, 124, 126, .
128, 131, 137, 139, 142, 143,
144, 146, 153,171, 172, 173,
209, 306

Mekki b. Ebi Talib, 178, 215

Mele-i 2’13, 78

Melekiit dlemi, 74

Melik Zahir Baybars, 174

Menit, 82

Menazir Ahsen Gilani, 139, 142

Mervan b. Hakem, 165

Mes’{idi, 172

Meséni, 184

Mesleme b. Muhalled, 119

Meghur kiraat, 220, 222

Musir, 21, 73, 80, 121, 126, 150,

157, 160, 166, 172, 206, 226,

234, 242, 243, 244, 246, 256,
261, 267, 303

Mistr Islom modernistleri, 303

Mihne olayy, 246, 249

Mikiil, 300

Mirza (Alexandre) Kazem Bek, 284



352  KUR’AN TARIHI

Mifin, 184

Mizanu’'l-Hak, 282

Modernizm, 301, 302, 303, 327,
329

Mogol Han, 174

Mogol hiikiimdari, 174

Molla Mubhsin, 287

Montet, 132

Mu'aviye, 131, 173

Mu’az, 119, 120

Mu’tasim, 247, 248, 253

Mu'tezile, 242, 243, 244, 245, 246,
249, 253

Muéviye, 137, 172, 227, 281

Muavvizeteyn, 296, 297

Muaykib b. Ebi Fatima, 137

Muaz b. Cebel, 138

Mucemmi’ b. Cériye, 119

Miicize, 41

Mudar Kabile, 124

el-Mufassal, 184, 189

Mugire b. Sihab, 172

Mugire b. Su’be, 138

Muhammed (Hz.), 20, 31, 32, 44,
48, 49, 50, 52, 53, 57, 59, 60,
68,70,73,74,77,79, 81, 83,
87, 91, 95, 96, 97, 98, 99, 100,
101, 102, 103, 104, 113, 118,
123, 129, 130, 131, 132, 133,
134, 135, 137, 141, 142, 143,
144, 145, 146, 151, 152, 154,
155, 157, 159, 167, 172, 174,
175, 193, 194, 203, 206, 208,
209, 210, 221, 224, 242, 243,
244, 265, 281, 285, 287, 288,
311, 313, 322

Muhammed Abduh, 303, 313, 316

Muhammed Arkoun, 304, 311

Muhammed b. Abdillah, 87, 131

Muhammed b. Ca’fer el-Huzii,
224

Muhammed b. Ebi Leyl4, 228

Muhammed b. el-Hac Devlet
Séh, 268

Muhammed b. Miitevekkil, 228

Muhammed b. Sa’d, 247

Muhammed b. Tayfir es-
Secavendi, 194

Muhammed b. Yahyé ez-Zuhli,
250

Muhammed Draz, 284

Muhammed Ebii Zeyd, 303

Muhammed Esed, 114, 115

Muhammed Hamidullah, 123,
145, 146, 152, 154, 174, 207

Muhammed ikbal, 310

Mubhsin el-Emin, 224, 225

Mukébele, 111, 142, 149, 150,

151, 153, 154, 155

Mukaddimetan, 205, 207, 296,
298

Musa (Hz.), 19, 23, 40, 57, 58, 59,
60, 61, 63, 64, 73, 95,102, 167,
168, 171, 175, 243, 270, 315

Mushaf, 128, 138, 155, 156, 159,
164, 165, 167, 171, 173, 175,
186, 187, 284, 290, 297

Mustafa Sadik er-Rafii, 168, 291,
293

Mu'tezile, 66, 253

Miiberred, 229, 230, 231

Miicahid, 136, 227

Miidayene ayeti, 177

Miidrec, 221, 223

Miiellefe-i kuliib, 322, 323

Miiramir b. Miirre, 123

Miiseylemetii‘l-kezzéb, 156

Miitevatir, 207, 209, 210, 220,
221, 222, 223, 224, 235, 237

Miitevatir kiraatler, 222

Miitevekkil, 249, 253



INDEKS /353

N

Nabat, 124

Nafi, 219, 226, 234, 237
Nahhas, 229

Namus, 73

Nasr b. Asim, 127,192
Nefs-i emmare, 315
en-Nehhas, 188, 229
Nemrud, 43

Neo-islam modernizmi, 307
Neo-modernizm, 313, 320
Nesefi, 229

Nesih, 147

Nevvas b. Sem'an, 65
Nuaym b. Hammad, 248
Nubh (as), 25, 38, 62

Niih kavmi, 43

Nirayn Stiresi, 283

0-0

On emzirmenin haramliligi, 170

Orientalizm, 105

Osman (Hz.), 102, 128, 137, 139,
147, 154, 155, 159, 160, 164,
165, 166, 167, 169, 171, 172,
173, 174, 175, 176, 180, 186,
191, 194, 209, 215, 216, 221,
222,223, 252, 280, 281, 283,
287,292, 294, 297, 307, 327

Osman b. Ebi Seybe, 191

Osman Keskioglu, 174, 287

Omer (Hz.), 113, 116, 117, 119,
137, 140, 141, 142, 143, 144,
155, 157, 158, 161, 162, 164,
166, 168, 175, 193, 201, 205,
209, 221, 280, 294, 308, 322,
323, 324

Omer b. Abdulaziz, 323

P

Parapsikoloji, 26, 27
Pargémen, 138
Petersburg, 175
Pozitivist, 26

R

Rabbi Akiba, 57

Rabbi Sim'on, 57

Rabindranath Tagore, 261

Rafizi, 287

er-Réfii, 157, 161, 168, 172, 219,
291, 293, 300

er-Ragib el-Isfahani, 20, 31, 32,
68, 128, 273

Rahmetullah el-Hindji, 282

Rakk, 138

Rakka, 246

Ramazan, 72, 111, 149, 151, 152,
153, 155, 323

Ravh b. Abdulmii’min, 228

Recm dyeti, 289, 291

Resid Rizj, 21, 22, 263

Rey, 250

Rizj, 243

er-Razi, 65, 79, 80, 81, 83, 85, 86,
250, 297

Rizk, 243

Riba, 307

Roger Garaudy, 304, 308

Ruhguluk, 26

Rihu’'l-Kuds, 29

Ruk'a, 139

Ruslar, 175

Ruveys, 206



354 / KUR’AN TARIHI

S

Sa’d b. Ebi Vakkas, 119, 126,
137, 140, 142, 223, 265, 267,
268, 323

Sa'id b. Ciibeyr, 227, 236

Sa’id b. el-As, 167

Sabit b. Kays, 138

es-Subki, 244, 245, 246, 247, 249

es-Sebu’t-tuvel, 189

Sahih kiraat, 134, 163, 208, 221,
222, 223, 235, 292

Said b. Ebi Vakkas, 138

Salih (as), 38, 42

Salih Akdemir, 102, 307

Sélim, 95, 101, 119, 203

Samanogullari, 268

Sami, 125

Schwailly, 138

Seb’a tariki, 225

Secavend, 194

Selman-1 Farisi, 265

Semerkant, 175

es-Serahsi, 265, 292, 322

Seva b. el-Kays, 163

Sevr Antlagmas, 174

Seyyid Ahmet Han, 303, 314

Seyyid Emir Ali, 303

Siffin savasi, 172

Sibeveyh, 229, 231

Sina Dagy, 57

Sina Dagy Vahyi, 57

Sprenger, 101

Spritizm, 26, 27

Sudanlilar, 234

Suheyl b. Amr, 131

Suht, 243

Suhuf, 56

es-Sili, 124

Stretu'n-niirayn, 284, 285

Suriye, 96, 97, 323

Siileyman (Hz.), 25, 43

Stileyman Ates, 22, 67, 68, 69

Stileyman b. Cemmaz, 228

Siinnet vahyi, 32

es-Siisi, 227

Siiryani, 124

Suiryanice, 160, 265, 270

es-Suy(ti, 58, 70, 83, 84, 119, 121,
142, 145, 166, 179, 186, 187,
188, 189, 204, 207, 217, 221,
294, 295

S

Sabat, 62

es-Sa’bi, 136

Sam, 124, 168, 171, 172, 175

eg-Satibi, 76, 110, 225

Satibiyye, 226

Sazz kiraat, 220

Sehid es-Séni, 224

Serif Hiiseyin, 174

Sevkani, 59, 60

Seyh Muhammed b. Alib.
Sehragiib, 283

Seyh Radi, 225

Seyh Ubeydullah, 175

Sia, 209, 210, 224, 274, 280, 282,
283, 285, 287, 289

Sia’ya Gore Tahrif, 282

Sihab, 80

Sihab yildizi, 79, 80

Sim'on, 58

Suayb, 39

Surahbil b. Hasene, 137



INDEKS /355

T

T. Noldeke, 284

Ta’sir, 194

et-Taberi, 67, 68, 79, 80, 82, 83,
86, 93, 98, 158, 165, 167, 170,
207, 209, 215, 225, 229, 230,
231, 237, 246, 247, 248, 315

et-Tahbir, 225

Tahir b. Asur, 59, 60

Tahmis, 193, 194

Tahrif, 87, 111, 233, 234, 239, 261,
263, 272, 273, 282, 283, 285,
287, 292, 293, 315

Taif, 124, 130

Taklib sanati, 256

Takrib tariki, 226

Talha b. Ubeydillah, 119, 138

Tarik yildizi, 80

Tarihselciligin sorunlari, 317

Tarihselcilik, 301, 304

Tagkent, 173, 174, 175

et-Tehanevi, 20, 21, 66, 74, 81,
254, 257

Te’vil, 257, 258

Te’vilu miigkili’l-Kur’an, 206, 295

Teblig, 36, 39

Tebiik seferi, 49, 91

Tefsir, 255, 256

Tefsiri terciime, 260

Telepati, 27

Tenzil, 21, 68, 136

Terceme-i hal, 255

Terciime, 254

Tesniye, 58, 61

Tevrét, 56, 57, 59, 60, 61, 63, 64,
70, 94, 100, 111, 129, 272

Teysir, 225, 226, 227, 228, 236

Thery, 102

Timur, 175

Timurlenk, 174

Topkapi Sarayi, 173, 174
Tuvel, 184
Tiirkistan, 175

U-U

Ubéade b. Samit, 118, 119, 126
Ubeyy b. Ka'b, 118, 137, 159, 167,
168, 171, 186, 187, 199, 223,

294, 295, 299, 300
Ukeydir b. Abdulmelik, 123
Uzz3, 82

" Ummi, 89, 116, 122, 128, 129,

130, 132, 134, 136
Ummii Seleme, 119

\Y%

Vahiy, 19, 20, 21, 22, 70, 74, 78,
110, 136

Vahiy katipligi, 137, 138

Vahiy Katipligi Kurumu, 136

Vahiyde Tedricilik, 74

Vahy, 31

Vahyin Baglangici, 72

Vahyin Mahiyeti, 23

Vahyin Tanimz, 20

Varaka b. Nevfel, 73

Visik, 248, 249, 253

Vasila b. el-Esk4, 227

Velaye Stresi, 283

Velid b. Mugire, 93

Vers, 226, 234

4

W. St. Clair Tisdall, 284
W., Muir, 280
Watt, 28, 103, 104



356 /| KUR’AN TARIHI

Y

Ya'kib (as), 206, 223, 228, 237
Yahya b. el-Miibarek el-Yezidi,
220 ‘
Yahyab. Ma'in, 228, 247, 249

Yahya b. Ya'mer, 127

Yakub, 25, 43

Yagayan siinnet, 307

Yed-i beyda, 43

Yedi harf, 165, 168, 197, 199, 201,
202, 204, 207, 209, 210, 211,
280

Yemame, 121, 156, 157, 158

Yemame savag, 121, 156, 158

Yemen, 124, 171

Yeni Ahit, 100

Yezid b. Har{in, 249

Yiinus, 25

© Ydsuf, 43

Z

Zakziik, 96, 105

Zebir, 25, 56, 57
Zeccic, 229, 231

Zekeriyya, 20



ez-Zemahgeri, 38, 65, 80, 81, 83,
229, 230, 231

ez-Zerkani, 22, 65, 113, 116, 117,
118, 119, 120, 121, 136, 137,
138, 142, 145, 146, 147, 148,
160, 161, 164, 165, 168, 170,
172,192, 193, 194, 217, 221,
223, 256, 257, 263

ez-Zerkegi, 58, 65, 68, 69, 71, 74,
90, 113, 138, 139, 142, 145,
148, 150, 159, 164, 179, 186,
188, 189, 203, 204, 205, 220,
222,223, 226, 227, 228, 256,
257

Zeyd b. Sabit, 120, 136, 137, 139,
141, 142, 144, 145, 146, 148,
150, 155, 158, 159, 160, 161,
162, 163, 164, 167, 169, 170,
215, 229, 265, 290

Zeyneb, 91

Zihér, 308

Zir b. Hubeys, 227, 294, 296

Ziyad b. Siimeyye, 191

Zubeyr b. Avvam, 137

Zubeyr b. Harb, 247, 249

ez-Ziihri, 162, 236

Zii's-sehadeteyn, 163



Bugin insanlik i¢in nublvvet kulturunid semavi kitap
olarak muhafaza eden tek kaynak Kur'an-1 Kertm'dir.
Bu ylzdendir ki insan onun derini manalarina nufiz
ettikce, Allah'i disince, akil ve his yoluyla duymaya,
anlamaya, kavramaya ve O'na yakinlasmaya daha
fazla gayret gostermektedir. Bu anlamda Kur'an-i
Kerim mudminler igin bir nur, bir 151k ve bir yol
gostericidir. Bdyle olunca elbetteki Kur'an'in
muhtevasini anlamaya calismak yaninda onun
tarihiyle alakali hususlarda bilgi sahibi olmak da
her Misliman igin gereklidir. Hele dini tahsil yapan
kimseler icin bu, basta gelen bir vazifedir. Cunki
s6z konusu bilgiler, Kur‘an'in hidayetine ulasip,
onun sesini duymak ve onun yiuksek &hengiyle
cosmak i¢in asil kabul edilen anlamin
kavranmasinda, yardimci bir unsur niteligindedir.



