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Usul-i fikih, islam? ilimlerin timd icin ortak metodoloji
sunan tek ilim dalidir. Biitiin islam7 ilimlerin ortak paydasini
teskil etmesi sebebiyle asirlar boyu bu ilim dalinda blylk
eserler kaleme alinmistir. Eserleriyle Hanefi ilim ¢evrelerinde
genis bir kabule sahip olan ve usul-i fikhin olgunluk dénemin-
de ilm7 faaliyetlerde bulunan imam Nesefihin Menéaru'l-en-
var adli eseri, Hanefi usuliinin en temel metinlerinden olan
Pezdevi’nin Kenzu 1-vusdl adli eserinin basarili bir 6zeti mahi-
yetindedir. el-Menér, ilk yazildigi dénemden itibaren genis
bir kabule mazhar olmus, Osmanli medreselerinde uzun asir-
lar boyunca ders kitab1 olarak okunup okutulmus, eser tGzeri-
ne onlarca serh, hasiye, ihtisar ve nazim calismasi yapilmistir.

Ilahiyat fakulteleri ve diyanet egitim merkezleri basta
olmak uzere usul-i fikhi klasik kaynaklarindan okumak iste-
yenler icin Menaru'l-envar adli bu eser buyik 6nem arz et-
mektedir. Eserin muhtasar olmasi ve anlamay1 zorlastiran bir
hiviyete sahip olmasi sebebiyle eser hazirlanirken serhlerin-
den istifade edilerek dipnotlarda gerekli aciklamalar yapil-
mis, 6rneklerle zenginlestirilen eser ilim taliblerinin istifade
edecegi bir hiviyete kavusturulmustur.
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ONSOZz

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Usul-i fikih, islami ilimler icinde “metodoloji” meselesini ele alan yegane
ilim dalidir. Bu ilim, adinin ¢agristirdiginin aksine yalnizca firu fikih ilminin de-
gil, tum islami ilimlerin metodolojisidir. islamf ilimlerle istigal edenlerin -alan-
lari ne olursa olsun- yolunun usul-i fikihtan gegmemesi mumkin degildir. Zira
yolu nasslardan gecen, nasslari anlama cabasi iginde olan herkesin usul-i fikihla
ilgilenmesi kacinilmazdir.

Usul-i fikhin mustakil bir ilmi disiplin haline gelmesi uzun bir tarihsel sureg
sonucunda olmustur. imam Safii’nin er-Risale adl eserini yazmast ile usul-i fikih
yazimi baslamis, sonrasinda her mezhepten alimin katkilariyla usul ilminin mese-
leleri gelismis ve nihayet olgunlagsmistir.

Usul tarihini ele alan eserler, usul ilminde baslangigta iki yontemin bulun-
dugunu belirtirler. Bunlarin ilki Hanefilerle 6zdes hale gelen “fukaha meslegi,”
digeri ise Séfiflerle 6zdes hale gelen “mitekellimin meslegi”dir. Fukaha mes-
leginin “timevarimsal” bir yontem izledigi, usul eserlerinde kelami bahislere
yer vermedigi, furu fikih 6rneklere ¢ok sik yer verdigi gorulir. Buna Kkarsilik
mutekellimin mesleginin “timdengelimci” bir yontem izledigi, usul eserlerinde
kelamT tartismalara bolca yer verdigi, flru 6rneklere ¢ok az yer verdigi gorulur.
Hicri VI. asirla birlikte bu iki yontemi birlestirmeye calisan bir karma yéntem
(memzdc meslek) ortaya ¢ikmistir.

Eserleriyle Hanefi ilim gevrelerinde genis bir kabule sahip olan ve usul-i
fikhin olgunluk déneminde ilmf faaliyetlerde bulunan imam Nesefi’nin el-Menar
adh eseri, Hanefi usuliinin en temel metinlerinden olan Pezdevi’nin Kenzi’l-
Vus(l adl eserinin dzeti mahiyetindedir. el-Menar, ilk yazildigi donemden itiba-
ren genis bir kabule mazhar olmus, Osmanli medreselerinde uzun asirlar boyunca
ders kitabi olarak okunup okutulmus, eser tizerine onlarca serh, hasiye, ihtisar ve
nazim galismasi yapilmistir.



Gliniimiizde ilahiyat fakilteleri mifredatinda yer alan “Fikih Usulii/islam
Hukuk Metodolojisi” dersinde genellikle modern dénemde yazilan Tirkge eser-
ler takip edilmektedir. Modern donem eserleri genellikle herhangi bir mezhebin
usullinil esas almayan eklektik eserler oldugundan égrencilerin usul-i fikhin oriji-
nal eserleriyle karsilasmadiklari, usule dair klasik bir eseri bastan sona okumadan
dersi tamamladiklari gorilmektedir. Bu durumda 6grencinin zihninde “Hanefi
usuld,” “Safit usult” gibi orijinal usullere dair herhangi bir tasavvur olusmamak-
tadir. Bu sebeple ilahiyat fakiltelerinde usul-i fikih derslerinde yardimci kaynak
olmak Uzere bu tirden muhtasar eserlerin okunmasi, okutulmasi ve tavsiye edil-
mesi blyuk 6nem arz etmektedir. Bizler bu dustinceden hareketle el-Menar adli
eseri Arapga metniyle birlikte ilim dlnyasina kazandirmanin énemli oldugunu
distinduk. Eserin muhtasar olmasi ve anlamayi zorlastiran bir hiiviyete sahip ol-
mas! sebebiyle serhlerinden istifade ederek dipnotlarda gerekli agiklamalar ve
orneklendirmelerle eseri anlasihr hale getirmeye calistik.

Rabbimizden niyazimiz eserin usul-i fikih egitim ve 6gretimine katki sunma-
s1, ilim taliblerinin usul-i fikhin 6nemini kavramalarina vesile olmasidir.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Dog. Dr. Soner DUMAN
Dog. Dr. Osman GUMAN
Dog. Dr. Stileyman KAYA

17.09.2016



I. NESEFI’NiIN HAYATI VE ESERLERI

A. Hayati

Tam adi Eb(’l-Berekat Hafiziddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmi{d en-
Nesefi’dir. Buhara yakinlarindaki Ceyhun ve Semerkant arasinda yer alan Nesef
sehrinde dogdugu icin “Nesefi” lakabiyla meshur olmustur.

Kaynaklarda Nesefi’nin dogumu, vefati, karsilastigi olaylar, yetismesi konu-
sunda yeterince bilgi bulunmadigi gériilmektedir. Bunun temel sebebi, yasadigi
doénemdeki siyasi calkantilar, Mogol hanlari arasindaki savaslar ve yikim zikre-
dilebilir.

Nesefi’nin dogum tarihinin hicri 620 veya 623 yilinda oldugu ydniinde tah-
minler bulunmakta olup vefat tarihi hakkinda en yaygin kabul goren gorus hicri
710 oldugudur.

Nesefi, Maveraunnehir bolgesinin en blyuk sehirlerinden biri olan Buhéra’da
yetisti. O donemde Buhara, her mezhepten alimin bulundugu bir ilim sehri hiivi-
yetindeydi.

Hocalari arasinda dort isim one ¢ikar. Bunlar Semstleimme el-Kerderd,
Hamidliddin ed-Darir, Haherzade (Kerderi’nin yegeni Bedreddin Muhammed b.
MahmQd el-Kerder?) ve Attabi’dir.

671 (1273) yilinda Buhéra’nin iki rakip Mogol haninin yagma ve katliami-
na ugramas! Uzerine Nesefi Kirman’a gitmis ve oradaki Kutbiyye-Sultaniyye
Medresesi’nde uzun sire ders vermistir. Kaynaklar Nesefi’nin bundan sonraki
hayati hakkinda bilgi ihtiva etmemekte, sadece 710°da (1310) Bagdat’a geldigini,
ayni yil Bagdat’tan memleketine dénerken Hdzistan eyaletinin izec (bugunki
Malllemir) sehrinde vefat ettigini ve oraya defnedildigini kaydetmektedir.

Kaynaklarda Nesefi’nin yetistirdigi 6grencilerden sadece t¢linun adi zikre-
dilmektedir. Bunlar Huisdmuddin es-Signaki, Mecmau’l-bahreyn yazari Muzaffe-
rilddin ibni’s-Saati ve Sa‘di’l-mille ve’d-din Mahmid b. Ahmed’dir.

Nesefi temel islam ilimlerinin hemen her dalinda eser vermis ve bunlarin
bir kismi Hanefi mezhebi cevrelerinde ¢ok etkili olmustur. Onun bu basarisinin



temelinde, olgunluk dénemini yasayan islami ilimlerin cesitli dallarina ait bil-
gileri 6zellikle medrese 6grencileri icin sistematik bicimde 6zetlemesi yatmak-
tadir. Nitekim el-Menér’1 klasik sonrasi Hanefi usul edebiyatinin tartismasiz en
etkili eseri olup hakkinda 100’e yakin ¢alisma yapilmistir. Bir diger etkili eseri
Kenzii'd-dekaik de Hanefi fikih doktrininin basanl bir 6zeti olup mezhep gelene-
ginde otorite kabul edilen belli bash eserlerden biridir. Kelama dair el-Umde adli
eseri ile Medarikii t-tenzil adl tefsiri de klasik islam? bilgilerin doyurucu ozetleri
olarak ilim gevrelerinde yaygin kabul gormusttir.

ion Kemalpasa, Nesefi’yi Hanefl mezhebinde “ehl-i temyiz” alimler ara-
sinda zikretmistir. Bu tabakadaki alimlerin 6zelligi mezhep imamlarina nispet
edilen gortslerin rivayet bakimindan gucli ve zayif olanlarini birbirinden ayirt
edebilmektir. Bazilari ibn Kemalpasa’nm bu degerlendirmesini dogru bulmaya-
rak Nesefi’yi Hanefi mezhebinde mictehid imamlar arasinda zikretmislerdir.

B. Eserleri
A) Fura Fikha Dair Eserleri

1. el-Mustasfa: Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ydsuf es-Semerkandi’nin (v.
656) el-Fikhi’n-néafi adli kitabinin serhidir.

2. el-Musaffa: Necmeddin en-Nesefi’nin el-Manz{metii’n-Nesefiyye adiyla
meshur olan fikhT ihtilaflara dair eserinin serhidir.

3. el-Vafi: Hanefi mezhebinde makbul ve muteber eserlerden biri olup
imam Muhammed’in el-Camiu 5-sagir, el-Camiu ’I-kebir ve Ziyadat adli eseriyle
Kuduri’nin muhtasarini bir araya getirmistir. Eserde Hanefi mezhebinin imamlar
ile Imam SafiT ve imam Malik’in gorislerine rumuzlarla atifta bulunulmustur.

4. Kenzi’d-dekaik: Hanefi doktrininin temel metinlerinden biri olup el-
Vafi'nin dzetidir. Eserde tipki el-Vafi’de oldugu gibi rumuzlarla imamlarin go-
rislerine isaret edilmistir. Eser Hanefi mezhebinin en muteber muhtasar metinle-
rinden biri olup uzerine pek ¢ok serh yazilmistir.

5. el-Kafi fi Serhi’l-Vafi.
B) Us0l-i Fikha Dair Eserleri

1. Menari’l-envar.



2. el-Munevvir fi Serhi’l-Menar. el-Menar’in kisa serhidir.
3. Kesfu’l-esrar fi Serhi Menéri’l-envar: el-Menar’in genis serhidir.

4. Serhu’l-Muntehab fi usdli’l-mezheb. Ahsikesi’nin (v. 644) fikih usuliine
dair yazdigi el-Muntehab adli muhtasar eseri Uizerine Nesefi’nin yazdigi serhtir.

C) Tefsir

Medariki’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil: Nesefi bu eserini Zemahseri’nin el-
Kessafl ile Beyzavi’nin tefsirinden istifade ederek meydana getirmistir. Nesefi
tefsirinde Kessaftan oOnemli Olglide yararlanmakla birlikte Zemahseri’nin
Mutezili goruslerini ayiklamistir.

D) Akaid
Umdetii’l-akaid.1

1 Nesefi’nin hayatina iliskin bélimun hazirlanmasinda su eserlerden i&ifade edilmistir: Bedir,
Murteza, “Nesefl,” DIA, XXXII, 567-568; es-Sa‘di, Ahmed Abdilmelik Abdurrahman,
Metni1-menar (Mukaddime kismi), s. 15-41; el-Kaki, Camiu’l-esrar fi serhil-Menéar
(Faysalurrahméan Abdulgafur el-Efgani’nin mukaddimesi), s. 51-79.



1. MENARU’L-ENVAR
(METNU’L-MENAR) ADLI ESERIN TANITIMI

Asirlarca medreselerde ders kitabi olarak okutulan Menari’l-envar gerek
sistematik gerekse icerik bakimindan kii¢iik bazi takdim ve tehirler disinda, fuka-
ha metoduyla yazilmis en 6nemli Hanefi usul kitaplarindan biri olan Pezdevi’nin
Kenzu’l-visal’tnden ihtisar edilmistir. Nesefi, eserinde hangi kaynaklardan ya-
rarlandigini belirtmemis olmakla birlikte kendi yazdigi Kesfii I-Esrar adli serhi-
nin mukaddimesinde serhini Pezdevi ve Serahsi’nin usullerinden istifade ederek
olusturdugunu belirtmistir. Bu, miellifin Menar’da da ayni eserlerden yararlan-
digini gostermesi bakimindan énemlidir.

Nesefi eserinde Mutezile, Es’ariler, Safiiler, Hanbeliler ve Hanefiler gibi
farkli mezhep ve firkalara atifta bulunmus, Ebu Hanife, Ebu Yusuf, imam Mu-
hammed, imam Safil, imam Malik, Ebi’l-Hasen el-Kerhi ve isa b. Ebandan
gorusler aktarmistir.

Eser, usul ilminin olgunlasma déneminde kaleme alinmistir.

Fasil ve bab sistemine gore yazilan eserde butiin alt basliklar, tertip ve tas-
nifler de yine Pezdevi’ye aittir. Eb(i’l-Berekat en-Nesefi’nin Menar’mi meshur
kilan husus ise bittin fikih usuli konularini 6zet halinde veren kullanisli bir metin
olmasidir.

Nesefi eserde usule iliskin terimlerin tanimini yapmis, tanimda yer alan ka-
yitlari agiklamistir.

Ele aldig1 konuya iliskin Hanefi mezhebinin gorusunt aktardiktan sonra bu
goristi imam Safii vb. miictehidlerin goriisleriyle mukayese etmistir.

Usul konusunda Hanefi mezhebinde tercih edilen gorusler “sahih,” “muhtar”
ve “cumhura gore” gibi ifadelerle belirtilmis, ihtilaf durumunda EbQO Hanife’den
rivayet edilen gorusler zikredilerek bunlarin sahih olanlarina ayrica isaret edil-
mistir.

Eserde “ashabuna” ifadesiyle Ebu Hanife ve ogrencileri kastedilirken
“ulemaund (&limlerimiz)” ve “mesayihund” ifadeleriyle Buhéra bolgesi alimleri
kastedilmistir.

Eser Uzerinde serh, hésiye, ihtisar ve tercime olmak Uzere bir¢ok calisma
yaptimistir.2

2 el-Menar ile ilgili yukaridaki bilgilerin hazirlanmasinda su eserlerden istifade edilmistir: Koca,
Ferhat, “Menarii’l-envar,” DIA, XXIX, 118; es-Sa‘di, Alimed Abdiilmelik Abdurrahman,



I11. TERCUMEDE iZLENEN YONTEM

» Muhtasar metinler az sozle ¢ok anlamin ifade edildigi metinlerdir. Ozel-
likle bu tir metinlerde tamamen “literal/harfi tercime” yontemine bagl kalmak
anlamay! zorlastirmakta, metinden bagimsiz “serbest terciime” yontemini sonu-
na kadar isletmek ise metin ile tercime arasindaki irtibati zayiflatmaktadir. Bu
distinceden hareketle tercimemizde literal terciime ile serbest terclime arasinda
orta bir yol tutulmaya calisiimstir.

» Gerekli gorildiigunde metni anlamay! kolaylastiracak izahlar yapilmis,
bu aciklamalari tercimeden ayirmak icin koseli parantezler kullaniimistir.

» Miellifin koydugu basliklardan ayri olarak birtakim ana ve alt basliklar
metne eklenmistir.

» Metinde gecgen ve aciklanmaya muhtac olan terimler dipnodarda acik-
lanmistir.

» Metinde gecen usul kurallari tamamen soyut tarzda ve kisa vecizeler sek-
linde verildiginden bu usul kurallarinin 6rnek ve uygulamalarina yer verilmemesi
halinde anlama son derece giiclesmektedir. Bu dlstinceden hareketle el-Menar’in
en yaygin serhlerinden yararlanilmak suretiyle metinde agiklanmaya ihtiyag his-
sedilen hususlar ve ornekler serhler yardimiyla dipnodarda agiklanmis, yararla-
nilan serhler dipnotlarin sonunda belirtilmistir.

» Metin, anlamay! kolaylastiracak sekilde maddelestirilmistir.

* Metnin Arapga asli, anlamayi kolaylastiracak bir sekilde yazilmis, gerek-
li gortilen yerlere harekeler konulmustur.

* Metin, bir ders kitabi olarak ilahiyat fakiiltelerinde ve ders halkalarinda
okunmaya musait hale getirilmis, bu amacla metnin Arapca ve Tirkgesi arasinda
uygulama birligine gidilmeye cahsilimistir.

Metni1-menar (Mukaddime kismi), s. 15-41; el-Kaki, Camiul-esrar fi serhi’l-Menar
(Faysalurrahmén Abdulgafur el-Efgani’nin mukaddimesi), s. 51-79.
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Bizi dogru yola ileten Allah’a hamd olsun. Yiice ahlakta parmakla gos-
terilen Hz. Peygamber’e ve dosdogru dine destek olan immetine salat-i
selam olsun.

Bilinmelidir ki seriatin ¢ ash (temel kaynagi) vardir. Bunlar Kitap,
Siinnet ve icmadir. Dordlncu asil ise kiyastir.3

BIRINCIi ASIL: KITAB

Kitap, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’e indirilen, mushaflar-
da yazili olan, siipheye mahal birakmayacak sekilde4 mitevatir bir yolla
nakledilen Kur’an’dir. Kur’an, [yalniz mananin degil;] nazim ve mananin
adidir.5

Seriatin hiktdmleri ancak [nazim ve mananin] kisimlarinin bilinmesi
suretiyle 6grenilebilir. Bu kisimlar ise dérde ayrilir.

Birinci kisim, nazmin siga ve ligat bakimindan cesitleri olup “hass,
amm, misterek ve mievvel ” olmak Gzere ddrde ayrilir.

Ikinci kisim, Kur’an’m nazmiyla gerceklesen beyan cesitleri olup
“zahir, nass, mifesser ve muhkem? tirlerine ayrilir. Bu tiirlerden her biri-
nin zitlari ise sunlardir: “Hafi, muskil, micmel ve mitesabih. ”

3 Kiyas, diger ¢ delile nispetle daha tali bir delil oldugu ve kiyas yapilabilmesi icin Kitab,
siinnet veya icmada bir asil bulunmasi gerektigi icin muellif, “Seriatin asli dorttiir” demek
yerine kiyasi ayrica zikretmeyi tercih etmistir, (ibn Melek, s. 6)

4 “Supheye mahal birakmayacak sekilde” kaydi, meshur kiraatleri tanim disina ¢ikarmak icin
eklenmistir. Clnkd Hanefilere gére meshur kiraat, mutevatirin iki kismindan biri olarak
degerlendirilir ve onunla Kitab’da yer alan bir hikmin neshi caiz gdrtlur ise de Kur’an
degildir. (ibnNiceym, s. 14)

5 Muellifin bu ifadesi, Ebd Hanife’nin namazda Arapca disinda bir dil ile kiraat edilmesini caiz
gérmesine dayanarak yalnizca mananin Kur’an oldugunu savunanlara verilmis bir cevaptir.
Eb( Hanife, yalnizca mananin Kur’an oldugu disincesinden ziyade, ibadetlerin kolaylik
esasina dayali oldugu dusiincesi ile nazmin terk edilmesine izin vermistir. Cunki Allah’a
yakans vb. konularda aslolan manadir. (ibn Niceym, s. 14)



<*/

i-k

LyA)l Aatll k-LUI JU jeA Il arh-j **_J171j
A UM jo>x-<ul_j 413*
** ** N N «‘]ff‘] ‘ll;}: t N p

.ajLarlj <xdVjuj «GjLiUj :Lvajl

™ G & P ~ .

«Lkjjl Jjtd oAa 410-L«jj

U j
fi

LgjwAlA j*-° ~I

_9_

.L™ol5s? | —s



Uctinct kisim, nazmin kullanim sekilleri olup bunlar da *“hakikat,
mecaz, sarih ve kinaye” olarak dérde ayrilir.

Dordinct kisim ise konusanin maksadini tespit yollarini bilmekle
ilgili olup bunun da dort tird vardir: “Nassin ibaresiyle istidlal,” “nas-
sirl isaretiyle istidlal,” “nassin deléletiyle istidlal” ve “nassm iktizasiyla
istidlal.

Bu dort kismin hepsini kusatan besinci bir kisim daha vardir ki bunun
da dort tard vardir:

a. i1k dort kisimda gecen [hass, amm, hakikat, mecaz gibi] terimlerin
hangi kdkten tlredidinin bilinmesi.

b. [Tearuz halinde tercih yapilabilmesi icin] lafiz tirlerinin kendi ara-
larindaki hiyerarsinin bilinmesi.

c. Lafiz tirlerini ifade etmek icin kullanilan terimlerin her birinin [s6z-
lik ve terim] anlamlarinin bilinmesi.

d. Her bir lafiz tirinun gerektirdigi [katTlik ve zannilik gibi] hikim-
lerin bilinmesi.



& Jj (40011 A £ [:Jjifl uU 1]
tjalall 1

a S

AJL>-1j -JBAl W

ul Lol

«JLJ«) «IN-j«j «0LJIU(B

ito-
U * b / j .L*aa ol
bl
t - ’ .
§7jill Ay s L (BWj jj~v -
|
2 il 4l A <uUll b I-laj) *



I. Nazmin Siga ve Lugat Bakimindan Tturleri6

A. Hass

Hass, infirad yoluyla [yani batiin fertlerini kapsamaksizin] bilinen tek
bir mana icin vaz edilen lafiz olup baslica tirleri sunlardir:

+ “Insan” lafzi gibi belirli bir cinsi ifade eden kelimeler.
o “Adam” lafzi gibi belirli bir tir ifade eden kelimeler.

o “Zeyd” lafzi gibi belirli bir sahsi ifade eden kelimeler.

Hukm

Hass lafzin hiikmd, anlaminin kesin olmasi ve kendisi acik oldugu igin
ek bir aciklamaya ihtimalinin bulunmamasidir. Bundan dolayi;

» [Haber-i vahid ile sabit olan] tadil-i erkana riayet hususu,7
[Kur’an-1 Kerim’de yer alan] rika ve secde emirlerine farz ni-
teligi ile eklenemez.

* Abdest ayetinde [sadece dort farza yer verildigi icin] organla-
ri birbiri ardma yikamak (mivéalat), Besmele ¢ekmek, ayetteki
sirayl gozetmek (tertip) ve abdest dncesinde niyet etmek gibi
[diger muctehidlerce ileri suriilen] sartlar farz olarak degerlen-

6 Lafizlarin vaz’ [siga ve liigat] bakimindan has, &m, musterek ve muevvel olmak tzere dorde
taksim edilmesinin manti§ini ibn Melek soyle izah eder: “Bir lafiz ya tek bir manaya veya
birden daha ¢cok manaya delalet eder. Tek bir manasi olan lafzin igerdigi fertlere delaleti,
ya infirad ya da istirak yoluyladir. Fertlerine infirad yoluyla delalet eden lafiz hastir, istirak
yoluyla delalet eden lafiz améair. Birden daha ¢ok manasi olan lafiz ise anlamlardan biri
digerlerine agir basiyorsa miievvet, degilse miisterektir.” (ibn Melek, s. 11)

7 Namazda ruku ve secdenin farziyeti, “ruku ve secde edin” (el-Hac, 22/77) ayeti ile sabittir.
Has olan bu lafizlarin ilki egilmek, ikincisi ise alm yere koymaktir. Anlamlari agik oldugu
icin aynca agiklama ihtimali tasimazlar. Bundan dolayi riikQ ve secdelerini 6zensiz bir sekilde
yapan ve yeteri kadar beklemeyen bir bedeviye hitaben Hz. Peygamber’in “Git ve namazini
yeniden kil; ¢lnk( sen geregi gibi namaz kilmadin” [Buhari, Ezan 95; Mislim, Salat 45]
séziinden anlasilan tadil-i erkan farz degil, vacip olarak kabul edilmistir. (ibn Niiceym, s. 24)
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EBU’L-BEREKAT EN-NESEFI 27 4-5

dirilmemistir.8

» Tavaf ayetinde [abdestli olmak gibi 6zel bir sarta yer verilmedi-
gi icin] abdestli olmak tavafin sarti olarak kabul edilmemistir.

« iddet siiresini diizenleyen ayetteki “kur(”’kelimesinin “temiz-
lik donemi” olarak anlasiimasi gecersiz olmustur.9

[EbO Hanife’ye gore]lesinden (g talak ile bosanan kadinin yeni bir
evlilik ve bosanma neticesinde ilk kocasina hel&l olmasinin delili, [sani-
lanin aksine] “[Sayet koca, karisini Gg¢unct kez bosarsa,] kadin baska
biriyle evlenip ondan bosanincaya kadar [ilk kocasina heldl olmaz.]...”
[el-Bakara 2/230] ayeti degil, “Useyle” hadisidir.1l

Calman malin dokunulmazlik (ismet) vasfini kaldiran delil, “[H1rsiz-
lik eden erkek ve kadinin ellerini kesin” (el-Maide 5/38)] ayetindeki “ke-
sin” emri degil; ayetin devamindaki “isledikleri bu suga karsilik bir ceza

8 Abdeft ayetinde gasl (ytkama) ve mesh (dokunma) kelimeleri ge¢mektedir ki bunlarin
Arap dilindeki anlamlari acgiktir. Dolayisiyla metindeki hususlarin birer farz olarak abdeste
eklenmesi, siibut ve delalet bakimindan kat’l olan bir delile sibut bakimindan zanni olan
haber-i vahid ile ilave yapmak anlamina gelir. Bu ise caiz degildir. (ibn Niiceym, s. 25)

9 Bakara s(resinin 228. ayetinde “Bosanan kadinlar G¢ kar’ boyunca iddet beklemek
zorundadir” buyrulmustur. Kar’ (*j®) kelimesi, Arap dilinde “temizlik donemi” ve “hayiz
dénemi” anlamlarina gelen musterek bir kelimedir. $afifler kelimeye “temizlik donemi”
anlami yuklerken, Hanefiler “hayiz dénemi” anlamini tercih etmislerdir. Cunkd “temizlik
dénemi” anlami verilmesi halinde hés bir lafiz olan “l¢” sayisinin gerektirdigi anlam islevsiz
kalr. Zira mesru olan, kadinin temizlik déneminde bosanmasidir. Su hé&lde bosamanin
gerceklestigi temizlik donemi sayiya dahil edilmezse kadin (¢ temizlik déneminden daha
fazla beklemek zorunda kalir. Dahil edilmesi halinde ise kadin, ¢ temizlik déneminden daha
az iddet beklemis olur. (ibn Niiceym, s. 27)

10 Bu ve bir sonraki mesele, hass lafiz érneklerine dahil olmayip Hanefilerin “has lafzin
kat’Tligine iliskin kendi kurallarini ¢ignedikleri ve Kur’an’daki hass olan lafizlarin delaletini
haber-i vahidle genislettikleri” elestirilerine verilmis birer cevap niteli§i tasimaktadir. (ibn
Niceym, s. 27-38)

11 Mdellifin, “Useyle hadisi” ile kasSti, Hz. Peygamber’in ikinci kocasindan ayrihip ilk kocasina
dénmek isleyen bir kadina “Hayir, onun balcagmni tadincaya kadar olmaz” [Buhari,
Sehadat 3, Talak 4; Mislim, Nikah 111,112,114] buyurmasidir. Buradaki tartisma bir veya iki
bosama ile kocasindan ayrilan bir kadin, baska biriyle evlilik gecirdikten sonra eski kocasina
geri déndiginde kocasinin sahip olacagi bosama hakki sayisinin ti¢ mii olacagi, yoksa kaldigi
yerden devam mi edecegi hakkindadir. Fikih tarihinde “hedm meselesi” olarak meshur olan
bu konunun ayrintilari igin bk. ibn Niiceym, s. 28.
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olarak... ” ifadesidir.22

[Su meseleler de hass lafzin delaletinin kesin oldugunu ve dolayisiyla
beyan ihtimali bulunmadigini géstermektedir:]

e Kur’an-1 Kerim’de “[... Kadinin, mehrinden bir kismini veya
herhangi bir mal kocasina vererek ayrilmasinda iki taraf
icin de sakincayoktur]... Bundan sonra koca, karisini tigtin-
cl kez bosarsa...” [el-Bakara 2/229-230] buyuruldugu igin,
kisinin muhalaa yoluyla esinden ayrildiktan sonra onu bir kez
daha bosamasi gecerli sayiimistir.13

o [“Butdn bu sayilanlarin disinda kalan mi’min kadinlara]...
mallarinizla evlilik teklifinde bulunmaniz size helal kilinmis-
t 1 r [en-Nis& 3/24] ayetinden dolayr mehir belirleme yetkisi-
ni esine veya velisine birakan kadin, emsal mehri, [kocasiyla
iliskiye girmesiyle degil;] dogrudan evlilik s6zlesmesi ile hak
etmistir.14

* “Onlara esleri ve cariyeleri hakkinda neyi takdir ettigimizi
bildirmistik™ [el-Ahzab 33/50] ayetindeki “takdir ettigimiz”
ifadesinden dolayr mehri belirleme yetkisinin kula ait olmadi-
gini ve dogrudan seriat tarafindan belirlendigini séyledik.15

12 Hanefiler, hirsizlik cezasi tatbik edilince calman malin dokunulmazhiginin kalktigini ve
dolayisiyla tazmin edilmesinin gerekmedigini savunmuslardir. Karsi goris sahipleri ayetteki
“kesin” ifadesinde bu hilkme delalet olmadigini, Hanefilerin bunu “Eli kesildikten sonra
hirsizin tazmin etme sorumlulugu yoktur” hadisinden ¢ikardiklarini, bunun ise hass olan ve
dolayisiyla delaleti kesin olan bir lafzin beyan edilmesi anlamina gelecegini sdylemislerdir.
Hanefiler ise bu hiikm{, haber-i vahidden degil, ayetteki delaleti kesin olan bir baska lafizdan;
“*'>/bir ceza olarak” ifadesinden c¢ikardiklarini iddia etmislerdir. Buna gore kelimesi
“yeterli oldu” anlamina gelen j fiilinden tlremistir. Hirsiz ayrica tazmin ile yikimli
olsaydi verilen bu ceza yeterli olmayacakti. Yeterli olduguna gére calman malin tazmin
sorumlulugu diser. (ibn Niiceym, s. 29)

13  Muhalaa, esini bir bedel karsihiginda bosamaktir. Haneffler bu hikmi, >*/fe harfinin takip
anlamindan elde etmislerdir. (ibn Niiceym, s. 30)

14  Hanefiler bu hikmu, 0" dyetindeki ba harfinin ilsak anlamindan elde etmislerdir.
Cunki ilistirme anlamina gelen ilsak, mehir olarak verilen malin evlilik teklifine bitisik
olmasini gerektirmektedir. (ibn Niceym, s. 31-32)

15 Meallerin hemen hepsinde ayetteki ifadesi “farz kildigimiz” seklinde ¢evrilmis olmakla
birlikte ayet, metindeki delillendirmeye uygun olarak “takdir ettigimiz” seklinde gevrilmistir.
Haneff usul bilginlerine gore bu ifade, “takdir etme, belirleme” anlamina geldigi i¢in mehri(n
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1. Emir®b

Kisinin kendisini tstiin bir konumda goérerek baskasina “Yap!” demesi
anlamina gelen emir [sigasi], hass lafiz tiirlerinden biridir. Dilde buyur-
ma kastini ifade eden 06zel bir siga vardir. Bundan dolay: fiil [yani Hz.
Peygamber’in herhangi bir seyi buyurmaksizm salt yapmis olmasi], ya-
pilan seyin farz olmasini gerektirmez. Safit mezhebine mensup bazi usul-
culer ise Hz. Peygamber’in bir seyi salt yapmis olmasiyla o seyin farz
olacagim savunmuslardir.

Fiilin yapilan seyi farz kilmayacagdinin delili, Peygamber sallallahu
aleyhi ve sellem’in ashabina savm-1 visdlil/yasaklamasi ve namazda ken-
disini gorerek terliklerini ¢ikaran kisilerin yaptigini tasvip etmemesidir.18

[Hz. Peygamber’in namaz kilis sekline uymanin] gerekli olusunun asil
sebebi, Hz. Peygamber’in salt namaz fiillerini yapmasi degil; “Benim na-
sil namaz kildigimi goriyorsaniz siz de dyle kiliniz” [Buhari, Ezan 18,

asgari miktarini) belirleme yetkisi kocaya birakilmamis ve seriat tarafindan ustlenilmistir.
(ibn Nuceym, s. 32)

16  Pezdevl oncesi Hanefl fikih usull literatirinde emir konusu epeyce ayrintiyl icermesi
sebebiyle mistakil bir bashk altinda incelenirken Pezdevi, kokli bir sistematik degisikligi ile
onu da hass bahsine katmis ve daha sonraki muelliflerin geneli onun ardindan yurimuslerdir.
Bu baslikta Hanefilerin baslica iki hususu tartistiklari gézlemlenmektedir. Birincisi “emr”
lafzinin kapsamina Hz. Peygamber’in sézIi beyan icermeyen fiillerinin girip girmedigi;
ikincisi ise emir sigasinm viicup, nedb ve ibaha anlamlarindan hangisini veya hangilerini
ifade ettigi hususudur.

17  Savm-i visal, geceleri de dahil ederek pes pese iki ve daha fazla gun orug tutmaktir. Hz.
Peygamber zaman zaman bu sekilde oru¢ tutardi. Sah&beden bazilari onun bdyle orug
tuttugunu goriince ayni sekilde orug tutmaya basladilar. Bunun tzerine Hz. Peygamber onlar
takatten diusup oruglarini bozuncaya kadar hi¢ ara vermeden bu orucunu sirdirdi. Daha
sonra bdyle yapan ashabma “Hanginiz benim gibidir ki! Beni Rabbim yedirip icirmektedir”
[Buhari, Savm 48; Mislim, Siydm 57] buyurarak onlarin bu sekilde orug tutmasini yasakladi.
(ibn Melek, s. 26)

18 Bir gliin Hz. Peygamber namaz kilarken ayakkabilarini ¢ikarmisti. Onu gériince sahabe de
ayakkabilarini ¢cikardilar. Namazi tamamladiktan sonra Hz. Peygamber onlara ayakkabilarini
neden ¢ikardiklarim sordu. Onlar daonun ayakkabisinigikardigini gérdikleriigin ¢ikardiklarini
soylediler. Bunun lzerine Hz. Peygamber “Ben, Cebrail bana ayakkabilarimin altindapislik
oldugunu haber verdigi icin ¢ikartmistim. Namaz kilacaginiz zaman ayakkabinizda pislik
olup olmadigini kontrol edin. Pislik varsa onu yere stirtip temizleyin ve namazinizi 6yle
kilin” [Eb( Davud, Salat 88; Darimf, Salat 103; Ahmed b. Hanbel, 111, 20, 92] buyurdu. (ibn
Melek, s. 26)
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Edeb 27, Ahbaru’l-Ahad 1] buyurmasidir. Fiile Arapca’da emr denilmesi
ise emir sigasi, [emir konusu fiili] yapmaya sebep oldugu icindir.19
a. Emir Sigasinin Geregi

Ilke olarak emir sigasi, emre konu olan seyin mendup veya miibah ol-
masini degil, vacip/farz olmasini gerektirir. Bu siganin gerektirdigi anlam
konusunda [maksadi belirleyen bir karine bulununcaya kadar] tevakkuf
edilece@i de s6ylenemez. Emir sigasinin yasaktan dnce veya sonra varit
olmasi arasinda da kayda deger bir fark olmayip her iki durumda da emir
sigasi farziyet/viicup ifade eder.

Prensipte emir sigasinin emre konu olan seyin farz olmasini gerektir-
diginin baslica delilleri sunlardir:

* Emre muhatap olan kisilerin se¢im hakkina sahip olmadiklari
nasla sabittir.2D

» Bazi ayetler, emrin geregini yapmayanlar hakkinda diinyevive
uhrevi tehditler icermektedir.2l

* Bu konuda sahabe icmé etmistir.

* Emrin farziyeti gerektirdigi hususunu akli olarak temellendir-
mek de mimkundir.2

Bununla birlikte emir sigasi, bir seyin yapiimasini tesvik etmek (nedb)
/eya salt izin vermek (ibaha) i¢in de kullaniimaktadir. Bazi usulculer bu
kullanimin hakikat oldugunu savunarak tesvik ve izin vermenin de esasen

19  Yani bu kullanim hakikt degil; sebep-miisebbep iliskisine dayanan bir mecazdir.

0O Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmustur: “Allah ve Elgisi herhangi bir konuda hukim
bildirdikten sonra hi¢chbir mi ‘min erkek veya kadinin o konuda baska bir hiikiim tercihinde
bulunma hakkiyoktur. ” (el-Ahzab, 33/36)

>l  Omek olarak su ayet zikredilebilir: “Ey mi’minler! Peygamberin cagrisini [emir ve
tavsiyesini] birbirinizin ¢agrisi gibi gormeyin. Siphesiz Allah aranizdan gizlice sivisip
gidenleri cok iyi bilir. Peygamber’in emrine aykiri hareket eden bu kimseler, diinyada
baslarina bir belagelmesindenyahutahirette cok elemlibir azaba ugramaktan korksunlar. ”
(en-Ndr, 24/63)

12 Gegmis, simdiki ve gelecek zamandan her birinde yapilan fiiller icin dilde 6zel fiil sigalari
mevcuttur. Fiillere iliskin ifade edilmesine ihtiya¢ duyulan en énemli hususlardan biri de bir
fiili birine vacip kilmaktir. Cunku kisinin édillendirilmesi ve cezalandiriimasi buna baghdir.
Dolayisiyla dilde bu maksadi ifade etmek icin de 6zel bir siga bulunmalidir. iste bu siga, emir
sigasidir. (ibn Melek, s. 29)
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vacip kilmanin bir par¢asi oldugunu sdylemislerdir.23

Bazi usulcilere gore ise bu kullanim hakik? degil, mecazidir. Cunki
bu anlamlariyla emir sigasi esas kullanimin disina ¢cikmistir.

b. Emrin Tekrara Delaleti Tartismasi

Emir sigasinin, emre konu olan fiilin tekrarini gerektirmedigi gibi tek-
rara ihtimali de yoktur. Bu konuda emrin bir sarta baglanip baglanmama-
sI veya bir sifatla nitelenip nitelenmemesi arasinda fark yoktur. Bu siga,
prensipte emre konu olan fiilin asgarisi neyse onu gerektirir ama tamamen
yapilmasi ihtimalini de tasir.

Buna gore bir kisi, esine “Kendini bosa” dediginde bir bosama ger-
ceklesir. Ancak koca, bu s6ziini bosama haklarinin tamamini kastederek
soylemisse bu durumda ¢ bosama gergeklesir. Cunki o, [s6zin muhtemel
oldugu anlamlardan birini] kastetmistir. iki bosama hakkini kastettiginde
ise sayet esi cariye degilse iki bosama gerceklesmez. Clinkl emir sigasi,
esasinda bir fiilin yaptlmasini, tek bir seye delalet eden masdarla talep
etmenin kisa ifadesidir.24 Tekil lafizlarin manalarinda da tekillik aranir.
Fakat mananin tekilli§i ya tek bir birimin ya da butiin birimlerin (cins)
kastedilmesi yoluyla olur. Miisenna (iki fert) ise ne gergekten tektir ne de
bir butindir.

[Namaz, orug, zekat gibi] belli araliklarla ifa edilen ibadetlerin tekrar-
lanmasina gelince; bu, onlari &mir olan sigadan degil, baglandiklari sebep-
lerden kaynaklanmaktadir.5

Safii’ye gore ise emir sigasinin tekrara ihtimali vardir; bundan dolayi
esine “Kendini bosa” diyen kisinin iki bosama hakkini kastetmesi halinde
kadin kendisini iki kez bosayabilir.

Ism-i fail de emir sigasi gibi masdara delalet eder ve [hakikive itibari
fertler arasindaki herhangi bir] sayiya ihtimali yoktur. Bundan dolayi hir-
sizhik sugunun cezasini dizenleyen ayette yalnizca bir hirsizlik kastedil-

23 Cunkd bu anlamlarin hepsi “emre konu olan seyin yapilabilirligi” ortak paydasinda
birlesmektedir.

24 Yani “kendini bogsa” s6ztnln acilimi, “senden kendini bosamani talep ediyorum” seklindedir.
(ibn Niiceym, s. 46)

25 Bizim her namaz vaktinde namaz kilmamizin farz olmasi, “Namaz kilin!” emrinden degil,
namazin sebebi olan vaktin tekrarlanmasindan dolayidir.
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mis olup tek bir fiil ile sadece bir el kesilir.z
c. Emir Sigasinin Hikm{
Emir sigasinin eda ve kaza olmak uzere iki tur hikmu vardir:
Eda, emir sigasiyla sabit olan yukimltulugl aynen yerine getirmektir.

Kaza ise emir sigasiyla sabit olan yikumlaligi ayniyla degil, bir ben-
zeriyle yerine getirmektir.

Eda ve kaza terimleri mecaz olarak birbiri yerine kullanilabilir. Bun-
dan dolayi sahih goériise gore bir ibadet, kazaya niyet edilerek eda edilebi-
lecegi gibi edaya niyet edilerek kaza da edilebilir. Cunkd her iki durumda
da yukimlaluk yerine gelmis olmaktadir.

Muhakkik usulculere gore edayi gerektiren delil neyse kazay1 gerekti-
ren delil de odur. Buna karsin bazi usulciler, kazanin mastakil bir delil ile
gerekli oldugunu savunmuslardir. Buna gére Ramazan ayinda itikafa gir-
meyi adayan Kisinin, itikdfa girmese [bu adagini bir sonraki Ramazan'da
degil,] 6zel olarak niyet edecegdi bir orucla birlikte, baska bir giinde kaza
etmesi gerekir. Fakat bu, kazanin baska bir sebeple gerekli olmasindan
dolayi degil, itikafi Ramazan ayinda yapmay1 adamasmm, adagin tam ol-
masini gerektirmesinden dolayidir.27

ca. Edanin Turleri

Edanin; a) “kamil eda,” b) “kéasir eda” ve c) “kazaya benzer eda” ol-
mak lzere U¢ tird vardir:

[Bu g tarin her birine ibadetler ve muamelat alanindan érnekler ve-
rilebilir:]

[a. Edanin ibadetler Alanindaki Ornekleri]

16  Yani bu ayet, “Hirsiz her caidiginda onun elini kesin” anlaminda degil; “Birinin hirsizlik
yaptigi sabit oldugunda...” anlamindadir. Dolayisiyla hirsizlik cezasi olarak sag eli kesilen
kisi bir kez daha hirsizlik yaptiginda siinnet delilinden dolayi sol ayagi kesilir. Ugiincii kez
hirsizhik yaptiginda ise sol eline dokunulmaz. Cunkid bu ayette, sadece birinci hirsizhigin
cezasl dizenlenmistir, (ibn Niceym, s. 48)

11  Bu mesele, so6z konusu kuralin 6rnegi degil, yoneltilen su itiraza verilmis bir cevaptir:
Ramazan ayinda itikafa girme adaginin kazasinin Ramazan ay! disinda olmasi gerekmektedir.
Bunu gerektiren sey ise adagin kendisi degildir. Su halde kaza, edayi gerektirenden baska bir
delil ile gerekmistir. (ibn Niceym, s. 52)
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e Kamil [tam/eksiksiz] edanin 6rnedi namazin cemaatle kilinma-
sidir.

» Kasir [eksik] edanin érnedi namazin tek basina kilinmasidir.

» Kazaya benzer edanin 6rnegi ise basladigi namazi bir mazeret-
ten dolayi yarida birakmak zorunda kalan kisinin (lahik) imam
namazi bitirdikten sonra yaptigi namaz fiilleridir. Kazaya ben-
zedigi i¢in bu durumda olan kisi namazini tamamladigi sirada
mukim olmaya niyet etse kildigi namazin rekat sayisinda bir
degisiklik olmaz.

[b. Edanin Muamelat Alanindaki Ornekleri]
Eda tarleri icin muamelattan su 6rnekler de verilebilir:

» Kisinin, gasp ettigi bir mal sahibine aynen iade etmesi kamil
edadir.

» Gasp ettigi kole sug isledikten sonra onu sahibine iade etmesi
kasir edadir.8

* [Bir nikah akdinde kocanin] baskasina ait bir kéleyi mehir ola-
rak belirledikten sonra onu satin alip kadina teslim etmesi ise
kazaya benzer edadir. [Eda oldugu i¢in] kadin, onu kabul etme-
ye mecburdur ve [kazaya benzer olmasi agisindan ise] kocanin
kéleyi esine teslim etmeden dnce azat etmesi gecerli iken kadi-
nin teslim almadan azat etmesi gegersizdir.

cb. Kazanin Turleri

Kazanin; a) “akilla kavranabilen bir benzerle kaza,” b) “akilla kavra-
namayan bir benzerle kaza” ve c¢) “eda manasindaki kaza” olmak Uzere
baslica Ug turd vardir.

[Bu Ug¢ tdrln her birine ibadetler ve mu@melat alanindan érnekler ve-
rilebilir:]

[a. Kazanin ibadetler Alanindaki Ornekleri]

28  Zira bu durumda isledigi yaralama suguna karsilik olmak tzere kendisine kisas uygulanacak
olan kole, sahibine, viicut butiinlugu zedelenmis bir halde iade edilmis olacaktir.
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» Akilla kavranabilen bir benzerle kazanin 6rnegi, vaktinde tu-
tulmayan bir orucu baska bir vakitte orug tutarak kaza etmektir.

» Akilla kavranamayan bir benzerle kazanin 6rnegi, ihtiyarlk se-
bebiyle tutulamayan orug icin fidye vermektir.

» Eda manasindaki kazanin drnegi ise bayram namazlarinin tek-
birlerinin rikuda iken kaza edilmesidir.

Kilinamayan namazlar icin fidye verilmesi ihtiyattan dolay! olup bu,

kurbanin ilk t¢ guninde kurban kesmeyen kisinin daha sonra kurban de-
gerinde bir paray! sadaka olarak vermesine benzer.®

[b. Kazanin Muamelat Alanindaki Ornekleri]
Kaza turleri icin muamelattan su 6rnekler de verilebilir:

» Akilla kavranabilen bir benzerle kazanin 6rne@i, gasp edilen
bir malin benzerini iade etmek ya da piyasa degerini ddemektir.
Ancak benzerin iade edilmesi piyasa degerinin 6denmesinden
onceliklidir.

» Akilla kavranamayan bir benzerle kazanin érnegi 6ldirme ve
yaralama suclarinda] can ve organ kayiplarinin malla tazmin
edilmesidir.

» Eda manasindaki kazanin 6rnegi ise belirli olmayan bir kdleyi
mehir kilarak evlenen kisinin kadina [herhangi bir kusuru ol-
mayan ortalama] bir kélenin piyasa degerini 6demesidir. Bu
durumda kadinin, herhangi bir kdle verildiginde kabul etmesi
gerektigi gibi piyasa degerini de kabul etmesi gerekir.

[Gasp edilen malin benzerinin iadesi ve piyasa degerinin 6denmesi

meselesinde oldugu gibi] eksiksiz benzer, eksik benzere dncelikli oldugu

29

Bu mesele, su itiraza cevaptir: “Oru¢ tutamayan ihtiyara fidye vermesinin akilla
kavranamayan bir kaza oldugunu sdylediniz. Akilla kavranamayan seyler igin bir benzer
takdir edilemeyecegine gdre bu tirden ibadetlerin nasil kaza edileceginin mutlak surette bir
nass ile bildirilmesi gerekir. Nitekim Arafat vakfesi, seytan taslama, tesrik tekbirleri ve tadil-i
erkan -0zel bir nass bulunmadidi icin- kaza edilemez. Ne var ki siz bu kurali ¢ignediniz ve
namaz kilma glici olmayan ihtiyarin vasiyet etmesi halinde kilamadigi namazlar icin fidye
verilmesi gerektigini soylediniz.” (ibn Niiceym, s. 59-60)
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icin [Eb( Hanife’ye gore] eli kesilip ardindan éldirilen kisinin velisi, sug-
luyu [sadece Oldiirmekle yetinmeyip] elini kestikten sonra éldirme yetki-
sine sahiptir. Eb0 Yusuf ve imam Muhammed ise bu meselede velinin el
kesme yetkisi olmadigini savunmuslardir.

Ayni sebepten dolay! [Eb(d Hanife’ye gére] misli bir mal [gasp edi-
lip] piyasada benzeri kalmadi§i zaman ancak mahkeme kararinin verildigi
gundeki degeriyle tazmin edilir.3

[Akilla kavranamayan kaza, ancak nass ile sabit olur. Bundan dolayi;]

» Gasp edilen menfaatler, tiketilmesi halinde tazmin edilemez.3

o Katilin, kisas edilmeden 6nce [kisasi uygulatma hakkina sa-
hip olanlar disinda] tclnci bir sahis tarafindan 6lddrilmesi
halinde kisas hakki tazmine konu edilemez.

» Zifaftan sonra yalanci sahitlerin bosamaya taniklik etmesi ile
[kocanin iradesi disinda] sona eren evlilik (milk-i nikah), sahit-
lere tazmin ettirilemez.

d. Emre Konu Olan Fiilin Iyi Olmasi

Emrin konusu mutlak surette iyidir (hasen); ¢unkl emreden hikmet
sahibidir. icerdigi iyiligin vasfina gore emrin konusu [iice ayrihr]:

a. Hasen li aynihi (6z0 bakimindan iyi olan seyler)
[Bunun da iki tird bulunmaktadir:]

aa. Hicbir durumda [miukellef Gizerinden] dusmeyen ytukumlilikler.
Kalben tasdik gibi.

ab. Ozur hallerinde dusebilen yukumlulikler. Namaz gibi.

b. Hasen li gayrihi’ye benzer yani bulunmakla birlikte hasen li ayniht

30  Gunkd mislt bir malin misliyle 6édenmesi, degeriyle 6denmesinden &énceliklidir. Gasp olay!
mahkemeye intikal ettirilinceye kadar malin piyasada benzerinin bulunmasi mimkundur.
Bundan dolayr misli malin tazmininde gasp edildigi glindeki degil, mahkemeye miracaat
edildigi giindeki degeri esas alinir. (ibn Melek, s. 45)

31  Ornegin; bir kimse bir sahsin tarlasini veya arabasini gasp ederek bir yil boyunca tarlay veya
arabayi kullansa, tikettigi menfaat sebebiyle herhangi bir tazminde bulunmaz. Hanefflerin bu
yaklasiminin temelinde “birkimse ayni anda hem ticret 6demek hem de tazmin yikimlulagunu
Ustlenmekle sorumlu tutulamaz” seklindeki genel kural bulunmaktadir.
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gibi degerlendirilenler (yani 6zl bakimindan iyi kapsaminda gorulen sey-
ler), Zekét gibi.2

c. Hasen li gayrihi (6zu disinda bir sebeple iyi olan seyler)
Harici bir sebeple iyi sayilan fiiller tge ayrilir:

* Emredilen fiilin yapiimasi iyilik vasfini dogrudan ortaya ¢ikar-
maz. [Bu vasfin ortaya ¢cikmasi igin vesile oldugu fiilin de ayri-
ca ifasi gerekir. Namazin vesilesi olan] abdest3gibi.

* Emredilen fiilin yapilmasi iyilik vasfini dogrudan ortaya ¢ika-
rir. Cihat [etmekle ila-y1 kelimetullahm gergeklesmesi] gibi.-34

* Yadaemre konu olan fiil 6z bakimindan iyi olmakla veya bu
kapsamda degerlendirilmekle birlikte sartindaki guzellik dola-
yistyla ayrica iyi olur. Bunun 6rnegi de kulun ytkimla tutuldu-
gu fiili yapma kudretine sahip olmasidir.3

Kudret, “mutlak” ve “kamil” olmak lzere ikiye ayrilir:

Birincisi, mutlak kudrettir [kudret-i mimekkine]. Bu, kisinin yikum-

lalagind yerine getirebilmek i¢in sahip olmasi gereken kudretin alt sini-
ridir. Batin emirlerin yerine getirilmesi icin mutlaka bulunmasi gerekir.
Fakat burada aranan sart, bu kudretin gercekte var olup olmamasi degil,
varliginin aklen tasavvur edilebilmesidir. Bundan dolay! bir namaz vakti
sona ermek Uzere iken kuglk, ergenlik gagma girse veya bir gayrimislim,

32

33

34

35

Zekat, esasen mali zayi etmek [yani sahsT bir fayda temin etmeksizin elden ¢gikarmak] oldugu
icin iyi bir fiil degildir. Ancak fakirin ihtiyacini giderme amacina matuf olarak verildigi igin
6zu itibariyle iyi olan fiiller (hasen li-aynihi) kapsamina alinmistir. Bu tir fiillerin bir diger
drnegdi de oructur. Clinkil orug da esasen nefsi a¢ birakmak ve Allah’in nimetlerinden mahrum
kilmaktir. Fakat nefsi tezkiye ve terbiye etme amacina matuf oldugu igin hasen li-aynihi
olarak degerlendirilmistir.

Abdesft 6z bakimindan bir serinlemeden ibarettir. Onu guzel kilan sey, namaz kilmaya vesile
olmasidir. (ibn Niiceym, s. 70)

Cihad 6zl bakimindan giizel degildir; ¢iinki yikim sebebidir. Onu giizel kilan sey, ila-yi
kelimetullahtir. (ibn Niiceym, s. 70)

Kisiyi yapmaktan aciz oldugu bir fiil ile ylkimli tutmak cirkindir. Bundan dolayi, namaz,
zekat, orug ve hac gibi ibadetler icin birtakim kudret sartlari belirlenmistir. Bu kudret sartlari
saglanmadiginda yukimlalik diiser. Esasen hasen li-ayniht olan bu ibadetlere hasen li-gayriht
kapsaminda da yer verilmesinin sebebi bunlarla ylikimli tutmak i¢in birtakim sartlar aranmis
olmasidir. (ibn Melek, s. 51)
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Musliman olsa ya da adetli kadinin kanamasi dursa bunlar, i¢inde bulun-
duklari vaktin namazini kaza etmekle yukimld olurlar. Cunki glnesin
gokylziinde sabit kalmasi suretiyle vaktin sonunun uzamasi [adeten vaki
degilse bile] aklen tasavvur edilebilir bir seydir.

Ikincisi, kamil kudrettir [kudret-i miyessire]. Bu, yukimliligin ye-
rine getirilmesini kolaylastiran kudrettir ve yakumliligin devami icin bu
kudretin surekliligi sarttir. Bundan dolayi zekat, dsir ve hara¢ mukellefi
olan kisinin mali herhangi bir sebeple telef oldugunda bu miukellefiyetler
diser. Mutlak kudret ise boyle olmadigindan hac ve fitir sadakasi ile yu-
kimli olan kisinin mal telef olsa dahi yukimlulugi devam eder.

e. Emrin ifasi ile Yukimluligiin Sona Ermesi

Kisi emredilen fiili [gere@i gibi] yapinca yukumlulugin kesin olarak
sona erdigi sdylenebilir mi? Bu konuda gorus ayrihgina distilmus olup
[Kadi Abdilcabbar gibi] bazi kelam alimleri, yukimlulugin kesin olarak
sona erdiginin s6ylenemeyecegdini savunmuslardir. Fikih bilginlerine gore
sahih olan goris ise yukumlulugln sona erecegdi ve yapilan fiilde keréhet
vasfinin bulunmayacagidir.

Diger yandan biz Hanefilere gore, emredilen bir fiilin viicup/gerekli-
lik vasfinin sona ermesiyle birlikte caizlik vasfi da sona erer. Safii ise bu
konuda farkl disunir.®

f. Eda Vakti Bakimindan Emirler
Eda vakti bakimindan emrin [gerektirdigi vacibin] iki tird vardir:

[Mutlak vacip,] edasl igin belirlenmis bir vakit bulunmayan emirler[le
sabit olan] zekéat ve fitir sadakasi gibi [vaciplerdir]. Bu emirlerin yerine
getirilmesinde vakit agisindan genislik (terdh?) vardir. Clnkd bunlar igin
bir vakit belirlenmesi, emre konu olan fiilin siiresizlik 6zelligini yok eder.
Kerhi ise bu konuda farkli disuniir.37

36  Safil buna sunu érnek gé&erir: Aslra orucu daha 6nceden farz idi. Ramazan orucu farz
kilininca &sdré orucunun farziyeti hikm ortadan kalkti, ancak bu orug caiz olmaya devam
etti. Hanefflere gore ise asQra orucunun caizligi dnceki emirden degil, diger zamanlarda
oldugu gibi o0 zamanda da orug¢ tutmanin caiz olmasindan kaynaklanmaktadir.

37 Kerhi, vakte bagl olmayan bu emirlerin fevr ifade ettigini ve mimkin olan ilk vakitte
yapilmasi gerektigini savunmustur.
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ikinci tir [olan mukayyed vacip] ise vakte bagli olan emirler[le sabit

olan vacipler] olup bunlar da kendi arasinda su kisimlara ayrilir:

a) Vakte bagh ylkumluliklerden bir kisminda vakit, yakimltlik igin

bir zarf,8edanin sarti ve viicubun sebebidir.

Bu ozellikleri tasiyan en bariz 6rnek namaz vakitleridir. Soyle ki:

Namazin viclbu (yani zimmette bir borg olarak sabit olmasi),

S Yanamaz vaktinin baslangicina,®
S Yanamaz kilmaya baslama aninin hemen sonrasina,4

S Yavaktin sonunda iftitah tekbiri almaya yetecek bir zamanin kal-
digi ana,4

S Yadavaktin tamamina nispet edilir.2

Bundan dolay! eksik vakitte [yani vaktin sonundaki namaz kilmaya

yetmeyen kisa zaman diliminde] dnceki gunlere ait ikindi namazi kaza
edilemez; sadece iginde bulunulan ginin ikindi namazi kilmabilir.

38

39
40

41

42

Bu yukumlilik tarine ait bazi hikimler sunlardir:

» Kilinacak namaz niyetle belirlenmelidir.

* Yukdmlaliuk, vaktin daralmasi ile zimmetten dusmez.

Zarf, Arapgada kap demektir. Farkl vasiflarda birden ¢ok namazin eda edilmesine elverisli
olmasi sebebiyle namaz vakitlerine zarf denilmistir.

Cunki vakit girmeden 6nce kilman namaz gecerli degildir.

Cunki vakit girer girmez namaz kilmak farz olmayip vaktin herhangi bir aninda farz niyetiyle
kilman namaz ile yukiumlulik yerine gelmis olur.

Namaz vaktinin girmesinden itibaren vaktin sonunda namaz igin tekbir alacak kadar bir zaman
dilimi kalincaya kadar olan surede namazin eda vakti mukellefin tercihine birakilmistir. Ancak
vaktin sonunda artik tercih yapmak i¢in uygun bir zaman kalmamistir. Bundan dolayi namaz
vaktinden iftitah tekbirini alacak kadar bir zaman kalinca bu zaman dilimi o namazin viicubu
icin taayyin etmis yani tek segenek haline gelmis demektir.

Namaz vaktin sonunda da eda edilmezse kaza etmenin gereklilik sebebi vaktin basi, ortasi
veya sonu degil, tamamidir. Bu taksimattan Hanefilere gére namazin viicup sebebinin tek
olmadigi ve bazi degiskenlere badh olarak degistigi anlasilmaktadir. Bunu fatura 6rnegi
lizerinden soyle izah etmek miumkindir: Bir elektrik abonesinin borcu, fatura kesim tarihinde
tahakkuk eder ve faturada borcun édenmesi icin belirli bir sure konur. Abone bu borcu, fatura
kesim tarihinden son 6deme tarihinin mesai bitimine kadar éderse borcunu eda etmis olur. Bu
zaman araliginda 6demezse cezal mieyyide olarak ekstra bir bedel 6demekle yikimli olur.
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* Eda edilmedigi sirece salt tayin etmekle belirlenmis olmaz.
Nitekim yeminini bozan kisinin durumu da bdyle olup [kefaret
seceneklerinden birini, ancak eda etmek suretiyle belirleyebi-
lir],

b) Vakte bagl olan bazi yikumluluklerde ise vakit, ibadet icin bir
mi’yar43ve vicubu icin bir sebeptir. Bunun en bariz 6rnegi ise Rama-
zan ayidir.

Ramazan ayi, mi’yar oldugu icin bu ayda o yilin Ramazan oru-
cundan baska bir oru¢ tutulamaz. Ayrica Ramazan orucunun edasi
icin belirleyici bir niyete gerek yoktur. Bundan dolayi [“Orug tutmaya
niyet ettim” demek gibi] mutlak isim de zikredilse, [“Nafile orug tut-
maya niyet ettim” demek gibi] tutulacak orucun adi yanlis da séylen-
se Ramazan orucu tutulmus olur. Bunun tek istisnasi yolcudur. EbQ
Hanife’ye gore yolcu, baska bir vacip oruca niyet edebilir. Hasta ise
bdyle olmayip [orug¢ tutmaya niyet etmesi halinde Ramazan orucunu
tutmus sayilir]. Yolcunun nafile oruca niyet etmesi konusunda ise EbQ
Hanife’den iki farkl gorus nakledilmistir.

c) Vakte bagh bazi yukumliuliklerde ise vakit, ibadet i¢in sebep degil,
sadece mi’yardir. Bunun érnegi ise Ramazan orucunun kazasi olup bu oru-
cun tutulacagi gunin niyetle belirlenmesi gerekir ve ilk iki vakit tarindn
aksine kaza oruclarinin vaktinin gegcmesi ihtimali s6z konusu degildir.

d) Bazi vakitler ise bir agidan mi’yara, bir baska agidan zarfa benze-
yen muskil vakitler olup bunun érnegi hac vaktidir. EbQ Yusuf’a gore, bir
Mislimanin hacca gitme imké&nini buldugu ilk yilin hac aylari bu ibadetin
vakti olarak belirginlik kazanir. imam Muhammed’e gére ise béyle olma-
yip [kisi, imkan buldugu ilk yilin hac mevsiminde hacca gitmekle yikim-
[0 degildir; ilerleyen yillarda da gidebilir.] Hac ibadeti, [bir agidan mi’yara
benzedigi icin] mutlak hac niyetiyle eda edilebilir; [bir baska agidan zarfa
benzedigi icin] nafileye niyet edilmesi halinde farz olan hac yukumlalugu
eda edilmis olmaz.

g. Seriatin Emirleri Karsisinda Gayrimuslimlerin Durumu

Gayrimislimler, islam dininin a) iman, b) suglar icin belirlenen ce-

43 Mi’yar Arapca’da olcek demektir ve eda edilen ibadetin vaktin butinint kapladigini ve
dolayisiyla ayni tiirden baska bir ibadete yer kalmadigini ifade eder.
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zalar, c¢) gunlik muameleler, d) namaz, oru¢ gibi ibadetlere dair bitiin
hiukimleriyle muhataptir. Uhrevi sorumluluk acisindan bu konuda hicbir
gOris ayrihgi yoktur.4

Bazi usul bilginlerine gore dunyevi acidan da sorumludurlar. Sahih
olan goris, gayrimuslimlerin dinyevi acidan, zimmetten disme ihtimali
bulunan [namaz, oru¢ gibi] hikumleri eda etmekle sorumlu olmadiklari
yolundaki gorustar.

2. Nehy

Hassin tirlerinden biri de nehy sigasidir. Nehy sigasi, kisinin kendini
ust konumda gorerek baskasina “yapmal” demesidir. Yasadl koyan zat,
hikmet sahibi oldugu icin yasaga konu olan sey [zorunlu olarak] koti/cir-
kin olur.

Kotilik, yasagin konusunun ya 06zlindedir (kabth li-aynih) ya da
haric? bir sebepten kaynaklanmistir (kabth li-gayrihf).

Kotulugu 6zinde tasiyan fiiller, “s6zlik anlami bakimindan {vaz’an)
koti”bve “ser’i bakimdan (ser’an) koti” olmak Gzere ikiye ayrilir. S6zluk
anlami bakimindan kéti olan fiilin drnegi, Allah’in varligini inkar etmek-
tir. Ser’i bakimdan koétd olan fiilin 6rnegi ise 6zgur birini satmaktir.

Kotulugu haricT bir sebepten kaynaklanan fiillerde ise kotulik, ya fii-
lin tasidig1 bir vasiftan (kabth li-gayrihTvasfen) ya da ona ilisen baska bir
unsurdan (kabfh li-gayrihi mucaviren) kaynaklanir. Tasidigi bir vasiftan
dolay kéti olan fiilin érnegdi kurban bayraminda orug tutmaktir. Kendisi-
ne ilisen baska bir unsurdan dolayi kéti olan fiilin 6rnegi ise Cuma ezani
okunurken aligveris yapmaktir.4

44 el-Menar sarihlerinden kimilerine gére burada Safifler ile Haneffler arasinda goris ayrihiginin
bulunmadigi katledilmistir. (Bk. Molla Civen, 1, 138; ibn Melek, s. 65) Kimine gére ise
bu konuda Buhara ve Irak ekolleri arasinda goris ayriligi yoktur. Semerkand ekoliine gore
ise gayrimuslimler, gecerliligi iman etmis olma sartina bagl olan firu hikimleriyle uhrevi
acidan da yikimli degillerdir. (ibn Niiceym, s. 92)

45  Bir seyin vaz’an koétlu olmasi, aklen kotu gorilen bir seye isim konulurken dil agisindan bu
kotilugu yansitan bir isimlendirme yapilmasidir.

46  Kurban bayrami glinlerinde oruc tutmak 6zi bakimindan kotd degildir. Cunkd bu gunler,
esasen gin olmak bakimindan diger ginlerden farksizdir. Ne var ki Allah’in ziyafetinden

&~



I iJjS/ ~Np cas <L~j>\ jUiVI

*Aj LG5 cJIS) Tjiil jU 1<) <o A p alprUI

B * y /1 s
3*3 4 [Uaj 47-j AP 3-0>0
dc N

Lpnjitxe A>*J1 ¢ j SaL»Lad Aj-sdl j5Ly j L3 8IS 135 j

S/ C< <«3jdL) NjcU < j L /3 Jrja caLv/lj
k|
£
% e "ISsij tMoLsr0dl_j A»sdl A-0
" * 1 d* N

A0 I VD (jISsa AyTdl P jL>sD

SINi «jysll ~n j» :GgGgILT A~ Ayl Jlij
sjraNl M5 Nwssll A3 Lia (Jb5\J



Yasak, [adam 6ldirmek, zina etmek ve sarap icmek gibi, varhgi hukuk
kuralina bagl olmayan] somut bir fiile ilisince bu fiil, prensipte kabih li-
aynihiolarak kabul edilir. [Namaz, alisveris, nikah vb. yapihs sekli hukuk/
din tarafindan dizenlenen] ser’i/hukuki konulara ilistiginde ise yasagin
konusu kabth li-gayrihi olur; yani [6zU bakimindan degil;] tasidigi bir ni-
telikten dolayi kotd sayilir. Clnkd bu fiillerin kétulugu, nassm [bir seyi
yasaklamasinin zorunlu olarak] onun kotuliginu gerektirmesi sebebiyle
sabit olmustur. Dolayisiyla kotilik vasfi, [yasaklanan seyin, 6z bakimin-
dan koéti oldugunu kabul etmek suretiyle] yasagi anlamsiz kilacak bir se-
kilde gerceklesemez.47

Bu sebeple riba, diger fasit satim sézlesmeleri ve kurban bayrami giln-
lerinde orug tutmak asil itibariyle mesru, vasif itibariyle gayri mesru sayil-
mistir; ¢clnky yasak, asla degil, vasfa ilisiktir.

Ozgiir kisinin, erkek hayvanin sulbiindeki déliin ve anne hayvanin
karnindaki yavrunun satilmasina iliskin yasak ve mahrem yakinlarin birbi-
riyle evlenmesine iliskin yasak ise [gercek anlamda bir yasak olmayip s6z
konusu tasarruflarin] hukuki bir varlik kazanmayacaklarini haber vermek
demektir.8Dolayisiyla bu tir yasaklar, bir hiikmin, konusu ortadan kalk-

yluz cevirme manasi tasidigl icin bu gunlerde oru¢ tutmak kotl sayilmistir ve bu orug
acgisindan vakit, ondan ayrilmayan bir vasif gibidir. Clnki vakit, bu orucun tanimina dahildir.
Cuma ezani sirasinda alisveris yapmak da 0zl itibariyle degil, Cuma namazina gitmekten
alikoydugu icin kotd sayilmistir. Fakat kurban bayrami gilinlerinde orug tutmanin aksine,
alisveris yapmak ile Cuma namazina gitmemek arasinda zorunlu bir iligski yoktur. Clinku kisi
alisveris haricinden bir sebeple Cuma namazina gitmeyebilecegdi gibi, onun alisveris yaptigi
halde Cuma namazina gitmesi de pekala miimkiindiir. (ibn Niiceym, s. 95)

47  ibn Melek bu mesele hakkinda soyle bir izah yapmistir: Allah, kullarim sinamak amaciyla
bazi seyleri yasaklamistir. Bu, yasaklanan seyin varliginin tasavvur edilebilir bir sey
olmasini gerektirir. Boylece kul, yapip cezalandirilmak ve terk edip mukafatlandiriimak
secenekleri arasinda sinanmis olur. Ser’? konularda yasaklanan sey 6zu bakimindan girkin
olsaydi yasagin bir anlami kalmazdi. Clinkl o seyin hukuken var olmasi mimkiin olmazdi.
Bundan dolay! birine “u¢ma!” demek gibi, varlii imkansiz olan bir seyin yasaklanmasi
anlamsizdir. Bu tirden bir yasaklama oldugunda yapmamay1 gerektiren yasak etkisiz olur.
Bu ise yasagin gerektirdigi cirkinlik vasfini ortadan kaldirir. Yasak, kabih li-gayrihi olarak
degerlendirildiginde ise yasaklanan sey mimkiin demektir. Bu durumda hem yasak hem de
onun gerektirdigi ¢irkinlik vasfi korunmus olur, (ibn Melek, s. 69)

48 Bu paragraf, Hanefl usulciilerine yoneltilen su itirazin cevabidir: “Ozgiir birini veya ana
rahmindeki cenini satmak gibi s6zlesmeler, ser’1 birer islemdir. Su halde s6z konusu kurala
gore bunlarin yasaklanmasi, asil itibariyle mesru olmalarini gerektirirdi. Ne var ki boyle
degildir. Ctinki bu islemlerin tim asil itibariyle batildir ve dolayisiyla milkiyet dogurmaz.”
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tig1 icin kendiliginden yurarlikten kalkmasina benzer.

Safifise -bizim emrin iyiligi gerektirmesi konusundaki yaklasimimiza
benzer bir sekilde- yasagin yasaklanan seyin tam anlamiyla kot olmasi-
ni gerektirecegini savunmus ve maddi ve ser’? her turld fiile ilisen yasak
sebebiyle o seyin “0zi bakimindan koti” sayilacagini séylemistir. Cunki
emir emre konu olan seyin guzel olmasini gerektirdigi gibi; gercek anlam-
da bir yasak da yasak konusunun ¢irkin olmasini gerektirir. Diger yandan
[SafiT’ye gbre] yasaklanan fiil, giinahtir; dolayisiyla mesru olamaz; ¢linki
glinah olmak ve mesru olmak arasinda zithk vardir.

Bu gorusunden dolayr Safil, zina yoluyla sihriyet haramhiginm sabit
olmayacagini, gaspin kesinlikle milkiyet hakki dogurmayacagini, giinah
amaciyla c¢ikilan yolculugun ruhsat sebebi olamayacagini ve gayrimuslim-
lerin, bir Misliman Ulkesini istila etmekle Muslimanlarin mallarina sahip
olamayacaklarini savunmustur.®

B. Amm

Amm, tanimlari ayni olan fertleri simul yoluyla iceren lafizdir DAmm
lafiz, icerdigi hukm kapsadidi fertler hakkinda kesin olarak gerekli kilar.
Bundan dolayr &amm bir lafizla, hassin gerektirdigi hikim nesh edilebi-
lir. Mesela Ureyneliler hakkmdaki hadisin [Buhéari, Vudd 68, Zekat 68,
Megéazi 36; Muslim, Kasame 9] hiukmi,5 Peygamber sallallahu aleyhi
ve sellem’in “idrardan (el-bevl) sakinin” [Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir,

(ibn Melek, s. 71)

49  Safil’ye gOre haram bir fiil, hak kazandirici bir sebep olarak kabul edilemez. Bitin bu
drneklerde haram olan bir fiilin hak kazandirici bir seye sebep olmasi durumu séz konusudur.
Zina haram oldugundan “sihriyet haramhigi” gibi bir nimete vesile kilinamaz. Ayni sey
“mulkiyet hakki,” “ruhsat” ve “temellik” icin de s6z konusudur.

50 Amm konusunda usul literatiiriinde baska tanimlar da s6z konusudur. Daha agik bir tanima
gore “amm,” dilde tek bir anlami bulunan ve bu anlama sahip butun varliklari binyesinde
barindiran sézciklere denir.

51  Ureyneliler hakkmdaki hadis, Enes b. Malik kanaliyla nakledilen su olaydir: Ureyne
kabilesinden bir grup Medine’ye gelmisti. Medine’nin havasina alisamadilar. Bundan dolayi
benizleri soldu ve mide rahatsizli§i gegirdiler. Hz. Peygamber zekat develerinin bulundugu
agila giderek develerin sutiinden ve idrarindan bir miktar icmelerini tavsiye etti. Dedigini
yaptilar ve saghklarina kavustular... (ibn Melek, s. 75)
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VI, 133] buyrugu ile nesh edilmistir.®2

Kisi, ylzuguni birine vasiyet ettikten sonra ylziugundn tasini bir bas-
kasina vasiyet etse yluzugln halkasi birinci kisiye ait olur; ylzik tasini ise
aralarinda esit olarak paylasirlar.533

[Amm lafzin fertlerine delaleti kesin oldugu icin] “Allah’in adi artil-
madan kesilmis/avlanmis hayvanlarin etlerini yemeyin” [el-En’am,
6/121] ve “Oraya giren/sigman kimse emniyette olur” [Al-i imran, 3/97]
ayetleri, kiyas ve haber-i vahid [gibi zannT deliller]le tahsis edilemez. Ciin-
ki bu ayetler, henliz [kat? bir delille] tahsis edilmedikleri igin kat’flikleri
devam etmektedir.

1. Tahsis Edilen Amm Lafzin Hukm

Amm lafiz, [mustakil ve kat™ bir delille] tahsis edilince -tahsis edilen
miktar bilinsin veya bilinmesin- kat’iligini kaybeder fakat delil olma 6zel-
ligi devam eder. Cunki tahsis eden delil ile &mm lafiz arasindaki iliski, bir
acgidan istisnayi, bir baska agidan ise neshi andirmaktadir.54 Dolayisiyla
tahsis edilen @mm lafiz, kisinin, belirli birinde se¢im hakkina sahip olmak
sartiyla iki kdleyi bin dirheme satip secim hakkina konu olan kélenin fiya-
tini zikretmesine benzemistir.

52  Clnki bu sbz, el-bevl kelimesi umum ifade ettigi icin “idrarin her tirinden sakinin” anlamina
gelir. Ureyneliler hakkindaki hadiste tedavi amaciyla kullanilmasinin miibah oldugu anlasilan
deve idrari da bu yasak kapsamina dahildir.

53 Bu mesele, amm lafzin kat’t oldugunu gostermektedir. Ciinki yliziik vasiyetine yuzigin
tasi da girdigi icin kisi, onu bir baskasma vasiyet etmesine ragmen ikisi arasinda esit olarak
paylastiriimistir. Hass olan lafzi iceren 6zel bir vasiyet bulunmasina ragmen amm lafiz devre
dist kalmamistir. “Y tzik” (el-hatem) kelimesi esasinda &mm bir lafiz degildir. Dolayisiyla bu
baslikta béyle bir 6rnede yer verilmesi ilk bakista yadirganabilir. Bundan dolayi ibn Melek,
ylzik tasinin ylzigin muhtevasina dahil olmasi sebebiyle @mm lafza benzedigi icin bu
baslikta zikredildigini sdylemistir. (ibn Melek, s. 76)

54  Hanefilere gore tahsis amm lafzm yer aldigi cimleden bagimsiz fakat ona bitisik olan mistakil
bir cimle ile olur. Tahsis delili, amm lafizdan zamansal olarak daha sonra varit oldugunda
Hanefiler bunu tahsis degil, nesih olarak degerlendirirler. Dolayisiyla tahsis islemi, amm
lafzm bazi fertlerini kapsam disina ¢ikarmasi itibariyle neshe benzer. ikisinin varit olmasi
arasinda zamansal bir sonralik bulunmamasi itibariyle ise istisna islemine benzer. Hanefiler
her iki benzerlik yénlini dikkate almislar ve tahsisin neshe benzemesinden dolayr amm lafzin
kat’Tligini kaybedecegini; istisnaya benzemesinden dolay1 ise geriye kalan fertler agisindan delil
olma 6zelliginin zannT de olsa devam edecegini soylemislerdir. (Molla Civen, I, 169-171)
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Bazi usulculere gore ise tahsis edilen amm, -belirsiz bir miktarin is-
tisna edilmesinde oldugu gibi- delil olma vasfini yitirir. Clnku tahsis ve
istisnadan her biri, bir miktarin hilkmiin kapsamina girmedigini beyan et-
mek icindir. Dolayisiyla bu, biri kdle, digeri 6zgulr olan iki Kisiyi tek bir
bedelle satmaya benzer.

Bazi usulcllere gore ise tahsis edilen &mm lafzin kat’ligi 6nceden
oldugu gibi devam eder. Bu goris sahipleri, tahsis eden delili nesheden
delile kiyas etmislerdir. Clnkd her ikisi de mustakildir, istisna ise bdyle
degildir.

2. Arapcada Umum ifade Eden Lafizlar

Bir lafiz, hem sigasi, hem manasiyla umum ifade edebilecegi gibi sa-
dece manasiyla da umum ifade edebilir. Mesela; [“adamlar” anlamina ge-
len] rical kelimesi, [racul kelimesinin ¢cogulu oldugu icin] hem siga hem
mana bakimindan umum ifade etmektedir. [“Topluluk™ anlamina gelen]
kavm kelimesi ise [tekil bir kelime olmasina ragmen] anlam bakimindan
umum ifade etmektedir.

[Arap dilinde umum ifade eden baslica lafizlar sunlardir:]
a. y.ve U (Her kim, her ne):

ilki “kim...,” ikincisi “ne...” anlamina gelen bu iki ismin umum ve
hususa ihtimali olmakla birlikte her ikisi de prensipte umum ifade eder.

“~IMen” kelimesi, akil sahibi varliklar igin; "U/m&” kelimesi ise
akil sahibi olmayan varliklar icindir.

Buna gore bir kimse, “j>- ti-Sr* >* A <y/Kdlelerimden
her kim azat olmay! dilerse 6zgurdir” dese ve bitin koleleri azat olmayi
dileseler hepsi 6zgir olurlar. Yine kisi, cariyesine “UtAp ~ U015 I
P> cJTi/Karmndaki ¢ocuk erkekse sen dzgiirsiin” dese ve'carfye, biri er-
kek, digeri kiz iki cocuk dogursa azat olmaz.%

U/Ma kelimesi [prensipte akil sahibi olmayan varliklar icin olsa da]

55 Clnkid efendi, cariyenin 6zgirliguni, dogacak ¢ocugun veya cocuklarin hepsinin erkek
olmas! sartina baglamistir.
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bazen ~/m en anlaminda kullanilip akil sahibi varliklari niteleyebilir.

b. (Her biri,...tamami):

J5VKUIL kelimesi, basina geldigi ismin bitiin fertlerini [bir biitiin ola-
rak degil;] her birini tek tek kusatmak igindir (umumu ’l-ifrad). Genellikle
isimlerin basina gelir ve onlara umum anlami kazandirir.

Basina geldigi isim nekra ise her bir ferdinin umuma dahil olmasi-
ni gerektirir. Basina geldigi isim marife oldugunda ise her bir parcasinin
umuma dahil olmalini gerektirir. JSYKUull lafzinin bu anlam 6zelliginden
dolayr usulculer, “J j I » j JiVHer bir nar yenilmistir” cumlesi ile “JS
JjSlo Ol»*il/Narin tamami yenilmistir” cimlesini birbirinden ayirmislar ve
ilkinin gercege uygun dismedigini;sikincisinin ise uygun diisebilecegini
soylemislerdir.

«

J5/KUi1 lafzina L«/ma harfi bitisip UK/kiillema formuna sokulunca
fiilin basina gelir ve ona umum anlami kazandirir. Bu kullanimda ciimle
icinde gecen isimler de dolayli olarak umum ifade ederler. JS7KUI1 lafzi-
nin isimlerin basina geldigi diger kullanimlarda ise fiillerin umum ifade
etmesi dolayl yoldandir.

C. (Hepsi):

Bu lafiz, basina geldigi ismin butin fertlerine tek tek degil, hepsine
topluca umum anlami kazandirir. Bundan dolayi soyle denilmistir.

Komutan, askerlerine “1iS' JiiSI Mji 11» J>0 ja ">-1
Bu kaleye ilk giren herkese ganimetten su kadar 6dul verecegim” dese ve
kaleye ilk olarak on kisi birlikte girse vaat edilen tek 6dulu aralarinda pay-
lagirlar. Komutan ayni cumleyi J5/kull lafzini kullanarak soylese kaleye
ilk giren on kisinin her biri vaat edilen 6dilu almaya hak kazanir. ~/M en
lafzini kullanarak sdylemesi durumunda ise odul iptal edilir.5

56  Kuskusuz bu sézin yanhs ve/veya yalan olmasi, yeryizindeki bitin narlarin katledilmesi
halinde gecerlidir. S6zin baglamindan ev gibi belirli bir mekanda bulunan az sayidaki narin
katledildigi anlasiliyorsa bu ciimle de dogru olabilir.

57 Son durumda 6dulun iptal edilmesinin sebebi, onun muhataplardan yalnizca birine vaat
edilmis olmasidir. On kisi birlikte girdiginden 6diil almak igin gereken sart gerceklesmemistir.
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d. Olumsuz cumle iginde kullanilan nekra isim:

Olumsuz ctimle i¢inde kullanilan nekra isim, umum ifade eder. Olum-
lu cimlede ise husus ifade eder; ama mutlaktir [yani kapsamina giren fert-
lerden belirli olmayan tek bir ferdi ifade eder],

Safii’ye gore ise olumlu ciimlede kullanilan nekra da umum ifade eder.
Bundan dolayi o, zihar kefaretini diizenleyen ayetteki [23] ifadesin-
de] “rakabetin” lafzinin umum ifade ettigini soylemistir.

e. Genel icerikli bir sifatla nitelenen nekra:

Nekra isim, genel icerikli bir sifatla nitelenince umum ifade eder.
Buna 6rnek olarak “LijS  j W LA V 41j/Vallahi, Kiifeli olanlar
haricinde hi¢ kimseyle konusmayacagim” ctumlesi ve “V] USojil V <l

LiC  Ljj/Vallahi, size yaklastigim giinden baska hicbir zaman size
yaklagsmayacagim” climlesi zikredilebilir.5

Nekranin bu kullanim 6zelliginden dolayr Hanefi alimlerimiz soyle
demislerdir: Bir kKimse “y - j+i dLjJ» AIKOlelerimden hangisi seni
doverse 0zglrdir” dese ve kdlelerinin tamami muhatap olan kisiyi dévse-
ler hepsi azat olurlar.®

f. Cins anlami ifade eden harf-i ta‘rif:

Harf-i ta‘rif, ahd anlamina ihtimali bulunmayan bir ismin basina gel-
diginde [yani harf-i ta'rifli isimle belirli fert veya fertler kastedilmedigin-
de] umumu gerektirir. Bundan dolayr ¢cogul bir ismin basina geldiginde
[butin fertlerin birlikte kastedilmesi imkéansiz oldugunda] her iki delaletin
birlikte isletilebilmesi i¢cin ismin ¢codul olmasina itibar edilmez.@Bundan
dolayr %L_ul ¢j'J\ N/Kadinlarla evlenmeyecedim” diye yemin eden Kisi

58 Bu clmlelerin ilkinde yemin eden kisi, Kiifeli olan kisilerle konustugunda yeminini bozmus
olmaz. ikinci ciimleyi sdyleyen kisi ise T1a yemini yapmis sayilmaz. Ciinki esleriyle iliskiye
girecedi her giinii séziiniin basindan islisna etmistir. (ibn Niiceym, s. 125)

59  Arap dilinde marife bir kelimeye muzaf olan olan kelime ondan marifelik kazanir. Fakat
kelimesi anlaminda belirsizlik bulundugu igin marifeye muzaf olsa dahi marifelik kazanmaz.
Bu 6rnekte genel icerikli bir sifatfa nitelenmis ve bu sebeple umum anlami kazanmistir. (ibn
Nuceym, s. 125)

60 Cunki cogulluk anlaminin gdzetilmesi halinde harf-i ta’rifin anlami busbutin heder edilmis
olur. Cins anlami esas alindiginda ise harf-i ta’rifin anlamina islerlik kazatidirildigi gibi gogul
kelimenin anlaminin islerligi de bir agidan devam eder. (ibn Niceym, s. 131)



ojLpTIli}Al . ~Jj'yi AlbJl clIS"HED cj-Upl ta\j
‘iz AL cujls’ GE£j iZjurd talj -~ jVI A—p Alill c-)S" 4i

4d31A2013 U_A]

<jlpji  jra=il <l (3% ]

F-LNI( «OliNI(-S” 4 [>eX0 jI kej>—F iy j-* -1l —

_jLil 6SI =@ jS(™ jl NN L*-Ar ALS' 15 Aj>li]]j -
- <JLvj «lip <M i Al j-al AT *od
] <dip Yl QI ia A
LU sAJIj j,»l c J mPlg” log LY
— a . .
AUV M (5~
djril 5
AN (sbp 1] 1> 4idus taly | %® y-2<sl Lolj
$7Jallf A2x= (CHiPNGS tjy I
* -5 é* * AN

4 <P bfj



tek bir kadinla evlense dahi yeminini bozmus olur.

Kelimenin nekra veya marife olarak tekrarlanmasi

Bir kelime ilkin nekra olarak soylendikten sonra ardindan marife ola-
rak tekrarlaninca her ikisi ile de ayni seyin/kisinin kastedildigi anlasilir.
Nekra olarak tekrarlandiginda ise her ikisiyle de baska seylerin/kisilerin
kastedildigi anlasilir.

Bir kelime ilkin marife olarak sdylendikten sonra marife olarak tekrar-
laninca her ikisiyle de ayni sey/kisi kastedilir. Nekra olarak tekrarlandigin-
da ise her ikisiyle baska seylerin/kisilerin kastedildigi anlastlir.

3. Tahsisten Sonra Geriye Kalabilen Asgari Miktar

Umum ifade eden bir lafzin tahsisinin son siniri iki tirlG olabilir:

Sigasi miifred olan veya bu kapsama alman kelimeler, geriye bir
fert kalincaya kadar tahsis edilebilir. Buna érnek olarak “Si~Jl/kadin” ve
%LJI/kadinlar”él kelimeleri zikredilebilir.

Hem siga hem de anlam bakimindan ¢ogul olan ya da -“kavm” keli-
mesi gibi- yalnizca anlam bakimindan ¢ogul olan kelimeler ise geriye (¢
fert kalincaya kadar tahsis edilebilirler. Cunki dilcilerin ittifaki ile gogul
olan kelime asgari ¢ ferde delalet eder. Peygamber sallallahu aleyhi ve
sellem’in “iki ve daha yukarisi cemaattir” [ibn Mace, ikAmetu’s-Salat
44] sozii ise [bir dil kuralinin dikte edilmesi olarak degil;] miras ve vasi-
yetlerin uygulanmasina ya da imamin cemaatin 6niine gecmesi siinnetine
iliskin bir beyan olarak degerlendirilir.

C. Musterek

Musterek, mahiyetleri farkli olan fertlerini, bedel yoluyla (yani ayni
anda degil, birbirine alternatif olarak) kapsayan lafizdir.2Buna 6rnek ola-

61 fUGJI (en-nisa) kelimesinin mifred kapsaminda degerlendirilmesi, harf-i ta’rifli kullaniminda
codulluk ézelligine itibar edilmemesinden kaynaklanmaktir. (ibn Niiceym, s. 133)

62 Bir baska degisle musterek, her biri ayri vaz’larla olmak lzere birden fazla anlama gelen
sozclktir. Buna dilimizde essesli veya seftes denilir.
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rak sozlikte hem “temizlik” hem de “adet donemi” anlamina gelen
(kar’) kelimesini zikredebiliriz.

Misterekin hikm, kendisiyle amel edilebilmesi icin anlamlarindan
biri 6ne ¢ikincaya kadar bekleyip disunmektir.

Msterek lafizlarin umumu yoktur [yani tek kullanimda, alternatif an-
lamlarinin timan{ birden ifade edemezler.]6

D. Muevvel

Mievvel, musterek lafzin anlamlarindan galip zan ile 6ne ¢ikan an-
lamdir. Hukmdi ise belirlemede hata payi bulunmakla birlikte, ilgili metnin
one ¢ikan bu anlam dogrultusunda yorumlanmasidir.

63 “Goz, pinar, esya ve gunes” gibi pek ¢ok anlami olan “ayn” kelimesi, tek bir kullanimda
bu anlamlarinin timiine birden degil, yalnizca birine karsilik olabilir. Bazi usulciler ise tek
kullanimda misterek ile anlamlarinin timinin kaftedilebilecegini savunarak “Allah ve
melekleri Peygamber ‘e salatederler. [Ey mU ‘minler!] Siz de ona salatedin” (Ahzab, 33/56)
ayetinde gegen salat fiilinin Allah agisindan merhamet etmek, melekler agisindan bagislanma
dilemek, mi’minler agisindan ise dua etmek anlaminda kullanildigini iddia etmislerdir.
Ne var ki burada mi’minlerden Allah ve meleklere uymalari emredilmistir. “Salat” fiilin
hakikatinin farkli olmasi durumunda herhangi bir uymadan s6z edilemez. Bundan dolay1 kimi
Haneff usulctleri ayetteki bu kelimenin “deger vermek, itina gostermek” anlaminda oldugunu
soylemiglerdir. (Molla Civen, I, 202)
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Il. Aciklik ve Kapalilik Bakimindan Lafizlar

A. Aciklik Bakimindan Lafizlar

1.Zahir

Zahir, kisinin isittiginde ne kastedildigini [haricT bir karineye ihtiyac
duymaksizin] anladigi sézdir. Hikmu ise sozden anlasilan anlamin uygu-
lanmasini gerektirmektir.

2.Nass

Nass, lafizda degil, konusanda bulunan bir mana/vasif sebebiyle kas-
tedilen anlamin zahire nispetle daha agik oldugu sézdir. Hikmu ise -tevil
edilmesi yani mecaz yoluyla baska bir anlama gelmesi muhtemel ise de-
anlasilan bu anlam ile amelin gerekliligidir.

Zahir ve nassin 0rnegi “Allah alisverisi helal, ribay ise haram kil-
mistir” [el-Bakara, 2/275] ayetidir.64

3. Miifesser

Mufesser, anlami nastan daha acik olan, dolayisiyla tevil [yani baska
bir anlam takdir etme] ihtimali kalmayan s6ézdur. Hikmu ise nesih ihtima-
li bulunmakla birlikte, kendisiyle amelin gerekliligidir. Mufessere drnek
olarak “Meleklerin hepsi hep birlikte secde ettiler” [el-Hicr, 15/30] ayeti
zikredilebilir.

64 Bu ayetin zahir ifadesinden, aligverisin helal, ribanm ise haram oldugu baska bir karineye
ihtiyag duyulmaksizin anlasiimaktadir. Fakat bu ayet, riba muamelesi yapan insanlarin,
alisveris ile riba arasinda 6zde bir fark bulunmadigini iddia etmeleri tizerine indirilmis olup
alisveris ile ribanm birbirinden farkli muameleler oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
ayet, ilk anlami ifade etmesi bakimindan zahir; ikinci anlami ifade etmesi bakimindan ise
nass sayllmistir. (ibn Melek, s. 100)
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4. Muhkem

Muhkem, anlami kesin olan ve nesih ve tebdil ihtimali tasimayan soz-
dir. Hikma, baska hicgbir ihtimal bulunmaksizin kendisiyle amel etmenin
gerekliligidir. Muhkeme 6rnek olarak, “Hi¢ kusku yok ki AUah her seyi
bilendir” [el-Bakara, 2/231] ayeti zikredilebilir.

Bunlar arasindaki derece farki, herhangi ikisi arasinda ¢atisma bulun-
dugunda ortaya ¢ikar ve bu durumda daha gugcli olan soz tercih edilerek
digeri terk edilir. Bundan dolay! bir Kisi, evlilik s6zlesmesini
~Ni/Seninle bir aya kadar evlendim” diyerek yaptigi zaman bu sdzlesme-
nin [evlilik degil] mut’a olacagini soyledik.&

B. Kapalilik Bakimindan Lafizlar

|.Hafi

Haff, harici bir engelden dolayl maksadin anlasiimadidi s6z olup an-
lama sorunu, ancak s6zden ne kastedildiginin arastirilmasiyla asilabilir.
Hafinin hikmi, konu lzerinde distinerek kapalihgin bir eksiklikten mi
yoksa fazlaliktan m1 kaynaklandigini tespit etmeye calismak ve bdylece
kastedilen anlami ortaya cikarmaktir. Buna 6rnek olarak yankesici ve ke-
fen soyucu agisindan hirsizlik ayeti zikredilebilir.

65 Bu climle nass ile mufesser arasindaki catismaya érnek olarak zikredilmistir. Séyle ki: Bu
sdzin basinda yer alan “>iL>-jj/seninle evlendim” ifadesi evlilik konusunda nastir. Fakat mut a
nikahina da ihtimali bulunmaktadir. “Bir aya kadar” s6zi ile birlikte bu s6z mufesser olmus
ve bu sézle mut’a nikahinin kastedildigi kesinlik kazanmistir. (ibn Melek, s. 101)

66 Esasinda hafi olarak nitelenen lafzin kendisinde bir kapalilik bulunmaktadir. Mesela; birine
ait bir mali koruma altinda tutuldugu yerden gizlice alan kisinin “hirsiz/sarik’ sayildigi ve
“Hirsizlik eden erkek ve kadinin elini kesin” [Maide 5/38] ayetinin kapsamina girdigi
konusunda herhangi bir kapalilik yoktur. Fakat yankesici, birinin malini el ¢abuklugu
ile elinden kapip alivermek; kefen soyucu ise koruma altinda bulunmayan bir mali almak
bakimindan hirsizdan ayrilmaktadir. Bunlarin “hirsiz” lafzinin kapsamina girip girmeyecegi
konusu arastirilmis ve yankesicide hirsizhgin fazlasiyla mevcut oldugu, kefen soyanda ise
tam anlamiyla hirsizlik bulunmadidi kanaatine varilmistir. (ibn Melek, s. 103)
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2. Miiskiil

Muskil, benzerlerinin arasina giren [ve bu yuzden kastedilen anlamin
tespitinde kararsiz kalman] sézdur.67 Miskilin hiikmd, dncelikle kastedi-
len anlamin hak olduguna inanilmasi ve ardindan maksat tespit edilinceye
kadar arastirmanin strdarilmesidir.

3. Mucmel

Micmel, [hepsi birbirine esit] birden ¢cok manaya ihtimali bulunan ve
maksadin salt ibareden yola ¢ikilarak tespit edilemeyecegi derecede kari-
sik olan s6zdir. Micmel lafizdaki kapaliligin giderilebilmesinin yolu séz
sahibinin beyanina basvurmak ve [beyanin yeterli olmamasi durumunda]
maksadi tespit edinceye kadar arastirmaktir.

Micmelin hikmi kastedilen anlamin hak olduguna inanmak ve s6z
sahibinin beyaniyla maksat anlasilincaya kadar beklemektir. [S6z sahibi-
nin beyani maksadini tam olarak izah etmiyorsa] maksadi tespit i¢in aras-
tirmaktir. Micmel icin salat ve zekat kelimeleri érnek verilebilir.@8

4. Mtesabih

Mutesabih, kendisiyle neyin kastedildigini bilme imidi kalmayan s6z-
dir. Hikm ise [kiyamet giinii gelip] maksat aciklanincaya kadar onun hak
olduguna inanmaktir. Buna bazi sdrelerin basinda bulunan [t~ “A1 “(JI

gibi] hur(f-i mukattaa 6rnek verilebilir.@®

67 Daha acik bir tanimla muskil, benzerlerinin arasina karistigi icin kendisi ile ne kastedildigi
kapali kalan ve kastedilen mananin ancak harici bir karine ile bilinebildigi lafizdir. [Farkli
tanimlar igin bk. Edib Salih, Tefsiruh-nusQs, |, 253-254]

68 Sozlukte “dua” ve “temizlik” anlamlarina gelen bu ibadetlerin ifa edilis keyfiyeti Hz.
Peygamber’m fiil ve sézleriyle beyan edilerek kapaliliklari giderilmistir. (ibn Melek, s. 105)

69 Usul ve fikih alimleri, ahkama iliskin ayetler arasinda mutesabih lafizlar bulunmadigi
konusunda ittifak etmislerdir. Zira ahkdma iliskin ayetler mukelleflerin uygulamalari igin
indirilmistir. Manasi asla anlasilamayacak olan ayetlerin uygulanmasi ise miimkiin degildir.
Bu ise teklif-i mé& 14 yutdk (mukellefleri gic yetiremeyecekleri seyle yukumli tutmak)
anlamina gelir. Oysa bu, caiz degildir.



(Otalll JUaL ul [:yulD)l uuJi]

R
> N N f
4 1° 4> Jujl Bai 351 -li #ILIL>JI Lo'ij
* * * * * >
Lalp jl OIS 4 ¢~0j A
AWl Lu
dofir—; 47~jII*] 4] £-vAd I* I I e LolJ
LoLp jI als" Lisu*- 4 La ij-*] *WSo0-j
(N A L5 ) AyoLTIl (IL*J
) , * ]
437311 3] A<ULIb>- LgJdj5u j~Ssj  <uLa>Jdl 8j» :3j~> LIjj
) « s J jis" liij « c £ i j e sJjlj
U-i L Jo jijl 3 fladl %A Lv LLgl -JU j
A

AMre-Nl PSAW A



I11. Kullanim Bakimindan Lafizlar

A. Hakikat

Hakikat, kendisiyle [dilde/6rfte] konuldugu anlamin kastedildigi la-
fizdir. Hikmu ise konuldugu anlami ifade etmesidir ki bu anlam héss veya
amm olabilir.

B. Mecaz

Mecaz, aradaki bir ilgiden dolay! konuldugundan baska bir anlamda
kullanilan lafizdir. Hikmii ise, sonradan nakledildigi bu yeni anlami ifade
etmesidir ki bu anlam da hé&ss veya &mm olabilir.

Séafii ise mecaz Uslubunun zaruretten kaynaklanan bir kullanim oldu-
gunu, bundan dolayr umum ifade edemeyecegini savunmustur.@

Biz buna cevab olarak sdyle deriz: “Hakikatin umum ifade etmesi,
hakikat olmasindan degil, s6zde mevcut olan baska bir delaletten kaynak-
lanmistir. 72 Diger yandan Kur’an-1 Kerim’de mecaz olan pek ¢ok ifade yer
alirken bu kullanimin zorunluluktan kaynaklandigi nasil sdylenebilir!

[Mecaz umum ifade edebildigi icin] Abdullah b. Omer’in naklettigi
[“Bir dirhemi iki dirheme ve bir s&’1 iki s&’a karsilik satmayin”] s6ziinde-
ki “sa”’ kelimesinin, hacim 6lclslyle alinip satilan her seyi kapsadigini
soyledik.

[Bir anlamin hakikat mi, mecaz mi oldugunu tespit etmek icin élgut
sudur:] Hakiki kullanim, o adi tastyan nesneden/kisiden ayrilamaz. Mecaz
ise ayrilabilir.2

70 Burada muellifin $SafiT’ye nispet ettigi bu gorus bazi SafiT kaynaklarinda Hanefilere nispet
edilmektedir. Bu, her iki mezhebin de esasinda ayni gériisii paylastigini géstermektedir. (ibn
Niceym, s. 147)

71 Dolayisiyla sézciigiin hakikat veya mecaz olmasinin husus veya umum ifade etmesine
dogrudan bir etkisi yoktur. Bir ifadeye umum veya husus anlami kazandiran sey, umum
edatlari ve haric karinelerdir. (ibn Niiceym, s. 147)

72  Mesela; kisi, babasi hakkinda “Bu, aslinda benim babam degildir” diyemezken mecazen
“baba” dedi§i dedesi hakkinda “Bu aslinda benim babam degildir, dedemdir” diyebilir. (ibn
Melek, s. 109)
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S6zin, hakik? anlam uyarinca anlasiimasi mimkin oldugunda mecaz
ihtimali devre disi kalir.

Dolayisiyla [yemin kefaretini dizenleyen ayette73 yer alan
“OUJSII jilJIsp” ifadesindeki] akd kelimesi, karar vermek de-
gil, [bir hikm( kendisine gerekli kilmak icin] iki lafzi birbirine
baglamak anlaminda yorumlanir.

[Babalarin evlilik yaptiyi kadinlarla evlenmeyi yasaklayan
ayette7agecen] nikéh kelimesi de evlilik akdi degil, iliskiye gir-
me anlaminda yorumlanir.

1. Hakikat ve Mecazin Tek Kullanimda Birlesmesi

Kisinin bir elbiseyi ayni anda hem kendi mulki hem de ariyet olarak
giymesi mimkin olmadigi gibi tek bir lafiz ile [ayni anda] hem hakikat
hem de mecaz anlamin kastedilmesi de mimkiin degildir. Bundan dolayi;

Kisi malini azath kdlelerine (mevali) vasiyet etse ve onlarin da
azat ettikleri kéleler bulunsa bunlar, vasiyetin kapsamina gir-
mezler. Kendisinin azat ettigi tek kisi varsa o, vasiyet edilen
miktarin sadece yarisini hak eder. s

Sarap i¢me cezasinda diger sarhos edici ickiler, sarap kapsami-
na sokulamaz.

Kisinin ogullarina vasiyet etmesi halinde torunlari vasiyetin
kapsamina girmez.

. veya eslerinizle iliskiye girmisseniz (lamestim)... [o za-
man temiz bir toprak arayin ve onunla ellerinizi, kollarinizi

73  “Gerekdilaliskanhgiytziinden, gerek dogru oldugunu sanarakyanlis ettiginizyeminlerden
Allah sizi sorumlu tutmaz; ama bhilerek, isteyerek ettiiniz (akkadtum) yeminlerden sizi
sorumlu tutar. ” (el-Maide, 5/89)

74 “Gegmiste olup bitenler artik gegmiste kaldi. Ama bundan bdyle babalarinizin vaktiyle
evlilik yaptigi (ma nekeha abaukum) kadinlarla (ivey annelerimde) sakin evlenmeyin.”
(en-Nisd, 4/22)

75 Cunkl vasiyet eden kisi, “azath kdleler (mevali)” diyerek cogul kelime kullanmistir.
Cogul kelimenin ise vasiyetler konusunda delalet edebilecedi asgari miktar ikidir. (ibn
Melek, s. 112)
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ve yluziniziu mesh edin]” [en-Nis&, 4/43] ayetinde milamese
kelimesiyle “elle dokunma” anlami kastedilemez. Sonuncu
mesele haricindeki drneklerde hakikat anlaminin kastedildigi
aciktir. Sonuncu meselede ise mecaz anlam kastedilmistir. Do-
layisiyla [hakikat ile mecazin birlesmesinin imkansizhgi kural
geregince] her iki anlamin birlikte kastedilmesi ihtimali kal-
mamistir.

Goriinirde Kurala Aykiri Olan Bazi Meselelerin izahi

Gayrimuslimler, ogullari ve azatli kdleleri igin eman (can glvenligi)
talep ettiklerinde onlarin firuu da eman kapsamina girer. Clnkid “ogul”
ve “mevld” kelimelerinin zahir (gorlnirdeki) anlami, bir siphe meydana
getirmistir. Babalari ve anneleri icin eman istemeleri halinde ise dede ve
neneler eman kapsamina girmezler. Cinkid bu meselede lafzin delaletin-
deki kapsam genislemesi [lafizdan kaynaklanmayip] tabi olmasi sebebiyle
gergeklesmistir. Tabi olma vasfi ise [dede ve nene gibi] tstsoy hisimlarina
degil, [torun gibi] altsoy hisimlarina uygundur.

Yine bir kisi “Falancanin evine ayak basmayacagim” diye yemin et-
tiginde szl edilen Kisi ister kendi evinde, ister kirada otursun ve yemin
eden kisi ister yalinayak, ister ayakkabi ile girsin her halikarda yemini
bozulur. Fakat yeminin bitiin bu durumlarda bozulmasinin sebebi, lafizla-
rin [tek kullanimda hem hakiki hem mecaz anlaminin kastedilmis olmasi
degil,] tercih edilen mecaz anlamin hakikT anlami da kapsamina almasidir
(umumu ’l-mecéz). Bu meseledeki [hakiki anlami da kusatan] mecazi an-
lamlar, yemin eden agisindan “girmek;” yemine konu olan kisi agisindan
ise “bir evde yerlesik olmak™tir.

Kisi, “Falancanin geldigi gun kdlem 6zgurdlr” diye yemin ettiginde
s0zl edilen sahis gece veya gundiiz hangi vakitte gelirse gelsin kole 6zgir
kalir. Cunk( burada “gun” kelimesiyle genel olarak “vakit” anlami kaste-
dilmistir; dolayisiyla gece de giindiiz de kapsamina girer.

Bir kisi, yemin etme niyetiyle “Receb ayini oruclu gegirmek Allah igin
uzerime borg olsun” dediginde bu sdziyle hem adakta bulunmus hem de
yemin etmis olur. Clnki bu s6z, cimle kurulusu bakimindan adak; sonucu
bakimindan ise yemindir. Dolayisiyla bu, kisinin [sahip olunmasi halinde
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kendiliginden 6zgir kalacak] bir yakinini satin almasina benzer. Bdyle bir
satim sdzlesmesi, ctimle yapisi bakimindan “mulk edinme;” sonucu baki-
mindan ise 6zgir birakmadir.

2. Mecaz Yollan

Mecazin kullanim yolu, -cesur kimseye “aslan” ve yagmura “gokyi-
z(” demek gibi- iki sey arasinda goériinis veya igerik bakimindan bir ilis-
Ki bulunmasidir. Gorlinis bakimindan iliskinin ser’t konulardaki benzeri/
izdisumd, illet-htikim veya sebep-sonug iliskisidir; igerik bakimindan
iliskinin benzeri ise mesru kilinis keyfiyetine bakilmaksizin ayni amacin
gudaldugd huktmler arasindaki iliskidir. 6

Bunlardan ilki [yani ser’i konulardaki gériiniis bakimindan olan iliski]
iki tarladar:

* Birincisi -mulkiyet ile satin alma arasindaki iliski gibi- illet-
hiakdm iliskisidir. Bu iliski turinde illet ve hiikimden her biri
mecaz yoluyla digerinin yerine kullanilabilir. Buna gore Kisi,
mulkiyeti kastederek “Bir kdle satin alirsam 6zgurdir” dese

, veya satin almay1 kastederek “Bir kdleye sahip olursam 0zgur-
dir” dese diyaneten tasdik edilir.77

« Ikincisi ise -rakabe miilkiyetinin sona ermesiyle cinsel iliski
hakkinin sona ermesi arasindaki iliski gibi- sebep ile sonug ara-
sindaki iliskidir. Bu tir iliskilerde sebep, mecaz yoluyla hikiim
icin kullanilabilir ama hiikiim sebep i¢in kullanilamaz.®

76  illet-hiikiim iliskisine 8mek olarak satin alma ile miilkiyeti verebiliriz. Satin alma milkiyetin
sebebi oldugu igin bu ikisi arasinda goériinis bakimindan bir iliski vardir. Esya uzerindeki
milkiyet ile ondan faydalanma hakkinin dogmasi arasinda ise sebep-sonug iliskisi vardir.
Mesru kilinisiyla g6zetilen amag¢ bakimindan olan iliskiye ise kefalet ve havale sdzlesmeleri
omek verilebilir. Bu sdzlesme tiirleri alacagi garanti altina alma amaciyla mesru kilindiklari
icin ikisi arasinda icerik bakimindan bir iliski bulunmaktadir. (Molla Civen, |, 247-248)

77 ilk durumda, “satin alirsam...” diyerek miilkiyeti kastettiginde daha agir olan hitkme niyet
ettigi icin bu niyeti hukuken de tasdik edilir. “Sahip olursam...” sdziiyle satin almak yoluyla
gerceklesen mulkiyeti katletmesi durumunda ise niyeti hukuken kabul edilmez, sadece
diyaneten tasdik edilir. Yani olay mahkemeye intikal ettiginde hdkim onun niyetine itibar etmez,
miiftilye soruldugunda ise miftii onun niyeti uyarinca fetva verebilir. (ibn Melek, s. 120)

78 Mesela; Kisi, esini bosamak katliyla “Sen 6zgursin” diyebilir. Ama koélesini “Sen bossun”
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3. S6zUn Mecaz Anlama Yorulmasini Gerektiren Durumlar

Bir sézun hakikT anlami, miteazzir [imkéansiz] veya mehc(r [busbutin
terk edilmis] oldugunda icma ile mecaz anlam dogrultusunda yorumlanir.
Buna kisinin “Bu hurma agacindan yemeyecegdim” veya “Ayagimi falan-
canin evine koymayacagim” diye yemin etmesi 6rnek verilebilir.

Dini terminolojide kullanimi terk edilen hakiki anlam, adeten terk
edilmis olan hakiki anlam gibidir. Bundan dolayi husumet vekaleti, “hakim
huzurunda kendi adina cevap vermesi igin birine vekalet vermek” anlami-
na gelir.®Yine bir kisi “Bu ¢ocukla konusmayacagdim” diye yemin ettigin-
de yemini, sozu edilen kisinin kigctkluk dénemi ile sinirlandiriimaz.

Hakiki anlam tedaviilde olmakla birlikte mecazi anlam 6rf haline gel-
misse Eb( Hanife’ye gore hakiki anlam daha onceliklidir. Eb( Yusuf ve
Imam Muhammed’e gore ise bdyle olmayip [6rf haline gelen mecazi an-
lam onceliklidir]. Bunun érnegi Kisinin “Bu bugdaydan yemeyecegim” ya
da “Firat nehrinden su icmeyecedim” diye yemin etmesidir.8Bu goris ay-
rihigi, su meseledeki goris ayriligindan ortaya ¢ikmistir: “EbQ Hanife’ye
gore mecazin hakikatin halefi olmasi konusmadadir; EbQ Yusuf ve imam
Muhammed’e gore ise hikimdedir. Bu goris ayriliginin neticesi, kisinin
yas¢a kendisinden buylk olan kdlesini kastederek soyledigi “Bu benim
oglumdur” sdziinde ortaya ¢ikar.8

diyerek 6zgirligiune kavusturamaz. Yine bir kadm, nikdhi kastederek “Kendimi sana sattim”
diyebilir; ama bir Kkisi, satim sézlesmesi kaStiyla “Sana su seyi nikah ettim” diyemez. (Molla
Civen, |, 255)

79 HusOmet vekaleti, sozluk anlami itibariyle davaci iSter hakli, iSter haksiz olsun vekilini
savunmay! gerektirir. Fakat Ebl Hanife’ye gére hakim dnlinde mivekkili adina cevap vermek
demektir. Dolayisiyla vekil, mahkemede mivekkili adina bir borg ikrarinda bulunabilir. imam
Zufer ve Safil ise vekilin, muvekkili aleyhine olan tasarrufunu kabul etmezler. (Molla Civen,
1, 258)

80 EDbO Hanffe'ye gore kisi, “Bu bugdaydan yemeyecegim” diye yemin ettiginde bugdayin
kendisini yediginde yemini bozulur. Eb( Yusuf ve Muhammed ise bugdayin kendisini
yediginde degil, bugdaydan mamil bir sey yediginde yeminin bozulacagini savunmuslardir.
Yine kisi “Firat’in suyundan icmeyecegdim” diye yemin ettijinde egilerek Firat nehrinden
ictiginde yeminini bozmus olur. Eb( Yusuf ve Muhammed ise bunu su kabina alip igmek
olarak yorumlamislardir. (Molla Civen, |, 260)

81 Bu durumda kdle EbO Hanife’ye gore 6zgir olur. EbO Yusuf ve Muhammed’e gore ise
yasc¢a blyik birinin kendisinden kii¢lik olan birinin oglu olmasi imkansiz oldugu icin bu s6z
hukimsuzdir. (Molla Civen, I, 261)
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Bazen sdylenen s6z dogrultusunda hikim vermenin higbir yolu ol-

mayinca hakikat ve mecaz anlamlarin ikisi birlikte de imkéansiz olabilir.
Mesela; kisi, nesebi bilinen ve yas itibariyle kizi olabilecek ya da yasca
kendisinden daha buyik olan esi hakkinda “Bu benim kizimdir” dese bu
s6z sebebiyle esi ona haram olmaz.

82

83
84

85

86

4. Hakiki Anlamin Terk Edildigi Durumlar

Hakik anlam su durumlarda terk edilir:
a. Adetin delaletiyle: Bu delalete salat ve hac adagi érnek verilebilir.&

b. Sézin kendisinde mevcut olan bir delalet ile: Mesela; “Et yemeye-
cegim” diye yemin eden Kisi [balik yese yemini bozulmaz]. Yine kisi
“Miilkiyetimde olan bitiin kéleler 6zgirdir” dese [mikatep kodleleri
6zglr olmaz8&j. Buna karsin “Meyve yemeyecegim” diye yemin eden
Kisi [nar, hurma veya Uzlim yediginde yemini bozulmaz8j.

c. SoOzdizimi delaletiyle: Buna “Esimi bosa, erkeksen!” s6zi 6rnek
verilebilir.&

d. Konusanin hal delaletiyle: Bunun 6rnegi, yemint ’I-fevr (anlik ye-
min) olarak bilinen yemindir.&

e. Sozin konusunda bulunan bir delaletle: Bunun érnedi de Pey-
gamber sallallahu aleyhi ve sellem’in “Ameller ancak niyetlerledir”
[Buhari, Bed’u’l-Vahiy 1] ve “Ummetimden yanilma ve unutma
kaldirilmistir” [Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 11, 97] buyrugudur.&

Boyle bir adakta bulunan kisinin namaz kilmasi ve hacca gitmesi gerekir. Cinki salat ve hac
kelimeleri din dilinde malum ibadet turleri i¢in kullanilir.

Cunki bahgin et; mikatep kdlenin ise kdle olmasinda eksiklik vardir.

Cunki bunlar, gida maddesi olarak da kullanilabildikleri i¢in sadece meyve degil, meyve ve
fazlasidir.

Sozin akisindan kisinin bu s6zi muhatabina vekalet verme kartiyla degil, onu tehdit etme
kastiyla soyledigi kolayca anlasiimaktadir.

Mesela; bir kimse, “Buyur, benimle birlikte kahvalti yap” sdzune cevap olarak “Vallahi,
kahvalti yapmam” diye yemin ettikten sonra gidip evinde kahvalti yapsa yeminini bozmus
olmaz. Clinki o, kesinlikle kahvalti yapmamaya degil, davet eden kisiyle birlikte kahvalti
yapmamaya yemin etmistir. (ibn Melek, s. 129)

Bu sozlerin hakiki anlami, niyet olmadan higbir amelin vuku bulmayacadi ve Ummetin
kesinlikle hata etmekten ve unutmaktan korundugudur. Ne var ki bu anlam, yasanan
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Evlenilmesi haram olan yakinlar ve sarapta oldugu gibi dogrudan nes-

nelere/sahislara baglanan haramhik hiukimleri bize gore hakikattir. Fikih
bilginlerinin bir kismi ise bu konuda farkli disinmektedir.8

5. Edatlarin Hakiki ve Mecazi Kullanimi

Hakikat-mecaz iliskisine dair yukarida soylediklerimiz, edatlarin

(huruf-i meént) kullanimi ile de dogrudan iliskilidir.

a. Atif Harfleri

j (Vav) harfi

Vav harfi, sadece atif icindir; birliktelik ve siralama gibi ek bir anlama

delaleti yoktur.®@Mesela;

88

89

90

« Kisi, kendisiyle heniiz iliskiye girmedigi esine “jUll cuUj jj
jdU»j jdU»j jdUs cjU/Eve girersen bossun ve bossun ve bossun”
dediginde EbG Hanffe’ye gore yalnizca bir bosamanin gercek-
lesmesi, [vav harfi tertip ifade ettigi icin degil,] bu s6z, bosa-
malarin ayri ayri gergeklesmesini gerektirdigi icindir. Dolayi-
siyla vav harfinin kullaniimasi ile netice degismez. Eb( Yusuf
ve imam Muhammed’e gére [ii¢c bosamanin gerceklesmesi] ise
[vav harfi birliktelik ifade ettigi icin degil,] bu s6z, atifla bir-
birine baglanan hukimlerin sart cimlesine bir butiin halinde
baglanmasini gerektirdigi icindir. Dolayisiyla bu netice, vav
harfinin kullanilmasi ile degismez.®

gerceklikle drtismemektedir. Bundan dolayi ilk hadis, “amellerin hikm...,” ikinci hadis ise
“yanilma ve unutmanin hilkmi/vebali.. olarak yorumlanmistir. (Bk. ibn Melek, s. 129)
Hanefilerin geneline gore, 6nce bu nesnelerin/sahislarin kendisi haramlik hikmd ile nitelenir
ve fiil buna dayali olarak haram olur. Irakli Hanef? usul bilginlerine ve Mu'tezile’ye gére bu
gibi naslarda sadece sarap igmek ve bazi kadinlarla evlenmek gibi fiillerin haram kilinmasi
katledilmistir. Mu‘tezile’den bir diger grup ise bu yasaklarin micmel oldugunu ve ayrica bir
beyan gelmedigi slrece bu tiirden naslarin hiiccet olarak kullanilamayacagini savunmuslardir.
(ibn Melek, s. 131)

Buna gore *WZeyd ve Amr geldi” ctimlesi, birinin digerinden &nce veya sonra
geldigini veya birlikte geldiklerini degil, sadece her ikisinin de geldigini ifade eder.

Bu meselenin anlasiimasi icin “kendisiyle heniiz iliskiye girmedigi” kaydi énemlidir. Cinki
henuiz iliskiye girilmeden yapilan bosama kesin ayrilik gerektirir. Dolayisiyla EbG Hanife’ye
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 Kisi, heniiz iliskiye girmedigi esine [sarta baglamaksizin] “cJ1
jJWy jJli»j jJis/Sen bossun ve bossun ve bossun” dediginde
ilk bosamanin gerceklesmesiyle birlikte kesin ayrilik vuku bu-
lur (beynunet). Clnki ilk bosama, ikinci bosama s6zu sdylen-
meden 6nce gerceklesmistir. Bu durumda konu ortadan kalkti-
gr icin kocanin bosama yetkisi dismustar.

[Bu kurala gorundrde aykirilik teskil eden bazi drnekleri ise su sekilde

acgiklamak mimkindir:]
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* Yetkisiz temsilci (fuzuli), iki cariyeyi, bir adamla ne onun ne de
efendilerinin,izni Qlmaksizin evlendirse, daha sonra efendi, bi-
tisik olarak “lj - oJlaj §>- «JU/Bu 6zgirdir ve bu da 6zgurdir”
dese azat edilen ikinci cariyenin nik&hi gecersiz olur.Q Cunki
birincinin azat edilmesi ikincisi agisindan evlilik sozlesmesi-
nin mevkuf olabilme imkéanini ortadan kaldirmistir. Bu sebeple
Ikincisinin nikahi, azat edildigi sdylenmeden hemen 6nce ge-
cersiz olur.

» Yetkisiz temsilci iki kiz kardesi iki ayri s6zlesme ile koca ada-
yinin izni olmadan evlendirse ve koca adayl bunu duyunca
“oJlaj olla 0jA/Bunun nikahini onayladim, bununkini
de” dese -her ikisini birlikte onaylamasi halinde oldugu gibi-
her iki nikah da gecersiz olur. ikisini ayri ayri onaylarsa ikinci-
nin nikahi gecersiz olur. Cunku sart ve istisna cimlelerinde ol-
du@u gibi s6ziin sonunda basini degistiren bir ifade varsa basl,
sonuna bagh olur.@

gore “Eve girersen bossun” clmlesi ile kesin ayrilik gerceklestiginden, ikinci ve uglinci
bosama icin konu kalmamistir. Eb( Y usufve imam Muhammed’e gore ise sart gergeklestiginde
sartin cevabi bir bitiin olarak gerceklesir. Dolayisiyla cevapta gecen t¢ bosama her ne kadar
atifharfiyle ardisik olarak birbirine baglansa da sartin gerceklesmesiyle birlikte hepsi birlikte
gerceklesir. Dolayisiyla bazi usulciilerinin sandiginin aksine bu meselenin vav harfinin
delaletiyle iliskilendirilmesi isabetli degildir. (ibn Niiceym, s. 177-178)

ikinci cariyenin nikahinin gegersiz olmasinin sebebi, iki kiz kardes ile ayni anda evli olmak
nass tarafindan yasaklandi§i igindir. ilkinin evliliginin onaylanmasi ile birlikte ikincisinin
evliligi yasak kapsamina girmistir.

Bu drnekte “bununkini de” ifadesi eksik bir ciimle oldugu icin sanki koca “Bu ikisinin
nikahini onayladim” demis gibidir. Dolayisiyla onaylama es zamanlh olarak gerceklesmistir.
iki kizkardesin bir nikahta birlestirilmesi caiz olmadi§i icin bu onaylama gegersizdir.
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Vav harfi, mecaz yoluyla hal cimlesinin basinda da kullanilabilir.

« Mesela kisi kélesine “y ¢JTj Uil 1i/Bana 6zgiir olarak bin
dirhem 6de” dese kole bin dirhemi 6demeden 6zgur olmaz.

Vav harfi bazen de climleleri birbirine baglamak icin kullanilir. Bu
durumda 6znelerin haberde/yuklemde ortak olmasi gerekmez. Mesela;

« Kisi iki esini gostererek “jJU? «Aaj L jlUs» 0-U/'Bu ¢ kez
bostur, bu da bostur” dese [ikinci esi bir kez bos olur],

e Yine kadin kocasina dlJ (sMi>/Beni bosa ve senin bin
dirhemin var” dese [ve kocasi bu’séz lizerine onu bosasa] Eb{
Hanife’ye gore kadinin higbir sey 6édemesi gerekmez. Eb( Yu-
suf ve Iimam Muhammed’e gére ise vav ile baslayan ciimle hal
cmlesidir. Bundan dolayi sart ve bosama bedeli olarak kabul
edilir ve kadinin bosama sonrasinda bin dirhemi 6¢demesi ge-
rekir.

ti “Fa” harfi

Fa harfi, iki seyden birinin digerinin hemen ardindan gerceklestigini
anlatir (vasi ve takib); dolayisiyla atfedilen fiil, Gzerine atfedilen fiilden az
da olsa daha sonra gerceklesir. Buna gore;

« Kisi esine “jJU» cJii jljdl jlaon al* 6}/Bu eve ve
hemen ardindan bu eve girersen bossun” dediginde bosamanin
gerceklesmis sayilabilmesi icin kadinin ikinci eve birinciden
hemen sonra gecikmeden girmis olmasi sarttir.

Fa harfi, gerceklesmesi bir illete baglanan hilkmtn (ahk&mu’l-ilel) ba-
sinda da kullantlir. Mesela;

» Bir kimse, digerine “lLfj jXI*JI l» dL* 0t-~/Bu koleyi sana su
kadar dirheme sattim” deyince muhatap, “y> "~i/O hélde o
6zglrdir” dese bu ifade, muhatabin satis teklifini kabul ettigi
anlamina gelir.

Illet siirekliligi olan bir seyse fa harfi, illetin basina da gelebilir. Me-
sela;
« Kisi kolesine “y- ¢JTi WI  1i/Bana bin dirhem &de; ¢linkii
sen 6zgursin” dese kole derhal Ozgur kalir.
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Fa harfi mecazen vav anlaminda da kullanilabilir. Mesela;

o Kisi “eJtjJi J/Onun bende bir dirhem ve ardindan
bir dirhem alacagi vardir” dese bu s6zi “Ben ona bir dirhem
borclandim, sonra bir dirhem daha bor¢landim” demis gibi sa-
yilir ve dolayisiyla iki dirhem borcu oldugunu ikrar etmis olur.

pj “Simme” harfi

Bu harf, iki fiilin gerceklesmesi arasinda zaman farki oldugunu gdste-

rir (terahi). [EbG Hanife’ye gore bu harfin kullanimi halinde] konusan Kisi
bir sey sOyledikten sonra bir siire susup yeniden séze baslamis gibi deger-
lendirilir. EbQ Yusuf ve imam Muhammed’e gére ise bu harf, konusmada
iki s6z birbirinin ardi sira gelmis olsa dahi hikimde dncelik-sonralik igin
kullanilir. Bundan dolayt;
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« Kisi, heniiz iliskiye girmedigi esine “ol jJU» ~ jdli» ~ jOIU cJT
jIjdl cJb”i/Sen bossun sonra bossun sonra bossun eve girersen”
dese Eb( Hanife’ye gore birinci bosama [sartin gerceklesme-
si beklenmeksizin] derhal gerceklesir, sonrakiler ise gegersiz
olur. Sart, cimlenin basina alindiginda ise birinci bosama sarta
baglanir, ikinci bosama gerceklesir, Uglincli bosama ise gecer-
siz olur. EbQ Yusuf ve imam Muhammed’e gore ise her ii¢ bo-
sama da sarta baglanir ve sartin gerceklesmesiyle birlikte sira-
siyla gergeklesirler.8

» Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’in “ot«l ¢
y> iSliUYemini icin kefaret 6desin sonra hayirli olan neyse

onu yapsin” [Mislim, Eyman 13, 14] buyrugunda jJ/simme

harfinin, -[climlelerin yer degistirdigi] diger rivayetle amel edi-
lebilmesi ve emir sigasinin hakikt anlaminin uygulanabilmesi
icin- mecazen vav anlaminda kullanildigr kabul edilmistir.34

Ebd Yusufve Muhammed’e gore, kadinla iligskiye girilmis veya girilmemis olmasi ya da sartin
One alinmasi ve sona birakilmasi arasinda fark olmayip her ne sekilde olursa olsun ti¢ bosama
da sarta baglanmis ve sart gerceklesince hepsi birlikte vuku bulmustur. (ibn Niiceym, s. 186)
Safil, metindeki rivayeti esas alarak oru¢ disindaki kefaret se¢eneklerinin yemini bozmadan
once de yapilmasinin caiz oldugunu savunmustur. Hanefiler ise “... hayirli olan neyse onu
yapsin sonra yemini i¢in kefaret 6desin” rivayetini tercih ederek yemini bozmadan 6nce
hicbir sekilde kefaret édenemeyecegdini savunmuslar ve metindeki rivayette gegen fi/simme
harfinin vav anlaminda oldugunu séyleyerek iki rivayeti uzlastirma yolunu gitmislerdir.
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Buna gore;
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Jj “Bel” harfi

Bu harf, [insanlar arasi konusmalarda] yanlishikla soylenen sozi telafi
etmek amaciyla sonrasini sabit kilmak, dncesinden ise vazge¢cmek icindir.

Kisi, kendisiyle iliskiye girmis oldugu esine “Jj mA\j jJU» cJ\
A[Sen bir kez bossun, duzeltiyorum iki kez” dediginde [bu
kural sadece iki bosama gerceklesmesini gerektirse de] esi ¢
kez bos olur. Cunkiu 6nceki bosamayi iptal etme yetkisine sahip
degildir. Dolayisiyla hem bu harfin dncesindeki hem de sonra-
sindaki bosamalar gegerli olur.

Kisi, “OUI Jj " Jif- «/Onun bende bin dirhem alacag
var, dizeltiyorum iki bin ‘tlirhem” dediginde ise boyle olmayip
[iki bin dirhem borg ikrarinda bulunmus olur].

“Lakin” harfi

Bu harf, olumsuz cimleden sonra dizeltme yaparak yanlis anlamaya
mahal vermemek icindir. Ancak bu harf ile atif, dncesiyle sonrasi arasinda
bir bltlnluk (ittisdk) bulundugunda s6z konusu olur.%Aksi halde bu harf-
ten sonra gelen cimle yeni bir baslangig sayilir. Mesela;

Bir cariye efendisinin izni olmadan yiz dirhem karsiliginda
evlense ve efendisi bunu duyunca jfl, clEdi j*4 M

j AsUj/'Nikahi onaylamiyorum; lakin yiiz elli dirheme
onayliyorum” dese bu ifade, nikahi feshetmek anlamina gelir.
Bu durumda “l&kin...” cimlesiyle yeni bir teklifte bulunulmus
olur. Cunku bu, bir fiili olumsuz kilip ardindan aynen olumluya
cevirmektir.

(Molla Civen, I, 300-301)

Bu harfin dncesiyle sonrasi arasinda buttnluk bulunmasinin iki sarti vardir: a) O~/Lakin’den
sonraki kisim, araya zaman girmeden dncekinin hemen ardindan séylenmelidir, b) O~/Lakin
ile olumluya cevrilen konu ile olumsuzluk konusu birbirinden baska olmalidir. Mesela; bir
kolenin kendisine ait oldugu ikrar edilen kisi, “Bu kole bana ait degildir” dedikten hemen
sonra “fakat falancaya aittir” derse kole, sézil edilen sahsa ait olur. ilk s6zi sdyledikten sonra
bir siire bekler ve ikinci sozl soylerse ikrar gegersiz olur ve kdle ikrar eden sahsin elinde kalir.
Bu ornekte iki cimle birbirinden ayrildigi icin bu edatin 6ncesi ve sonrasi arasindaki bitiinliik
ortadan kalkmistir. (ibn Melek, s. 140)
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J1 "EV” harfi

Bu harf iki seyden yalnizca birini ifade etmek igindir. Buna gore;

“I1* j1 j>- la/Bu 6zgirdir ya da bu” sézii, “Sizden biri 6z-
gurdir” demek gibidir. Bu s6z, haber verme ihtimali tasiyan
bir insa islemidir. Bu sebeple [daha 6nce gerceklesmis bir azat
etme islemini] beyan etme ihtimali tasimakla birlikte s6zi soy-
leyen kisinin muhayyer olmasini gerektirir. Dolayisiyla yapi-
lacak beyan, bir acidan insa islemi, bir diger acidan ise haber
verme (izhar) olarak kabul edilmistir.

[“I1* j7 11* c*ISj/Buna veya suna vekalet verdim” s6zlinde ol-
dugu gibi] bu harf kullanilarak iki kisiden birine vekalet veril-
mesi gecerlidir; [“lLa jT WI» dbu/Sana bunu veya sunu sattim”
ya da “11* ji 1la tib”~-T/Sana bunu veya sunu kiraya verdim”
demek gibi] satim ve kira sdzlesmesi yapilmasi ise gecerli de-
gildir. Ancak muhayyerligin hangi tarafa ait oldugu belliyse -en
fazla iki-U¢ segenek olmak sartiyla- yapilan bu s6zlesme, istih-
sanen gecerli sayilr.

Ebd Yusuf ve imam Muhammed’e gore, secim hakki vermenin
makul bir sebebi varsa mehir de boyledir. Altin ve giimis ara-
sinda se¢im hakki verilmesi durumunda ise hangisi daha az ise
o0 gecerli olur. Eb( Hanife’ye gore ise bu durumda emsal mehir
gerekir.

[Yemin kefareti, bir mazeretten dolay! hacda sac¢i tiras etme
kefareti ve harem bdlgesinde avlanma kefaretinde oldugu gibi
Kur’an-1 Kerim’de secenekler arasinda ji/ev harfi kullanilan]
kefaretlerde bize gore seceneklerden herhangi biri tercih edile-
bilir. Bazi usulciler ise bu konuda farkli kanaate sahiptir.%

Eskiyalik sugunun cezasini duzenleyen jvohl-a. i/
oldarulmek veya asilmak...” [Maide 5/33] ayetinde ise jV

Hanefl Irak ekoll ve Mu‘tezile usulcileri, bu kefaretlerde kisinin alternatifli olarak sayilan
butiin segeneklerle yukimli oldugunu; dolayisiyla terk etmesi halinde hepsini terk ettigi icin
ceza alacagini, hepsini yaptiginda batiin fiillerin farz olarak gergeklesecegini savunmuslardir.
(Molla Civen, I, 315)
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ev harfi imam Malik’e gére secim hakki vermek icindir. Bize
goOre ise bu ayetteki j'/ev harfi, Jj/bel anlaminda kullaniimis-
tir. Buna gore ayet su anlama gelir: “Onlarin cezasi [adam 0l-
durmuslerse] oldirulmektir; adam 6éldirmis ve mal almislarsa
astlirlar; sadece mal almislarsa elleri ve ayaklari ¢apraz kesilir;
sadece yol guvenligini tehdit etmislerse surgine génderilirler.”

« Ebd Yusuf ve imam Muhammed soyle demislerdir: Kisi ko-
lesini ve hayvanini kastederek “lUla  S* Jla/Bu 6zgurdir ya
da bu” dese s6z gecersiz olur. Clnki 6zgurlik, ikisinden bel-
li olmayan birine ait bir sifattir. Kole ve hayvandan belli ol-
mayan birisi ise azat etme islemi i¢in uygun bir konu degildir.
Eb( Hanife’ye gore de boyledir ama belirleme ihtimali vardir.
Bundan dolay1 iki kdleden belirli olmayan birinin azat edilmesi
meselesinde de azat edenin hangisini kastettigini belirlemesi
gerekmistir. Ihtimalin dikkate alinmasi, s6ziin tamamen heder
edilmesinden daha iyidir. Bdylece Eb( Hanife bu harfin ger-
cek anlamiyla kullaniimasi imkénsiz olsa da hakikati icin vaz
edildigi anlami, ihtimal tasidigi1 bir anlamda mecaz saymistir. 9/
Ebd Yusuf ve imam Muhammed ise hilkmiin imkansiz olmasi
durumunda mecaz kullanimi kabul etmislerdir. 8

Bu harf bazen mecazi olarak umum icin kullanilir ve biyik 6l¢ide

atif vavi anlamini ifade eder. Bu, olumsuz ctimle icinde veya bazi seylerin
kullanimina izin verme (ibaha) durumlarinda s6z konusu olur. Mesela;
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+  Kisi, il Uw jUISi V <b)1j/Vallahi falancayla veya filan-
cayla konusmayacadim” dese hangisi ile konusursa yeminini
bozmus olur. Her ikisiyle de konusursa sadece bir kez yeminini
bozmus sayilir. JjT UM N! isba cuisi N asij/Falanca veya
filanca haricinde hi¢ kimseyle konusmayacagim” diye yemin
etse istisna ettigi her iki kisiyle de konusabilir.

Yani ji/ev harfinin hakiki anlami, belirsiz olan iki seyden biridir. Fakat Eb( Hanife,
ornegimizde bu harfin tasidigi ihtimali dikkate almis ve onu mecaza yorarak “iki seyden
belirli olan biri” anlaminda kabul etmistir. (ibn Melek, s. 145)

Bu meseledeki gorus ayrihgr Kisinin yasc¢a kendisinden blyik olan kolesini kastederek
“Bu benim oglumdur” demesi durumunda azat etmenin gerceklesip gerceklesmeyecegi
konusundaki goris ayriligina benzemektedir.

%
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So6ziln akisinda degisiklik oldugu icin atif anlami mimkiin olmaz ve
[6ncesindeki fiil, bir sureci gerektirdigi icin] sure siniri belirleme ihtimali
tasirsa bu harf, mecaz yoluyla j>- “..e kadar” veya dji VI “...masi hari¢”
anlamini ifade eder. Mesela; yS\ dil 1r J/Allah
onlarin tevbelerini kabul etmedigi siirece senin onlar icin yapabilecegin
hicbir sey yoktur” [Al-i imran, 3/128] ayetindeki kullanim boyledir.

“Hatta” harfi

Bu harf, (...e kadar) harfi gibi bir fiil icin sire veya mekan siniri
koymak igindir. Sinir koyma anlami devpm etmek sartiyla atif harfi olarak
da kullanilabilir. Mesela; “Je-yS\ j& - JUaiil c*x-1/Deve yavrulari saha
kalkti, uyuz olanlar bile” s6zu boyledir.

Bu harf fiillerle birlikte kullanildiginda ya J I/ila harfi anlaminda bir
sure siniri ifade eder ya da yeni baslayan bir cimlenin basinda bulunur.
Sdre siniri anlaminin gostergesi dncesindeki fiilin bir siireg i¢cinde gergek-
lesmeye ihtimalli olmasi, sonrasindaki fiilin ise bu siirecin bitis noktasi
olmaya elverisli olmasidir.

Bu anlam uygun dismuyorsa talil lami [yani “i¢in”] anlami verilir. Bu
da mimkiin olmazsa mecazen salt atif anlami verilir ve sinir ifade etme
anlami kaybolur. ez-Ziyadat'ta gecen su meseleler bu kurallara gore ¢o-
zimlenir:

. t (J 9l/Sen bagirincaya kadar seni
dévmezsem...”®

. jp- dili ~ d)l/Bana kahvalti vermen icin sana
gelmezsem...” 1D

o “ljnp GIuUdl duT j9 jl/Sana gelip senin yaninda kahvalti
yapmazsam...” 10

99 Bu climlede dévme fiili bir sirec icinde gerceklesmeye ihtimallidir. Dolayisiyla yW hatta
harfi bu ciimlede “...e kadar” anlaminda kullaniimistir. (ibn Niiceym, s. 201)

100 Bu cumlede yW hatta’dan sonraki kisim, gelme fiilinin son siniri olmaya degil, sebebi olmaya
elverislidir. (ibn Niceym, s. 201)

101 Bu ciimlede (jwWhatta harfi, salt atif icin kullanilmistir. (ibn Niiceym, s. 201)
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b. Harf-i Cerler

Mana harflerinden bir kismi da harf-i gerlerdir.
N “B&” harfi

Bu harf, ilsak (ilistirme) igindir ve ivazli s6zlesmelerde bedelin basina

gelir. Dolayisiyla;

o Biri diéverine ' ” JusJl Wla vide» c-j~Jil/Bu koleyi
senden iyi kalite bir dlcek biigdaya satin aldim” dediginde “bir
Olcek bugday” ifadesi satim bedeli olur. Sézlesme konusu bir
Olcek bugday yapilarak [“jI*JI li# ik>1Jl ja |_£ ci»

Bu koleye karsilik senden bir 6lgek bugday satin aldim” denil-
mesi ise] boyle degildir.1®

» Biri digerine “j>- J'/As j~"™\ jUBana falancanin
geldigini haber verirsen kélem 6zglrdiir” dese ve [muhatap bu
haberi verse] s6zi edilen sahis gercekten gelmisse kéle 6zgir
kalir. jin jl/Bana falancanin geldigine dair
bir haber verirsen...” dediginde ise boyle degildir.1B

«  Kisi esine “(jdU» cJTi) VIjljal > j>- jl/IBenim iznim
olmaksizin evden c¢ikarsan (bossun)” dediginde evden her ¢i-
kista kocanin izin vermesi sarti aranir. “j7 VI jljJ1 ja c->-j>- jl
di) jiT/Sana izin vermem harig, evden ¢ikarsan...” dediginde
ise bir kez izin vermesi yeterlidir.

* Kisi esine “dil cJi/Sen Allah’in dilemesiyle bos-
sun” dediginde bu harf, sart anlamindadir.13}

Safii, \j%—dj/Basmizi mesh edin” [el-Maide, 5/6]

ayetindeki ba harfinin “butiinden bir parca” (teb’iz) ifade ettigini sdyle-

102

103

104

Bu durumda yapilan sézlesme selem akdi olur. Kdle selem akdinin sermayesi, bugday ise
selem akdinin konusu olur. Dolayisiyla bir vade belirlenmesi ve sermayenin akid meclisi sona
ermeden dnce teslim alinmasi sart olur. (ibn Niiceym, s. 203)

Bu durumda soézu edilen sahsin gercekten gelip gelmedidine bakilmaksizin salt bu haberin
verilmesiyle kéle 6zgiir kalir. (ibn Niiceym, s. 203)

Dolayisiyla Allah’in dileyip dilemedigi bilinemeyecedi icin bosama gerceklesmez. (ibn
Niceym, s. 204)
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mistir. .G imam Malik ise sila/zaid oldugunu [dolayisiyla anlama dogrudan
bir katkisinin bulunmadigini] séylemistir.16Ne var ki bu goruslerden ikisi
de dogru olmayip b harfi, bu ayette ilsak/ilistirme anlamini korumaktadir.
Fakat bu harf, mesh &letinin [yani elin] basina gelirse fiil, meshedilen or-
gana gegcisli olur ve onun tamamini kapsar. Meshedilen organin basina gel-
diginde ise mesh aletine gecisli olur. Bu durumda basin tamaminin mesh
edilmesini gerektirmeyip yalnizca mesh aletinin mesh edilen organa do-
kundurulmasim gerektirir. Bu da adeten mesh aletinin tamamini kaplamaz.
Dolayisiyla bu ayette kastedilen, elin blyuk kisminin basa dokundurulma-
sidir. Dolayisiyla “bltiinden bir parca” anlami bu yolla kastedilmistir.

N “Al&” harfi

Bu harf ilz&m (bor¢landirma, yikimli kilma) ifade eder. Dolayisiyla;

e Kisi “pjkjj *aJ  p ~J/Onun bende bin dirhem alacagi var”
dediginde bor¢ ikrarinda bulunmus olur. Bu ciimlenin sonuna
jlemanet olarak” ifadesini eklediginde ise hukim degisir

[ve emanet ikrarinda bulunmus olur.]

Bu harf, salt ivazli s6zlesmelerde kullanildi§i zaman ba harfiyle ayni
anlama gelir. Eb0 Yusuf ve imam Muhammed’e gére bosamada kullanil-
digi zaman da bdyledir. Eb( Hanife ise bosamada kullanilan bu harfin sart
kosmak i¢in oldugunu savunmustur.

JA “Min” harfi

harfi teb”iz (batinden bir parca) anlamim ifade eder. Buna gore;

» Biri digerine N«/KOlelerimden diledigini
azat et” dese Eb( Hanife’ye gore muhatap, bir kéle haricindeki
butun koleleri azat etme yetkisine sahip olur.

“ila” harfi

Bu harf, [zaman veya mekan] i¢in konulan sinirin son noktasini
(intihau’l-gaye) ifade eder. S6zu edilen bu sinir;

> Onceden mevcut ise her iki sinir da hikmiin kapsamina dahil ol-

105 Buna bagh olarak Safii’ye gore basin bir bdlimintn hatta bir parmak miktarinin bile
meshedilmesi yeterlidir.
106 Buna bagli olarak imam Malik’e gére bagin tamaminin meshedilmesi gerekir.
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maz. Mesela; “JaiUJl D1laJ | JaiuJdi 13U ~/B u duvardan su duvara
kadar” cimlesi boyledir.

> Onceden mevcut degilse [bakilir]:

m5 S6zun konusu, siniri igine aliyorsa bu harf ile sinir konulmasi
ondan sonraki kismi hikmin kapsaminin disina ¢ikarmak igin-
dir. Buna gore (abdestte) dirsekler, yikamaya dahil olur.10¢

S SOzun konusu, siniri kapsamiyorsa veya kapsamina girip gir-
medigi stpheli ise sinir belirlenmesi hikmin alaninin o sinira
kadar uzadigini ifade etmek icindir. Bundan dolay!1 orugta gece,
orucun kapsamina girmez.13

A “ET” harfi

Bu harf, zarfiyet (bulunma hali) igindir. Fakat mezhebimizin alimleri,
zaman zarfi olarak kullanildiginda hazfedilmesi ve zikredilmesi arasinda
anlam farkinin olup olmadigi konusunda goris ayrihgina dismdaslerdir.
Ebl Yusuf ve imam Muhammed’e goére ikisi arasinda fark yoktur. Ebi
Hanife ise kisinin vaktin sonunu niyet etmesi halinde iki kullanimi birbi-
rinden ayirmistir.1®

[Bosama] belli bir yere nispet edilince [mesela; “Mekke’de bossun”
denilince] derhal vuku bulur. Fakat kisi, ayni sozle bir fiil takdir ederek
[“Mekke’ye girdiginde bossun” demeyi kastederse] sart anlami kazanir.

c. Zarfisimleri

N '@ (Beraber), birliktelik ifade eder.

A JJ (...den dnce), 6ncelik ifade eder.

107 Cunkl Arapca yed kelimesi parmak ucundan omuza kadar olan bdlgeyi kapsar. Dolayisiyla
merafik ifadesi dirseklerden sonraki bélimu yikamanin farziyeti hikmuinin kapsami disina
¢ikarmak igindir.

108 Cunki gece, oruc tutmaya musait bir zaman dilimi degildir.

109 Buna gore ¢p/fi harfini séylemesi durumunda niyetinde hukuken ve diyaneten tasdik edilir;
sdylemediginde ise sadece diyaneten tasdik edilir. Mesela; kisi giindiiziin sonunu kastederek
esine “mp 1j* <3 A{/Sen yarm bossun” dese EbQ Yusuf ve imam Muhammed’e gére ertesi
gunin baslangicinda bosama gerceklesir. Eb( Hanife’ye gdre ise bosama glindiiz sona erdigi
zaman gergeklesir. (ibn Niceym, s. 211)

w0
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A Jjy (.. .den sonra), sonralik ifade eder.

Jbu/Ba‘de kelimesi, bosama soziinde kullanildiginda JJ/kable ke-
limesinin gerektirdigi anlamin tam tersini gerektirir.10 JJ/Kable ve Juy/
ba‘de kelimelerinin sonunda, dncesindeki kelimeye ddnen bitisik zamir
varsa “Oncelik ve sonralik,” sonraki kelimeye ait bir nitelik olur. Zamir
bulunmadiginda ise dncekine ait bir nitelik olur.11

A Js>(Yaninda) kelimesi, [birinin veya bir seyin] yaninda bulunmay!
ifade eder.

* Mesela; Kisi, j=> 1_ilt NJCLp/Bende bin dirhem var” dedigin-
de bu, bir emanet sayihr. Ciinkd “yaninda bulundurmak,” borg-
lu olmay1 degil, korumay!1 ifade eder.

d. istisna Edatlari

A jjp/Gayru kelimesi, prensipte nekra bir ismin sifati olur ama istisna
edati olarak da kullanilabilir. Mesela;

* Kisi, j*p/gayru kelimesini merfu telaffuz ederek “*jkji {Js.
Jpta Ap/Onun bende danik12 olmayan bir dirhem alacagi var”
derse tam bir dirhem borg ikrarinda bulunmus olur. Ayni ciim-
leyi kelimeyi mansup telaffuz ederek séylediginde ise bir dir-
hemden bir danik eksik borg ikrar etmis olur.

N g jMSiva kelimesi de her iki kullanimda ~/gay ru gibidir.

e. Sart Edatlari

Mana harflerinden bir diger grup ise sart edatlaridir.

110 Mesela; bir kisi, heniiz iliskiye girmedigi esine Ji Jloa cJi/Sen bir bosamadan énce bir
kez bossun” dese esi bir kez bos olur, (jSi1ti/Sen bir bosamadan sonra bir kez (daha
bossun)” dediginde ise esi iki kez bos olur, (ibn Niiceym, s. 213)

111 Mesela; j Jjl JiLla oil sbziinde énce gerceklesen, zarftan énceki bosamadir.

“mwj/Sen bogssun ve dncesinde bir bosama daha var” sozlinde ise dnce gerceklesen, zarftan
sonraki bosamadir. (ibn Niiceym, s. 213)

112 Danik, dirhemin altida biridir. Dolayisiyla ikinci cimleyi sdyleyen kisi 5/6 dirhem borg¢ ikrar

etmis olur. (ibn Melek, s. 159)
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1) 0} "in” edati

Sart ifade etmede asil edat budur. Halihazirda mevcut olmayan ve ger-
ceklesmeme ihtimali de bulunan seyler icin kullanilir. Mesela;

« Kisi esine “(jdUs cJTi) dUIKT  0}/Seni lic kez bosamaz-
sam (bossun)” dese kari-kocadan birisi 6liinceye kadar bosama
gerceklesmez.

2) lil “iz&” edat

Bu edat, Kiife nahiv ekoliine gére hem zaman zarfi hem de sart edati
olarak kullanilabilir. Sart edati olarak kullanildiginda iki muzari fiili cezm
eder; zaman zarfi olarak kullanildiginda ise cezm etmez. iki fiili cezm etti-
ginde sart edatina donlsir ve zaman anlamim bisbitin yitirir. EbQ Hanife
de bu gorisu tercih etmistir.

Basra nahiv ekolline gore ise lil/iz& kelimesi zaman zarfidir fakat za-
man anlamini bisbitin kaybetmeksizin sart edati olarak da kullanilabilir.
Nitekim ~/m etd edati da zaman zarfidir ve her ne sekilde kullanilirsa
kullanilsin zaman anlamini devam ettirir. Eb0 Yusuf ve imam Muhammed
de bu gorisu tercih etmislerdir. Buna gore;

« Kisi esine “JiUs cJTi diAU! ¢j lil/Seni bosamadi§im zaman
bossun” dese Eb( Hanife’ye gore kari-kocadan biri dlmedigi su-
rece bosama gerceklesmez. EbQ Yusuf ve imam Muhammed’e
gOre ise o sdzund bitirir bitirmez bosama gergeklesir.

> Eb( Yusuf ve imam Muhammed’den “jljil cJUo J cJ1” sb-
zUnun13 “Eve girersen bossun” climlesi ile ayni anlamda oldugu da
nakledilmistir.14

3) JK “Keyfe” edati

Bu kelime esasinda [“nasil” anlaminda bir] durum sorusudur. Fakat

113 jVLev harfi gegmis zaman icin kullanilan bir sart edatidir. Dolayisiyla bu sézin dil kurallari
geregince anlami “Eve girseydin bos olacaktin” demektir. Fakat EbO Yusuf ve imem
Muhammed’in yukaridaki goriisiine goére jWev harfi mecazen ul/in anlaminda kullanilabilir.

114 jVLev harfi esasinda gecmis zaman igin sart edatidir. Dolayisiyla yukaridaki cimle bu harfin
gercek anlami itibariyle “Seni bosamasaydim bos olurdun” anlamini ifade eder. Bununla
birlikte Eb(i Yusuf ve imam Muhammed, yukaridaki nakle gére bu harfin mecazen gelecek
zaman anlaminda kullanilabilecegini kabul etmislerdir. (ibn Niiceym, s. 217-218)
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kullanildigi baglama soru anlami uygun degilse [hal olur. Bu da uygun
dismezse]15highir anlam ifade etmez.

Bundan dolay! Ebd Hanife “cjlIT LS y> cJi/Nasil dilersen dyle 6z-
gursun” s6zlnin [sarta baglama degil,] dogrudan azat etme oldugunu soy-
lemistir. Bosamada [yani avE <GIUs cJi/Nasil dilersen 6yle bossun”
dediginde] ise bir bosama kesin olarak gerceklesir. Nitelik ve sayi baki-
mindan bunun Gzerindeki kisim ise kocanin niyet etmesi sartiyla kadinin
yetkisine birakilmistir.

Ebd Yusuf ve imam Muhammed’e gore ise kendisine isaret edilmesi
mimkin olmayan seylerin durumu ve niteligi, ash nasilsa dyledir. Dolayi-
siyla sarta baglama durumunda asil da sarta baglanir.116

4) ¢S “Kem” edati

Bu edat, [bosama acisindan] gergeklesen bosama sayisi icin kullani-
lan bir kinaye ismidir. Dolayisiyla Kisi esine “cj1l3  jJUs cJI/Ne kadar
dilersen o kadar bossun” dediginde kadin dilemeden bosama gercekles-
mez.

f. “Haysu” ve “eyne” edatlari

Bu iki edat, mekén icin kullanilan iki isimdir. Buna gore Kisi, “cJ1

<)) <1~ jJli>/Her nerede dilersen orada bossun” dediginde

kadin dilemeden bosama gerceklesmez ve bosamanin gerceklesmesi igin
kadinin, s6ziin séylendigi ortamda dilemesi gerekir.

I11/iza ve ~/m eta ise boyle degildir.

6. Muzekker ve Miennes Cogullari

Erkekler igin kullanilan ¢cogul sigalari, erkekler ve kadinlar karisik ol-
dugunda her iki cinsi de kapsar. Sadece kadinlar icin ise kullanilamaz.
Kadinlar i¢in kullanilan ¢ogul sigalari ise sadece kadinlari kapsar. Bundan
dolayr imam Muhammed es-Siyer’de sdyle demistir:

Kiz ve erkek ¢ocuklari olan bir disman M jiot/Ogullarim igin

115 Diizeltme igin bk. ibn Niiceym, s. 219.
116 Bu durumda kdlenin ve kadinin dilemesi olmaksizin ne azat ne de bosama islemi gercgeklesir.
(ibn Niiceym, s. 220)
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bana glivence verin” dese verilen giivence her iki cinsi de kapsar.
. MKizlarim icin bana givence verin” dediginde ise erkek cocuklari
verilen givencenin kapsamina girmezler. Sadece kiz ¢ocuklari olan Kisi
jAOgullarim icin bana glvence verin” dese kiz ¢cocuklari igin
guvence sabit olmaz.

C Sarih

Kullanilan bir s6z ile hakiki mi yoksa mecazi anlam mi kastedildigi
net bir sekilde anlasilabiliyorsa o séze sarih denir. Ornegin; “j>- cJ1/Sen
ozgirsiin,” “jJU» cJ1/Sen bossun” sézleri boyledir.

Sarihin htikmu, hikmin [konusanin niyetine degil;] s6ziun kendisine
baglanmasi ve sdzin ibaresinden anlasilan anlamin konusanin kastettigi
anlam olarak kabul edilmesidir. Bundan dolayi sarih lafizlarla gergeklesti-
rilen islemlerde s6z sahibinin niyet beyanina ihtiya¢ duyulmaz. Buna gore
kisi [sarih bir lafiz kullanarak] yanlislikla esini bosasa veya kdlesini azat
etse bosama ve azat etme islemi gercgeklesir.

D. Kinaye

Kinaye, konusanin kastettigi anlami gizledigi ve karine olmadan anla-
silmayan sozdir. Bu tir kullanimlarda konusanin hakikive mecazi anlam-
lardan her birini kastetmesi mumkundir. Kinayeye drnek olarak zamirler
verilebilir.

Kinayenin hilkm, ancak konusanin niyetine gére uygulanabilmektir.

Bosamada kullanilan kinaye lafizlarina mecaz yoluyla “kinaye” de-
nilmistir.17 Bundan dolayr “~Jipl/lddet bekle,” N I/Rahmini

117 Bu climle, muhtemel olan su itiraza cevaptir: Kinaye, kendisiyle neyin kastedildigi gizli olan
sozdir. Fakat “O” 1iji/Sen ayrisin,” “fii3‘M/Sen haramsin” vh. sézlerin anlami agiktir. Dog-
rudan bu anlamda kullanilmis ve bosama gerceklesmistir. Su halde bu sézlere neden kinaye
denilmektedir ve neden donisliu dedil de kesin bosama gerekmektedir?

Bu itiraza verilen cevabin agiklamasi ise sudur: Bu sozlerin anlamlari a¢ik oldugu icin
mecazen kinaye denilmistir. Ctnkd her ne kadar bain (ayri) kelimesinin anlami agik ise de
ayrihgin hangi seyden veya kimden oldugu hususunda bir kapalilik vardir. iste konu itibariyle
bir kapalilik bulundugu igin bunlara da kinaye denilmistir. (Molla Civen, I, 367)
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temizle” ve “Slb-lj cJ1/Sen birsin (yani bir kez bossun)” sozleri disindaki
kinaye lafizlari ile bosama yapildiginda kesin ayrilik (bain talak) gercekle-
sir. Istisna edilen bu sozler kullanildi§inda ise déniislii bosama (ric talak)
gerceklesir.

Bir sozde kullanilan kelimeler prensipte sarih olarak kabul edilir. Ki-
nayeli kullanimlarda ise [sarih kullanima g6re anlami ifade etmede] bir tir
eksiklik vardir. Sarih ve kinaye arasindaki bu farklilik 6zellikle “siipheyle
disen cezalarda” ortaya ¢ikar.118

118 Had cezalan ve kefaretler, subutunda siphe bulundugu zaman uygulanamaz. Bundan dolay!
kinayeli bir ifadeyle had cezasini gerektiren bir suca sahitlik edilemeyecegi gibi kinayeli ikrar
da gecersizdir. (Molla Civen, I, 372)
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IV. Maksadi Tespit Yollari Bakimindan Lafizlar

A. Gegerli Delaletler

1. Nassin ibaresiyle istidlal

Nassin ibaresiyle istidlal, séziin kendisi icin sevk edildigi 6ne ¢ikan
anlamla amel etmektir.119

2. Nassin Isaretiyle istidlal

Nassm isaretiyle istidlal, sézdizimiyle sabit olan ama dogrudan kaste-
dilmeyen, sozlin kendisi i¢in sevk edilmedigi ve her acidan agik olmayan
bir anlamla amel etmektir. Bunun 6rnegi NI JI>s-j/Bosanan
kadinlarin rizkmi/nafakasim temin etmek, ¢ocugun kendisi i¢in dogdu-
gu kisinin (yani babanin) gorevidir” [el-Bakara, 2/233] ayetidir. Bu ayet,
bosanan kadinin nafaka hakkina sahip oldugunu beyan etmek igin sevk
edilmis olmakla birlikte dogan cocugun nesebinin babaya ait olduguna
dair de bir isaret tasimaktadir.

Nassm ibaresi ve isaretinden elde edilen bu delaletler hikmi gerek-
tirmek bakimindan esittir ama g¢elismeleri halinde ibarenin delaleti tercih
edilir.

Isaret de ibare gibi umum ifade eder.

3. Nassin Delaletiyle istidlal

Nassm delaletiyle sabit olan anlam, akil yiritme yoluyla degil, sdziin
dil kurallari bakimindan icerdigi mana ile sabit olan anlamdir. Mesela; an-
ne-babaya 6f demenin yasaklanmasindan onlari dévmenin de yasak oldu-
gu anlasilir; ama bu anlama ulasmak igin akil yirutmeye gerek duyulmaz.

119 Salt tanimlara bakilarak ibarenin delaletinin nassa; isaretinin delaletinin ise zahire tekabl
ettigi sanilmamalidir. ibare-isaret ayrimindaki sevk ile nass-zahir ayrimindaki sevkin mahiyet
farki igin bk. A. Buhari, Kesfi’l-esrar, 1, 172-173, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1997.
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Nassin delaletiyle sabit olan anlam, celisme hali disinda, nassin isare-
tiyle sabit olan anlam gibidir. Bundan dolayi kiyas yoluyla had cezasi ve
kefaret cezasi konulamazken nassin delaletiyle konulabilir.

Nassin delaletiyle sabit olan anlamin tahsise ihtimali yoktur. Clnki bu
delalet, umum ifade etmez.

4. Nassin iktizasiyla istidlal

Nassin iktizasi ile sabit olan anlam sozin, yururlige girebilmek igin,
kendisinden 6nce gergeklesmesi gereken harici bir seye delalet etmesidir.
Bu, sozln, icerdigi anlamin gecerli olabilmesi igin gerektirdigi bir unsur-
dur. Dolayisiyla esasen s6ézin haricinde olan bu unsur, [s6zlin sihhati icin]
gereken on sart vasitasiyla onun icerigine dahil sayilir ve sanki séziin ken-
disiyle sabit gibi olur.

So6zin gecerliligi icin gereken bu sartin gostergesi, sOylenen sdzin
ancak onunla gecerlilik kazanmasi ve sdylendiginde séziin anlaminda bir
degisiklik olmamasidir. [S6zin sihhati i¢in takdir edilen sart], bu agidan
hazfedilen kelimelerden ayrilir.10

Mesela; [kefaret borcu olan, ancak elinde bu borca karsilik azat ede-
cek kdlesi bulunmayan bir] kisinin kefareti yerine getirmek igin bir kole
sahibine [kendisi adina] kéle azat etmesini emretmesi, bu s6z éncesinde
[koleyi satin alarak mulkiyeti altina gegirmesini yani] o kdleye sahip ol-
masini gerektirir; ama sdzde bu husus zikredilmemistir.

Nassin iktizasiyla sabit olan anlam, -celismeleri haricinde- nassin de-
laletiyle sabit olan anlam gibidir.

iktiza ile sabit olan anlam biz Hanefilere gore umum ifade etmez,
[dolayisiyla tahsis edilmeye de elverisli degildir]. Bundan dolayi kisi “jl
f cJSi/Yersem kélem 6zgir kalsin” diye yemin etse ve belirli bir
yiyecek turlini kastetse bize gore [“Ben yemin ederken su yiyecedi kastet-
mistim” seklinde] niyetinin ne olduguna dair aciklamalari kabul edilmez.

Yine “jJUT cJ1/Sen bossun” veya “likalij/Seni bosadim” dese ve ii¢
kez bosamaya niyet etse niyet beyani gecerli olmaz. Fakat “*L

120 Cunki hazfedilen kelime sdylenmis sayildiginda ciimlenin irabinda ve dolayisiyla anlaminda
az cok bir degisiklik meydana gelir. (ibn Niiceym, s. 231-232)
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Kendini bosa” veya “jTL cJ1/Sen kesin ayrisin” dese bdyle olmayip hiik-
me ulasma yollari farkli olmakla birlikte [hem Safiilere hem de Hanefilere
gore ¢ bosama niyeti gecerli olur.]

B. Gecersiz Delaletler

1 Lakap mefhumu

Bir seyin 6zel adiyla ifade edilmesi (lakap mefhumu), bazi usulcile-
re gore kendisine baglanan hikmin sadece ona ait olduguna delalet eder.
Mesela; Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem “*LJI *LJI/Su, sudan
dolayidir” [Mislim, Hayz 80-81] yani [“Gusill, meniden dolayidir”] bu-
yurunca Ensar’dan bazilari, iliski sirasinda meni gelmediginde gusliin ge-
rekmeyecegi sonucunu ¢ikarmislardir.

Bize gore ise bu tlr s6zlerin hikmin sadece zikredilen 6zneye ait
olduguna delaleti yoktur ve bu konuda 6znenin belli bir sayi ile birlikte
zikredilip zikredilmemesi arasinda da fark yoktur. Ctnki nass, zikredilen
seyin haricindeki seyleri[n hikmunu] icermemektedir. Bu durumda onlara
olumlu veya olumsuz bir hikim baglanamaz. Ensar’in, Hz. Peygamber’in
sozlndeki suyu sadece meni ile sinirlandirmalari, [hadiste 6zellikle “su”
denilmis olmasindan dolay! degil;] “el-m&” kelimesinin basindaki harf-i
tarifi istigrak (umum) anlaminda yorumlamalarindan dolayidir. Bize gore
de suyun kendisi acisindan bu boyledir. Fakat su, bazen gozle gorulir, ba-
zen de delalet yoluyla gorulmis sayilir. 1221

2. Sifat ve Sart Mefhumu

Hukim, 6zel bir vasifla nitelenen bir seye nispet edilir veya 6zel bir
sarta baglanirsa Safii’ye gore bu, vasfin ve sartin bulunmadigdi durumlarda
hikmun de bulunmadi§ini gésterir.

Bundan dolayi Safii, 6zgur bir kadinla evlenme imkéanina sahip olan
Kisinin cariye ile evlenmesinin caiz olmadigim; ehl-i kitaptan olan cariye

121 Yani cinsel iliski gerceklestigi halde erkekten meni gelmezse delaleten gelmis gibi kabul
edilir.
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ile evlenilmesinin ise hi¢hir durumda caiz olmadigini savunmustur. Cinki
bu evliliklerin [ilkinde] nasta zikredilen [“imkan sahibi olmama”] sarti ve
[ikincisinde ise “mi’min olma”] vasfi mevcut degildir.12

Safii’nin bu gorusini soyle Ozetleyebiliriz: O, nasta zikredilen vas-
fi sart gibi telakki etmis, sarta baglamayi ise sebebin degil ama hikmin
yoklugu icin bir etken kabul etmistir.23 Bundan dolay1 $afit, [bir erkegin
evli olmadigi bir kadina “Seninle evlenirsem bossun” diyerek] mulkiyet
sartina bagladig1 bosama ve [bir kimsenin sahibi olmadigi bir kéleye “Sen
bana ait olursan hirsin” diyerek gerceklestirdigi] azat etme islemlerini
gecersiz saymistir. 124

Safii, kisinin yeminini bozmadan kefaret cezasini [orucgla degil ama]
mal ile 6demesini de caiz gérmustir.15

Bize gore ise sarta baglanan sey, derhal “sebep olma” vasfi kazanmaz.
Cunki icap, ancak rikni ile mevcut olur ve hiikme elverisli bir konu ze-
rinde sabit olur. Burada ise sart, icap ile konu arasina girmis ve dolayisiyla
icap [yani bosama ve azat etme], konusuna nispet edilememistir. icap ko-
nuya bitisemeyince derhal sebep olma vasfi kazanamaz.

122 “iginizden hiir mi’min kadinlarla evlenmeye maddi giicii yetmeyenler, elinizin altindaki
mu’min cariyelerle evlenebilirler” (en-Nis&, 4/25) ayetine dayanan $&fif, cariye ile evliligin
bu ayet geregince hiir mi’min kadinlarla evienememe sartina bagl oldugunu ve cariye ile
evlenmenin kosullarinin olusmasi halinde sadece mi’min cariyelerle evlenilebilecegini
savunmustur.

123 Dolayisiyla ona gore sebep gerceklesse yani cariye ile evlenmek i¢in uygun sartlar olussa dahi
“mi’min olma” vasfi bulunmadigi icin cariye ile evlenmek caiz degildir.

124 Mesela; bir kimse yabanci bir kadina “Seninle evlenirsem sen bossun” ya da kendisine ait
olmayan bir kdleye “Sana sahip olursam 6zgursiin” dese bosama ve azat etmesi gegersiz olur.
Cunkl her ne kadar bosama ve azat etmenin sebebi olan bu sdzler mevcut ise de bosama ve
azat etmenin vuku bulmasini saglayacak olan sartlar mevcut degildir. Bu durumda sebep,
sonucunu dogurmaz.

125 Cunkd ona gore kefaretin sebebi yemindir. Yeminini bozmak ise keféaretin edasinin sarti
degil, viicup sartidir. Yani yemin bozmakla kefaret gerekli olur ama gerekli olmadan dnce eda
edilmesine bir mani yoktur. (ibn Niceym, s. 240)
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3. Mutlakin Mukayyede Hamli

Safi’ye gore konulari farkli olsa da mutlak, mukayyede hamledi-
lir.16 Buna oldirme kefareti ve diger kefaretler 6rnek verilebilir. Oldir-
me kefaretini dlizenleyen ayette azat edilecek kdle hakkmdaki “mii’min”
kaydi, sart yerini tutan bir niteliktir. Nasil ki bu kaydin yoklugu 6ldirme
kefareti konusunda hikmiin yoklugunu gerektiriyorsa [kdle azadinin yer
aldigi] diger kefaret tirlerinde de bdyle olmalidir. Cunki bunlarin hepsi
ayni cinstir. Buna karsin yemin bozma kefaretinde on fakiri doyurma sece-
negi yer alirken éldiirme kefaretinde bu secenek yoktur. Clnki iki kefaret
tird arasinda, [ilkinde zikredilen] camit isim sebebiyle fark vardir. Bu ise
camit isim [yani on fakir] hangi keféret tlirinde zikredilmisse sadece onda
bulunmasini gerektirir.127

126 Mutlak, bir vasifla kayitlanmayan; mukayyed ise kayitlananan demektir. Mesela; “adam”
s6zU mutlak iken, “uzun boylu adam” ifadesi mukayyeddir. Mutlakin mukayyede hamli ile
maksat, konu bakimindan birbirine benzeyen iki nastan birinde yer alan ek kaydin, digerine
tasinip tasinamayacag! hususudur.

127 Ayni lafzin bir na&a mutlak iken baska bir nasta mukayyet olarak bulunmasi durumunda
mukayyetten ¢ikan anlamin esas alinmasina fikih usuli literatirinde “mutlakin mukayyede
hamli” denir.

Itlak ve takyid hikmin sebebindeyse ve hukim her iki nasta ayni ise Hanefiler’e gére mutlak
mukayyede hamledilmez, her iki nasla ayri ayri amel edilir; diger fakihlere gore ise mutlak
mukayyede hamledilir. Mesela; Hz. Peygamber’den gelen sadaka-i fitr vecibesiyle ilgili bir
rivayette -din kaydi tasimaksizin- kisinin velayeti altinda bulunanlar igin de fitre vermesi
istendigi halde baska bir hadiste velayeti altinda bulunan Mislimanlar icin verilecegi belir-
tilmektedir. Bu naslarin ikisinde de hikim aynidir yani sadaka-i fitrin vacip olusudur. Itlak
ve takyid ise hiikmin sebebindedir; bu da mikellefin nafakasi ile yukimliu bulundugu ve
lizerinde tam bir velayet hakkina sahip oldugu kisilerdir. Naslardan birinde bu kisiler icin
Misliman olma kaydi gectigi halde digerinde bdyle bir kayit bulunmamaktadir. Boyle du-
rumlarda mutlakin mukayyede hamledilmeyecegi ve her biriyle ayri ayri amel edilecegi kura-
lini benimseyen Hanefiler’e gore bir Misliman, Misliman olsun veya olmasin nafakasi ile
muikellef oldugu ve tizerinde tam bir velayet hakkina sahip bulundugu kisilerin sadaka-i fitrmi
o6demekle yukimludir. Diger mezheplere gore ise burada mutlakin mukayyede gére yorum-
lanmasi gerekir. Dolayisiyla bir Misliman ancak nafakasi ile mikellef oldugu ve velayet
hakkina sahip bulundugu Misliman kisilerin sadaka-i fitrim vermekle yiukimli olur.

Itlak ve takyid hikmin kendisinde ise hikiim ve hikmin dayandirildigi sebebin ayni ya da
farkli olmasina gére su durumlar séz konusu olabilir:

Her iki nasta hikim ve hiukmin dayandirildigr sebebin bir olmasi halinde mutlakin
mukayyede hamledilecedi hususunda ittifak vardir. Mesela; haram kilinan yiyeceklerle
ilgili bir ayette kan kelimesi mutlak oldugu halde (el-Maide, 5/3) digerinde “akitilmis kan”
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Bize gore ise ayni konuda dahi olsa mutlak mukayyede hamledilmez.

Cunkud her ikisiyle de digerinden bagimsiz olarak amel etmek mimkdnddr.
Bunun tek istisnasi her ikisinin de ayni hilkmu iceriyor olmasidir. Buna o6r-
nek olarak yemin kefaretinin orug tutarak 6denmesini verebiliriz.2Z8Clinki
hikim -ki 6rnegimizde oru¢ tutmaktir- birbirine zit iki niteligi kabul et-

128

seklinde kayitlandirilmistir (el-En‘am, 6/145). Her iki ayette hukim kanin yenilip i¢ilmesinin
haramhgi, hikmin sebebi de kan yeme ve icmenin zararli olmasidir. Bu durumu dikkate
alan alimler, 1. ayetteki mutlak lafzi 2. ayetteki mukayyet lafza hamletmis ve haram kilman
kanin akitilmis kan oldugu, hayvanin etinde, damarlarinda, cigerinde ve yireginde kalan
akitilmamis kanin ise haram olmadigi sonucuna varmistir.

HukUmler ve hikiimlerin dayandirildigi sebeplerin farkli olmasi halinde mutlakin mukayyede
hamledilemeyecedi hususunda ittifak edilmistir. Mesela; hirsizlik yapana verilecek ceza ile
ilgili dyette el kelimesi mutlak iken (el-Maide, 5/38) abdesi dyetinde ayni kelime “dirseklere
kadar” seklinde kayitlanmistir (el-Méide, 5/6). Bu iki ayetin hukimleri de (kesme cezasi,
yikama farizasi) bu hikiimlerin sebepleri de (hirsizlik sugu, namaz iradesi ve hazirhgi)
farklidir. Dolayisityla bu iki nas arasinda hikiim ve sebep bakimindan herhangi bir bag
bulunmadigr i¢in mutlak mukayyede hamledilmeyip her biriyle ayri ayri amel edilir.

Hukimlerin farkli, dayandirildiklari sebebin bir olmasi halinde de mutlakin mukayyede
hamledilemeyecegi hususunda goris birligi vardir. AbdeSt ve teyemmiim ayetlerinde gegen
“el(ler)” kelimesi bu duruma 6mek g0sterilebilir. Teyemmiime dair ayette bu kelime mutlak
gectigi halde (en-Nisa 4/43) abdeslle ilgili ayette “dirseklere kadar” seklinde kayitlanmistir
(el-Maide 5/6). iki naStayer alan hiikiimlerin dayandirildigi sebep (namaz iradesi ve hazirhgr)
bir olmakla beraber hiikiimler farkli olup birincisinde meshetmenin, ikincisinde yikamanin
farziyeti ifade edilmektedir. Bu durumda mutlakin mukayyede hamledilemeyecegi hususunda
alimler ittifak etmistir.

Hiukmin bir fakat hikmin dayandirildigr sebeplerin farkli olmasi halinde Hanefiler’e gore
mutlak mukayyede hamledilemez, ¢ogunluga gore ise hamledilir. Mesela; zihar kefaretiyle
ilgili ayette mutlak olarak bir kdleyi hirriyete kavusturmaktan s6z edilirken (el-Mucéadele,
58/3), hata ile adam 6ldirme fiilinin kefareti hakkindaki ayette “mus’min bir kdle azat etme”
ifadesi kullaniimistir (en-Nis&, 4/92). Her iki ayetin hikmi kdle azat etmenin gerekliligidir.
Ancak birinde hilkmiin sebebi zihar, ikincisinde hata ile adam 6éldirme fiilidir. Bu érnekte
Hanefiler’e gére mutlakin mukayyede hamledilmemesi, ayetlerin her biriyle ayri ayri amel
edilmesi gerekir. Dolayisiyla onlara gore zihar kefaretinde mi’min olmayan kélenin azat
edilmesi gegerli olur. Cunkd ilgili nas mutlaktir; hata ile adam odldirme kefaretinde ise
mi’min olmayan koélenin azat edilmesi kefaret vecibesini dusirmez. Zira bu konudaki nas
“mu’min” kaydi ile kayitlanmistir. Hanefiler’in disindakilere gore ise hata ile adam 6ldirme
kefaretinde oldugu gibi zihar kefaretinde de azat edilecek kélenin mi’min olmasi sarttir. (Bk.
Koca, Ferhat, “Mutlak”, DIA, XXXI, 402-405.

Yemin keféaretinde oru¢ tutmakla ilgili biri matevatir, digeri meshur iki kiraat mevcuttur.
Bunlardan ilkinde orucun ardisik giinlerde tutulmasi kaydina yer verilmezken, ikincisinde
verilmistir. Bu durumda mutlak mukayyede hamledilir ve orucun pes pese tutulmasi gerekir.
(Molla Civen, I, 426)
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mez.10 Dolayisiyla [ardisik giinlerde olmak gibi] bir vasif ile kayitlandigi
sabit olunca o vasiftan ayri disunilemez.

Fitir sadakasinda ise iki nass,1® sebep hakkinda varit olmustur. Se-
beplerde ise ayni anda birlikte bulunamamak gibi bir durum (mizahame)
s0z konusu degildir. Dolayisiyla iki nassi birlestirmek ve birini digerine
hamletmeksizin her ikisini de uygulamak gerekir.13

Biz nasta zikredilen bir kaydin mutlak surette sart anlaminda oldugu-
nu kabul etmiyoruz.12Bdyle olsa dahi bunun, vasfin bulunmadi§i durum-
larda hikmn de bulunmamasini gerektirecegini kabul etmiyoruz.13Bunu
gerektirse dahi belli bir konudaki delilin, baska bir konuda delil olarak
kullanilabilmesi iki konu arasinda benzerlik bulunmasina baghdir. Bu me-
sele ise boyle degildir. Clinklii adam o6ldirmek glnahlarin en blyugudar.
[Yemin ve zihar ise boyle degildir.]

Devenin [zekéata konu olabilmek igin] s&imel3t olmasi ve [sahitligin
gecerli olabilmesi icin] tanigin adil olmasi kayitlari ise [saime ve adil ol-
mama durumlarinda] hikmun yoklugunu gerektirmis degildir. Fakat mes-
hur stinnetteki yiik develerinden zekat almama uygulamasi, zekat yiikim-
[aldgundn butin develere samil kilinmasina mani olmustur. [Sahitlikte
adalet sart1 ise] gunahkar kimsenin getirdigi haberin arastirmadan kabul
edilmemesi emrinin herkesin sahitliginin kabul edilmesine mani olmasin-
dan dolayidir.

129 Yani ya pes pese ya da ayri gunlerde olmak zorundadir.

130 Bu naslardan ilki “Biitiin 6zgiir ve kéleler adina sadaka verin;” ikincisi ise “Msliman olan
butin 6zgir ve kdleler adina sadaka verin” hadisleridir.

131 Dolayisiyla mutlak ifadeyi iceren nass uyarinca kafir kdleler adma; mukayyed ifadeyi iceren
nass uyarinca ise Misliman kdleler adina fitir sadakasi verilmesi gerekir. (Nesefi, I, 484)

132 Cunku nasta zikredilen vasif, hikmin gerekgesi olabilece@i gibi mevcut durumun bir tezahiri
(ittifaki) de olabilir. Dolayisiyla onun sart anlami tasidigini gosteren bir delil getirilmesine
ihtiya¢ vardir, (ibn Melek, s. 187)

133 Orfi sart, varlifina dahil olsun veya olmasin bir seyin var olmasini salayan seydir. Bir
Kelam terimi olarak sart, bir seyin varligi kendisine bagh olan ama onun varhgina dahil veya
miessir olmayan seydir. Nahiv terimi olarak sart ise ilk zikredilenin ikinci zikredilenin sebebi
oldugunu gosteren ve basina belirli edatlardan biri gelen seydir. Bu meselede tartisma konusu
Nahiv terimi olan sarttir. Bu sartlarda -hemen yukarida sdyledigimiz gibi- sart ile cevap
arasinda sebep-sonug iliskisi vardir. Sebebin yoklugu ise sonucun yoklugunu gerektirmez.
Ciinkii sonucun pekala baska bir sebeple de vuku bulmasi miimkindir. (ibn Melek, s. 188)

134 [Sin harfiyle] sdime, senenin en az alti ayini otlakta geciren hayvandir.



[ vtanfi.t]

y* J 61330 d ] 01A531 jI» JAj
2./i*bll \jiSsAi ((SALYFIL) Lgilips™ ~wall SISl

jv .is” '—ory,, N Ip 4ioj=ll c-Akp jl :blij

iU .4 ljo U IAJLSAS'Y 472501 4Nt ] C—>-) L<Ki.

A1 Mg loss A Ase A3 AU g



4. iktiran Delaleti

Denilmistir ki: “S6zdiziminde beraberlik, hikimde de beraberligi
gerektirir. Bundan dolayi zekat emri, Kur’an-1 Kerim’de namaz emriyle
bitisik oldugu icin kiicik, [namaz ile yukimlu olmadigi gibi] zekat ile de
yukimli olmaz.”

Bu goris sahipleri, savunduklari bu delalet tirlind, [tam cimlenin ar-
dindan zikredilen ve anlasilmasi bu ctimleye bagh olan] eksik cuimleye
kiyas etmislerdir.

Biz ise soyle diyoruz: Bir cimlenin atif yoluyla digerine baglanmasi
hikimde ortak olmalarini gerektirmez. Hiukimde ortaklik, yalnizca eksik
cimlelerde gerekir. Cunki eksik cimle, kendisini tamamlayacak bir unsu-
ra ihtiya¢ duyar. Su halde bir cimlenin temel 6geleri zikredilmis ise -dog-
ru anlasiimasi icin gereken unsurlar haricinde- hikimde énceki ctimle ile
ortak olmasi gerekmez.1%

135 Mesela; “j* &M= jloh it j aY/Eve girersen bossun ve kdlem de 6zgurdir” s6ziinde
“kdlem 6zgurdur” cumlesi her ne kadar cumlenin kurucu unsurlari bakimindan tam ise de
hal delaleti ile biz, bu s6zin sahibinin bu climleyi de sarta baglama kasti tasidigini anlariz.
Dolayisiyla bu cumle, konusanin amaci agisindan eksik sayilir, at
(37 Eve girersen bossun ve Zeynep bostur” cimlesi ise boyle olmayip Zeynep derhal bos
olur. Clnki bu, sarta baglamada ortakligi gerektirmeyen tam bir ciimledir. Zira konusanin
kastl Zeyneb’in bosamasini da sarta baglamak olsaydi “Zeynep de” demekle yetinebilirdi.
Ayrica “bostur” demesi onu derhal bosama kasti tasidigini gosterir. (ibn Melek, s. 190)
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5. Umum ifadesinin Sebeple Tahsis Edilmesi

Umum ifade eden bir ciimle, bir sartin cevabi veya bir soruya cevap
olur ve ona ek bir hikim ilave etmezsel¥ya da temel 6geleriyle bagimsiz
bir cimle olmazsa sebebiyle tahsis edilir.13

Soruda mevcut olmayan ek bir hikim icerirse ek hiikmin gecersiz
olmamasi igin sebebiyle tahsis edilmez ve [sorudan bagimsiz] mustakil bir
hikim olarak kabul edilir.18[Zufer ve Safii gibi] bazi fikih bilginleri bunu
kabul etmemislerdir.

6. Amm Lafzm Konusanin Maksadi ile Tahsisi

Bazi fikih bilginleri, “[Literal olarak umum ifade etse dahi] 6vgl
veya yergi amaclyla séylenen bir séziin, umumu yoktur” demislerdir. Biz
Hanefilere gore bu dogru degildir.

7. Bir Topluluga Nispet Edilen Cogul Sigasinin Delaleti

Bazi fikih bilginleri, “iki cogul isimden olusan bir isim tamlamasinda
cogulluk, her bir fert agisindan bir bitln olarak dikkate alinir [ve fertlerine
dagitilmaz]” demislerdir.

Biz Haneffilere gore ise boyle kullanimlarda muzafm fertlerinin, mu-
zafun ileyhin fertlerine dagitilmasi gerekir. Bundan dolayi bir Kisi iki esine
hitaben “jUJUs Uiju j LjjUj otiki cocuk dogurursaniz her ikiniz de
bossunuz” dese ve eslerinden her biri birer cocuk dogursa her ikisi de bos
olur.1®

136 Mesela; bir kimse kendisini kahvaltiya ¢agiran birine cevaben “Vallahi kahvalti yapmam”
dese ve ardindan kendi evine gidip kahvalti yapsa yeminini bozmus olmaz. Cunku maksadi,
davet edenle birlikte kahvalti yapmamaktir. (ibn Melek, s. 190)

137 Mesela; “Benim sende bin dirhem alacagim yok mu?” diyen kisiye cevaben “Evet” dese
borcu aynen ikrar etmis olur. (ibn Melek, s. 190)

138 Kisi kendisini kahvaltiya cagiran birine cevaben “Bugin kahvalti yaparsam esim bos olsun”
dese sebep ile yetinmeyip ilave yaptigi icin o gin kahvalti yapmasi durumunda bosama
gerceklesir. (ibn Melek, s. 190)

139 ilk gériis sahiplerine gore ise cariyelerden her birinin ikiser cocuk dogurmasi gerekir. (ibn
Melek, s. 193)
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8. Bir Seyi Emretmenin Zittini Yasaklamaya Etkisi

Bazi fikih bilginleri “Bir seyi emretmek, zittinm yasaklanmasini ge-
rektirir. Bir seyi yasaklamak ise onun zittini emretmeyi gerektirir” demis-

lerdir.

Bize gore ise bir seyin emredilmesi zittmin sadece mekruh olmasini
gerektirir. Bir seyin yasaklanmasi ise zittinin “yapilmasi gerekli bir siin-
net” manasinda olmasini gerektirir.

Bu kuralin pratige yansimasi sudur: Bir seyin haram kilinmasi, onun
6ziinde mevcut bir sebepten kaynaklanmamissa emredilen seyi hangi aci-
dan ihlal ediyorsa yalniz o agi itibariyle degerlendirilir. Yasak, emrin ifasi-
na engel olmuyorsa mekruh olur. Mesela;

[Secdeden sonra ikinci rekat i¢in] ayada kalkma emri dogrudan
“oturmay1” yasaklamak anlamina gelmez. Bundan dolayi kisi,
[secde yaptiktan sonra] otursa ve ardindan ayada kalksa otur-
masi sebebiyle namazi bozulmaz ama oturmasi mekruhtur.

Yine ayni gerekce ile ihramlinin dikisli elbise giymesi yasak-
landi§1 icin izar ve rida sarinmasinin siinnet oldugunu séyledik.

Ayni bakis acisi ile Eb( Yusuf, “Pis bir yerde secde eden Kisi-
nin namazi bozulmaz” demistir. Clink{ bu, yasak ile dogrudan
kastedilmis bir husus degildir. Bu konuda emredilen sey, te-
miz bir yerde secde edilmesidir. Dolayisiyla pis bir yerde secde
eden Kisi, secdeyi temiz bir yerde tekrarlayinca Eb( Yusuf’a
gore namazi gecerli olur. Eb Hanife ve imam Muhammed’e
gore ise pis bir sey/yer izerine secde eden kisi, o pisligi Uzerin-
de tastyan kisi gibidir. Namaz esnasinda tzerinde pislik bulun-
durmamak ise daimi bir farzdir. Dolayisiyla bunun zitti, farzin
ifasini ortadan kaldirir. Nitekim oructa da bdyle olup [orucu
bozan yeme, igcme ve iliskiye girme fiillerinden orug siiresi bo-
yunca araliksiz uzak durmak gereklidir].
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EBU’L-BEREKAT EN-NESEFI 141

Hukdmlerin Cesitlerild

Séariin koydugu [hukimler,14l azimet ve ruhsat olmak tzere] iki turli-

A. Azimet

Arizi durumlara bagli olmaksizin ilk olarak konulan hikiimlere veri-

len isimdir.12

140

141

142

143

Azimet dort turludar; 143

Bu bolimde hikimlerin asli ve arizi durumlara bagh olarak iki kisma ayrilisi ele alinacaktir
ki bu konu usul literatiriinde “azimet” ve “ruhsat” basliklari altinda incelenmektedir. Konu
huktimler ile alakasi olmasi bakimindan aslinda kiyas bdéliminden sonra gelecek olan
hususlarla dogrudan irtibatli oldugu halde Nesefi, Pezdevi’ye uyarak bu konuyu eserinin bu
boliminde ele almistir.

Klasik usul literatiriinde hikumler “teklifi hikumler” ve “vaz’i hikimler” olmak uzere ikiye
ayrihir. Haneff usulculere gore teklifi hikum, Sari’in mukelleflerin fiillerine yonelik talebinin
veya serbe£t birakmasinin neticesine verilen bir isimdir. Bunlar da farz, vacip, siinnet, mibah,
tenzihen mekruh, tahrimen mekruh ve haram olmak tzere yedidir. Vaz’t hikim ise Sari’in bir
seyi baska bir seye sebep, sart, rukiin ve mani kilmasidir. Vaz’t hikimler konusu, eserin ikinci
béluminde ele alinacaktir.

Bir baska deyisle miikelleflerin 6ziir durumlarina bagh olmaksizin tim mikellefler agisindan
ilk konulan hiikiimlere azimet, mikelleflerin 6zir durumuna bagh olarak konulan hafifletici
yondeki hiikimlere ise ruhsat adi verilir. Neseft, mibah disindaki ser’? hikiumlerin timunu
azimet kapsaminda ele almistir. Cunki bunlar ilk olarak konulan hukimlerdir. Mibabh,
azimet kapsaminda goriilmediginden dolayr azimete dahil hikiimlerin sayisi dort olarak
belirlenmistir. (ibn Niiceym, s. 251)

Hukimlerin bu sekilde dortle sinirlandiriimasinm mantigi sudur: Hikim ya kat’ delille sabit
olur veya boyle olmaz. Kat’l delille sabit olan hukim farzdir. Kat’l delille sabit olmayan
hiukumlerin terki ya cezayi gerektirir veya gerektirmez. Cezayi gerektireni vaciptir. Cezay!
gerektirmeyene gelince; bunu terk eden kimse ya kinanmayi hak eder ki bu siinnettir veya
etmez ki bu da nafiledir. (ibn Niiceym, s. 251)
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1. Farz

Fazlalik ve eksiklige ihtimali olmayip4 hicbir stiphe bulunmayanib
katT delille sabit olan hiikme verilen isimdir. “Iman” ile “[islam’in] dért
riknd [olan namaz, orug, zekat ve hac]” bunun 6rnegidir.

Farzin hikmu; [farz kilinan seyin dogrulugunu aklen] bilmenin, kalp
ile tasdik etmenin, bedenle de uygulamanin gerekli olmasidir.

[Bu hiikiim geregince,] farzi inkar eden kimsenin kafir olduguna hiik-
medilir. Bir 6zur s6z konusu olmaksizin farzi yerine getirmeyen kimsenin
fasik olduguna hiikmedilir.

2. Vacip

Stphe tasityan zanni bir delillelb sabit olmus hiilkme verilen isimdir.
Buna 6rnek olarak “fitir sadakasi1” ve “kurban kesmek” zikredilebilir.

Vacibin hiikmi; uygulanmasinin gerekli olmasi, hak olduguna kesin
olarak inanmanin ise gerekli olmamasidir.14/

[Bu hiikiim geregince], vacibi inkar edenin kafir olduguna hikmedil-
mez. Haber-i vahidleri hafife alarak vacibi terk edenin fasik olduguna hiik-
medilir.28 [Hafife almaksizin] farkli yorumlayarak terk eden kimsenin ise
fasik olduguna hikmedilmez.1®

144 *“Fariza” kelimesi sozlukte “6lgmek” anlamina gelir. Nesefi, farzin taniminda “fazlalik ve
eksiklige ihtimali bulunmayip” derken bu kelimenin terim anlaminda sézlik anlaminin
da dikkate alindigina isaret etmistir. Zira farz, miktari kesin belli olup artma ve eksilmeye
elverigli olmayan bir hikiimdir. (ibn Niiceym, s. 251)

145 Nesefi bu ifadesiyle farizanin sozlikte “kesinlik” anlamina geldigine ve terim anlaminda da
bunun dikkate alindigina isaret etmistir. (ibn Niiceym, s. 251)

146 Bu tur delillere 6mek olarak haber-i vahid, meshur haber, Kitab’in tevile agik ayetleri
zikredilebilir. Hukim kategorisi icinde yer alan vacip, Hz. Peygamber doneminde mevcut
degildi. Clinkii Hz. Peygamber ’in mibarek agzindan sozi isiten kimse agisindan haber-i
vahid kat’iyet ifade ediyordu. (ibn Niceym, s. 252)

147 Vacib zanni bir delille sabit olmustur. itikad ise kat delille sabit olan seyler hakkinda
gecerlidir. (ibn Niiceym, s. 252)

148 Vaciplerin buyik ¢ogunlugu, siibut agisindan zan ifade eden haber-i vahidle sabit oldugundan,
haber-i vahidin hucciyetini kabul etmemesi sebebiyle vacibi kabul etmeyenin fasik olduguna
hiakmedilir.

149 Safiilere gore farz ve vacip es anlamhdir. Bununla birlikte onlar, dini gereklilik agisindan
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EBU’L-BEREKAT EN-NESEFI 145 wkg

3. Sunnet

Siinnet, “din konusunda tutulan yol” anlamina gelir.13

Stnnetin hikmi, farziyet veya vaciplik s6z konusu olmaksizin yerine
getirilmesinin kisiden istenmesidir.

“Sunnet” ifadesi hem Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’in siin-
neti hem de sahabenin siinneti icin kullanilir.18l imam Safit “Stnnet keli-
mesi [herhangi bir kayit zikredilmeksizin] mutlak olarak kullanildiginda,
bundan Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’in yolu anlasilir” demistir.12

Stnnetin iki tard vardir:

a. Siinnetd’l-hida&: 1B Bunu terk eden yoldan ¢ikmis sayilmayi ve

kinanmay1 hak eder.1% Buna; [namazlarin] cemaat[le kilinmasi] ve
ezan [okunmasi] 6rnek verilebilir.

150

151

152

153

154

huktumlerin zann? ve kati olarak ikiye ayrilmasini ve bu iki kategorinin birbirinden farkli
oldugunu reddetmezler. Bu durumda Hanefiler ile Safiiler arasindaki goéris ayriliginin
sdzde/isimlendirmede bir ayrilik oldugu gériilmektedir. Bununla birlikte her bir kategorinin
digerinden ayristirilarak farkli bir isimde anilmasi konunun anlasiimasina daha uygundur.
Literatiirde farz ve vacip sozciiklerinin birbirinin yerine kullanildigi da goriilmektedir. Bu
anlamda Haneliler vitir namazina “amelf farz” adini verirler, (ibn Niceym, s. 253)

Aslinda farz ve vacip de “din konusunda tutulan yol” ifadesinin kapsamina girdigi icin,
bazilari tarafindan bu tanima “farz ve vaciplik séz konusu olmaksizin” kaydi eklenmistir. (ibn
Niceym, s. 254)

Nitekim selef, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in uygulamalarini ifade etmek {izere “sinnetii’l-
Omereyn” ifadesini kullanirdi. (ibn Niiceym, s. 254)

Aslinda bu géris yalnizca imam Safil’ye ait olmayip Hanefilerden bir grup da bu sekilde
disinmektedir. Ornegin; Alaeddin es-Semerkandi ve Taftazant bu géristedir. (ibn Niiceym,
s. 254) Bu tartismanin pratikteki etkisi surada gorulir: Sahabenin “su sunnettendir” gibi
ifadeleri yalnizca Hz. Peygamber’in siinnetine 6zgi kabul edildiginde bir hiiccet olarak kabul
edilir ve ona muhalefet de caiz olmaz. Buna karsilik bu ifade yalnizca Hz. Peygamber in
siinnetine 6zgl kabul edilmediginde, ona ait olup olmama ihtimali bulundugundan hiiccet
olarak kabul edilmez. (ibn Niiceym, s. 254-255)

Bu tiir siinnetler, dinin tamamlanmasi kabilinden uygulamalardir. Ornegin; namaz kilmak
dinde farz kilinmistir. Namazin cemaatle kilinmasi, namaz ic¢in ezan okunmasi bu farzi
tamamlayan uygulamalardir. (ibn Niiceym, s. 255)

Menéar metninde “isdet” kelimesi yer almaktadir. Bu kelime aslinda “kotilik etmek” anlamina
gelmekle birlikte burada “dalélet” ve “kinanma” anlamlarina gelmektedir. Buradaki kinanma
yalnizca diinyadaki kinanma olup ahirette bundan dolay bir kinanma s6z konusu degildir.
Ciinki siinnete uyulmasi Allah tarafindan kesin ve baglayici tarzda emredilmis degildir. (ibn
Niceym, s. 255)
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b. Slnneti’z-zevaid: % Bunu terk eden yoldan ¢ikmis sayllmaya-
cagl gibi kinanmayi da hak etmez. Hz. Peygamber’in giyinmesi, kalk-
masl, oturmasi gibi stinnetleri bu tir sinnete drnektir.

4. Nafile

Néfile, kisinin yapmasi halinde sevap aldigi, terk etmesi halinde ce-
zalandiriimadigi seylerdir.1% Bu sebeple yolcu icin, [6dle, ikindi ve yatsi
namazlarinin farzlarinin] iki rekattan sonraki kismini kilmak nafiledir.157

Safii soyle demistir: “Nafile bu sekilde [yani terki halinde cezanin s6z
konusu olmayacag bir sekilde] basladigindan, bu sekilde varligini strdir-
mesi zorunlu olur.”18

Biz ise sOyle diyoruz: “Kisinin eda etmeye basladigi seyi [yarim bi-
rakmaksizin sonuna kadar] korumasi gereklidir. Bu ise ancak [nafileye
baslandiktan sonra geriye] kalan kismi da kisiye gerekli kilmakla mumkin
olur. Diger yandan néfile olarak baslamis olan ibadet [bir tiir] adak gibidir;
[ibadete baslanip da ibadetin adi zikredildiginde] ismen Allah’a ait olmus,

155 Butirsunnetlerin yapilmasi, dini tamamlamakabilinden sayilmaz. Bununla birlikte yapiimasi,
terk edilmesinden daha faziletlidir. Usulculer “stinnetii’z-zevaid” ifadesiyle bir anlamda
“gayr-i muekked stnnet”i kastetmislerdir. Bu tlr sunnetler igin; “sunnet,” “mistehab,”
“mendub” gibi farkli ifadeler kullanilabilmektedir. Fikih¢ilar ise bu u¢ terimi birbirinden
farkli anlamda kullanirlar. Onlar, Hz. Peygamber’in nadiren 6ziirsiiz olarak terk ettigi, bunun
disinda surekli ve dizenli olarak yaptigi seylere siinnet, Hz. Peygamber’in yapmasi ve terk
etmesi birbirine esit olmakla birlikte siirekli olmaksizin yaptigi seylere miflehap, bir iki
kere yapip ¢ogunlukla terk ettigi seylere mendub derler. Usulciler ise miflehap ile mendubu
birbirinden ayirt etmezler. (ibn Niiceym, s. 255-256)

156 Usulciilere gore nafile, Hz. Peygamber’in yapmadi§i ve ozel olarak tesvik de etmedigi
seylerdir. Nafile, derece bakimindan zevaid sinnetlerin altinda yer ahr. Fikihgilara gore
ise nafile, Hz. Peygamber’in 6zel olarak veya genel olarak vacip kilmaksizin tesvik ettigi
seylerdir. (ibn Niiceym, s. 256)

157 Menar'daki bu ifade itiraza acik gorulmustir. Cinkd Hanefilere gore, yolcu, farz namazlari
ikiden fazla kilmasi halinde bu fazlalk icin sevap alamadigi gibi farzi nafile ile karistirmasi
sebebiyle giinaha da girmis olur. (ibn Niiceym, s. 256)

158 Burada su soruya cevap aranmaktadir: “Nafile bir ibadete baslandiktan sonra ibadet
tamamlanmadan yarim birakilirsa bir giinah séz konusu olur mu? Bu ibadeti kaza etmek
gerekir mi?” imam Safit burada nafile ibadetin baslangi¢ halindeki durumunu dikkate alarak
devamini da buna kiyaslamistir. Buna gore Kisi, nafile bir ibadete baslayip onu tamamlamadan
yarim biraksa bundan dolayi herhangi bir ceza veya kaza séz konusu olmaz. (ibn Niiceym, s.
257)
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[ancak heniiz tamamlanmadigi igin] fiilen Allah’a ait olmamistir.1®Ada-
gin korunmasi igin fiile baslamak gerekli oldugu gibi baslanmis olan fiili
korumak i¢in onun devamini saglamak evleviyetle gerekli olur.”

B. Ruhsat

[Hukdmlerin ikinci tirQ ise] ruhsattir. 18

Ruhsatin dort tard vardir. Bunlarin ikisi hakiki anlamda ruhsattir. Bu
ikisinden biri hakkinda “ruhsat” ifadesinin kullanilmasi digerine gore daha
uygundur. Diger ikisi ise mecazen ruhsat olarak kabul edilmekte olup bun-
larin birindeki mecaz olma 6zelligi digerine goére daha tamdir.16l

[Ruhsatin tarleri sunlardir:]

1 Ruhsatin hakiki anlamda kullanildigi iki tir icinden, ruhsat denil-
meye daha layik olani, bir seyde haramlik delilinin ve bunun hiikmi olan
haramligin mevcut olmasina ragmen onun miibah sayilmasidir.

Bu ruhsat turtinun drnekleri sunlardir:

a. [Baski ve tehdit altinda] dini inkar anlamina gelen sdzler sdylemeye
zorlanan kimsenin diliyle bunu sdylemesi,

b. Ramazan ayinda orucunu bozmaya zorlanan kisinin orucunu boz-
masil,

c. Kisinin, baski ve tehdit altinda baskasinin malini telef etmesi,

d. Basina bir kotilik gelmesinden korkan Kisinin iyiligi emretmeyi

159 Yani adakta bulunan kimse “su isim olursa sunu yapmak tizerime bor¢ olsun” dediginde, o is
gerceklestiginde adim belirttigi sey Allah’a ait bir hak olur. Daha sonra bunu fiilen verdiginde
adagim korumus olur. Aynen bunun gibi kisi nafile bir ibadete basladiginda, drnegin nafile
bir namaza “Niyet ettim Allah rizasi i¢cin namaz kilmaya” diye baslandiginda, bu ibadet tipki
adakta bulunmak gibi isimlendirme bakimindan Allah’in hakki olmus olur. Bu hakkin fiilen
Allah’a teslim edilebilmesi i¢in tamamlanmasi gerekir.

160 Ruhsat hakkinda usul kitaplarinda “zorluktan kolaylhiga dogru degisime ugrayan hikim,”
“Asil mesru kalmakla birlikte bir 6ziir sebebiyle zorluktan kolaylhiga dogru degisime ugrayan
hilkim” seklinde tanimlar verilmistir. (ibn Niceym, s. 258)

161 Birhikme hakiki anlamdaruhsat denilmesi icin onun karsisinda yer alan azimetin mesruiyetini
yitirmemis olmasi, varliini korumasi gerekir. Azimet hikminin mesruiyetini yitirdigi bir
hitkme ancak mecazen ruhsat denilebilir. (ibn Niiceym, s. 258)
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terk etmesi,
e. Kisinin, baski ve tehdit altinda, ihram yasagini ¢cignemesi,

f. Acliktan 6lme tehlikesi iginde bulunan Kisinin, baskasinin malini
yemesi.

Bu ruhsat tirtntn hikma sudur: Azimeti esas almak [ruhsati esas al-
maya gore] daha iyidir. Bu sebeple kisi [ruhsata gore amel etmeyip] sabre-
der ve 6lurse sehit sayilir.

2. Ruhsatin hakikat anlaminda kullanildid tirlerin ikincisi, haramlik
sebebi mevcut oldugu halde haramlik hilkmunin, [6zrin ortadan kalkmasi
anma kadar] gecici olarak bulunmadigi ruhsattir.J2Buna 6rnek olarak [Ra-
mazan ayinda] yolculuk yapan Kisi[nin orug¢ tutmamasini] zikredebiliriz.163

Bu ruhsat tdrindn hikmu sudur: Azimeti esas almak [ruhsati esas al-
maya gore] daha iyidir. Cunki azimetin sebebi tam olarak mevcut oldugu
halde ruhsat[in kolayli§i saglayacagi] konusunda bir tereddit s6z konu-
sudur.l84 Azimeti yapmak, bir yoniyle ruhsatin anlamini da gerceklestir-
mektedir.J®Ancak orug tutmak, kisiyi zayif hale duslruyorsa [o takdirde
azimeti esas almak daha evla gorulemez.]

3. Ruhsatin mecaz anlamda kullanildigi tirler iginden, [digerine gore
mecaz olma hususunda] tam [ve kamil olani]; bizim [yani islam timmeti-

162 Bu ruhsat turd, haramlik sebebinin mevcut olmasi agisindan birincisine benzemekte,
hikmin sebepten ayri dismesi agisindan ise ilk ruhsat tiriinden daha asagida kalmaktadir.
(NesefT, |, 464)

163 Burada oruca aykiri seyler yapmay! haram kilan sebep mevcuttur ki bu da Ramazan ayma
yetismis olmaktir. Bu sebepledir ki yolcu olan birisi Ramazan orucunu tutsa, bu orug farz olan
orug yerine gecer. Bununla birlikte orucu birakmanin haram olmasi hikmi, Ramazan disinda
diger ginlere kavusma zamanina kadar gecikir. (Neseff, I, 465)

164 Burada orug Ornedi (zerinden gidecek olursak, oru¢ tutmamanin kisiye kolaylik saglamasi
konusunda bir tereddiit séz konusudur. Orug tutmamak bir tiir rahatlik saglasa bile bir baska
acidan bunda bir zorluk vardir. Zira diger insanlarin orug tutmadigi bir zamanda bu kisi
orucunu kaza etmekle yikimli olacaktir. (ibn Melek, s. 201)

165 Ciunkl azimeti terk edip ruhsatla amel etmek, yalnizca kolaylastirmak i¢in mesru kilinmistir.
Burada, azimeti yapmakta da bir kolaylik s6z konusudur. Azimeti yapmak bir yandan sevaba
ulastirirken, diger yandan kolayligi da igcermektedir. Yolculukta oru¢ tutmak zor olsa bile
burada diger insanlara oru¢ konusunda ortak olma agisindan bir kolaylik bulunmaktadir. Zira
bir zorluk bittn herkes hakkinda gecerli oldugunda hafifler. (Neseff, 1, 469-470)
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nin] Gzerinden kaldirilan zorluklardir. 16 Bu tir hikimlere mecazen “ruh-
sat” denilmistir. Clnkd bu hikimlerin ash, bizim hakkimizda mesrdiyetini
devam ettirmemektedir.

4. Ruhsatin dordinci tard, genel olarak mesrd olmakla birlikte [ruh-
satin s6z konusu oldugu meselede] kullarin Gizerinden digen hikiimlerdir. 167

Buna 6rnek olarak sunlari zikredebiliriz:
a. Yolculukta iken [6gle, ikindi ve yatsi namazlarinin] kisaltilmasi.18

b. Zaruret haline dismis ve[ya] baski ve tehdit altinda kalmis olan
kimse Uzerinden sarap icme ve 6lmis hayvan yemenin haramliginin dis-
mesi.1®

166 Ornegin gecmis Ummetlerde tevbenin sahih olmasi icin tevbe eden kimsenin kendisini
dldurmesi, kasten adam 6ldirme durumunda kisasin tek yol olarak kabul edilmesi, elbisenin
necaset bulasan boliminin ancak kesilerek atilmasi, malin dértte birinin zekat olarak
verilmesi, ibadetin yalnizca ibadethanede yerine getirilmesinin farz olmasi, oruc tutulan
ginlerin gecelerinde cinsel iliskinin haram olmasi gibi agir hikiimler s6z konusu idi. Bu
hitkiimler, islam iimmeti hakkinda hafifletilmistir. Bizim hakkimizda konulmus olan daha
hafifhikimlere mecazen ruhsat adi verilmektedir. (Neseff, I, 466-467).

167 Ruhsatin séz konusu oldugu meselede, sebep artik hitkmi gerektirecek bir sekilde bulun-
madi§indan ve bu kullar tzerinden viicub hitkmi tamamen sakit oldugundan bu ruhsat tiiri
mecaz olmus, ruhsatin disindaki konularda bu hiikiim, varligim korumaya devam ettigi icin
ise ruhsat bir agidan hakikat gibi kabul edilmistir. (Neseff, 1/468)

Ruhsat turlerine baktigimizda; ikinci turde hikim ortadan kalkmamakta, yalnizca bir 6zur
sebebiyle geri kalmaktadir. Ugiincii tirde hikiim diismekte ve mesrliyetini yitirmektedir.
Dérdiinci tirde ise mesrQ olarak kalmakla birlikte hilkkiim diismektedir. (ibn Niiceym, s. 261)

168 Burada namazi tam kilma farziyeti yolculuk sebebiyle tamamen dismus, geriye farziyet
hikm hichir sekilde kalmamistir. Buna ruhsat denilmesi mecazdir. Zira yolcunun 6gle, ikindi
ve yatsi gibi dort rekatli namazlari dort rekat kilmasi caiz degildir. (Neseff, I, 468)

169 Zaruret.hali disinda sarap igmenin haramhgi veya dlmis hayvan eti yemenin haramhgi hikmi
mesrdiyetini korumaktadir. Ruhsatin s6z konusu oldugu i1ztirar ve ikrah halinde ise bu hikim
kullar Gzerinden dismektedir. Boyle bir durumda kisinin yeme i¢cmeyi terk ederek 6limu
tercih etme hakki yoktur, bdyle yapan kisi glinahkéar olur. Bu ruhsat tirinin ilk tiirden farki,
aslt hilkmiin ortadan kalkip kalkmamasi ile ilgilidir. ilk tirde asli hiikiim varhgini korudugu
halde burada asli hiikiim, ruhsat konusu olan meselede varligini korumamaktadir. Flanefilere
gore yolcu, namazi tam kilamaz ve zaruret halinde domuz etini mutlak surette veya kesinlikle
yiyemezken mesh boyle degildir. Su halde tg¢iincii maddede zikredilen drnek, ilk iki maddede
zikredilenlerden farkli bir durumdadir. Hanefilere gore yolcu, namazi tam kilamaz ve zaruret
halinde domuz etini mutlak surette veya kesinlikle yiyemezken mesh bdyle degildir. Su halde
Gcuncl maddede zikredilen &rnek, ilk iki maddede zikredilenlerden farkli bir durumdadir.
Hanefilere gore yolcu, namazi tam kilamaz ve zaruret halinde domuz etini mutlak surette veya
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c. Mesh muddeti stresince ayaklari yikama hilkmunin dismesi.10

kesinlikle yiyemezken mesh boyle degildir. Su halde t¢lincii maddede zikredilen 6mek, ilk iki
maddede zikredilenlerden farkli bir durumdadir.

170 Hanefilere gore yolcu, namazi tam kilamaz ve zaruret halinde domuz etini mutlak surette veya
kesinlikle yiyemezken mesh béyle degildir. Su halde tigiinci maddede zikredilen 6mek, ilk iki
maddede zikredilenlerden farkl bir durumdadir.
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HUKUMLERIN SEBEPLERIII

[Cesitli] kisimlariyla emir ve yasak, mesrQ kilinan hikimleri[n yapil-

masini veya terk edilmesini, Séari olan Allah’in koymus oldugu birtakim
sebeplere bagl olarak] talep etmek icindir.12

171

172

173

174

Huakdmlerin, izafe edildikleri bir takim sebepler bulunmaktadir.
Mesela; 13

« Alemin yaratilmis olmasi, iman etmenin gerekli olmasinin se-
bebidir.14

e Vakit, namazin farziyetinin sebebidir.

* [Nisap miktari] mala sahip olmak, zekatin farziyetinin sebebi-
dir.

* Ramazan ayinin giinlerine yetismek, orucun farziyetinin sebe-
bidir.

» Kisinin nafakasini vermekle yikiumli oldugu kimseler, bunlar
adina fitre 6denmesinin vacip olmasinin sebebidir.

« Beytullah, haccm farz olmasinin sebebidir.

Huktmleri koyan ve mikellefler hakkinda baglayici kilan iradenin Allah’in iradesi oldugu
konusunda Muslimanlar arasinda bir géris ayriligi yoktur. Bu anlamda hikmin hakiki sebebi
Allah’in iradesidir. Yine Mislimanlar arasinda ittifakla benimsendigine goére, Allah, kimi
hukimleri i¢in bazi seyleri sebep kilmis olup bu sebepler s6z konusu hikiimleri kendi zatlari
itibariyle degil Allah’in tasarrufu sebebiyle gerekli kilmaktadir. (ibn Niiceym, s. 263)
Birazdan sayilacak sebeplerin hilkmii dogrudan gergeklestirmede bir etkisi bulunmamakla
birlikte, Sari tarafindan bu sebepler, hikmi gerektirici olarak belirlendigi icin, hikimler bir
anlamda mecazen bu sebeplere atfedilirler.

Metinde dnce sebepler bitln halinde zikredilmis, ardindan da hukimler zikredilmistir. Biz ise
anlama kolayligi saglamasi acisindan sebeplerle hiikkiimlerin her birini bir arada zikrettik.
iman etmenin gerekliligi aslen “iman ediniz!” seklindeki ilah emirden kaynaklanmakla
birlikte kullar agisindan bir kolaylik olmak zere alemin yaratilmishgi imanin gerekliligi
icin sebep kilinmistir. Alem, icinde yer alan varliklarin yaratilmis olmasi, tertip ve diizeni ile
insanlarin alemin bir yaraticisinin var olduguna inanmasina sebep olmaktadir. (ibn Niiceym,
s. 264)
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* Cikan uriin sebebiyle gercekten bir artisin oldugu arazi, 6srin
sebebidir. [Bilfiil Griin vermese bile ekilmesi halinde trun elde
etmeye elverisli bulunan, dolayisiyla da] takdiren Grln verici
(ndm1) nitelikte bulunan arazi haracin sebebidir.15

* Namaz kilmak, abdest almanin farziyetinin sebebidir.

 insanlarin yeryiiziinde kendileri icin takdir edilen kalma siire-
lerinin, karstlikli alip vermeye baglanmis olmasi, muamelatm
sebebidir.

e Cezalarin ve hadlerin sebebi, bu cezalarin kendilerine nispet
edildigi [kasten adam] 6ldirme, zina etme, hirsizlik yapma gibi
fiillerdir.

o Keféaretlerin sebebi, “yanlislikla adam 6ldirmek,” “Ramazan
ayinda kasten oru¢ bozmak” gibi kimi zaman haram kimi za-
man mubah olabilen [6ldirme ve orucu bozma gibi] fiillerdir.16

Bir seyin bir hikmiin sebebi oldugu, hikmin ona nispet edilip baglanma-
styla bilinir. Clinki bir seyin digerine izafe edilmesinde aslolan onun o sey icin
sebep kilinmasidir.177 Bir seyin sartina izafe edilmesi mecazi bir kullanimdir.
Mesela; “fitir sadakasi” ve farz olan hac “[Hacceti’l-islam]” boyledir.18

175 Osiir, araziden ¢ikan driiniin onda bir veya yirmide birinden alinir. Araziden diriin gikmamisgsa
alinmaz. Burada gergek anlamda arazide bir artisin meydana gelmis olmasi dikkate alinir.
Harag ise araziden c¢ikan driine bagli olmayip bizzat arazinin elde bulundurulmasina bagh
olarak konulmus olan bir vergidir. Burada arazinin bilfiil Griin vermesi degil, takdiren verebilir
durumda olmasi dikkate alinmistir. Bir baska deyisle arazinin, ekim yapilmasi halinde drin
vermeye elverisli olmasi fiilen ekilmesi gibi kabul edilmistir.

176 Bu tir kefaretlerde bir yandan ibadet 6zelligi, diger yandan ceza 6zelligi bulunmakta olup
kefareti gerektiren sebep haramlhik ile mubahlik arasinda bulunmakta yani bazen haram bazen
helal olabilmektedir. Mesela; yanlislikla adam 6ldirmek; bir kasit bulunmamasi agisindan
mibah, dikkatsiz davranma acgisindan ise haram olabilece@i igin bu iki hikim arasinda
bulunmaktadir. Yine Ramazan ayinda kasten oru¢ bozmak da normalde miibah olan yeme,
icme vb. bir fiille yapiimasi yéniiyle mibah, bir ibadete yonelik kusurlu davranis oldugu igin
haramdir. (ibn Niiceym, s. 266)

177 Ornegin; “orug kefareti” ifadesi bir isim tamlamasi olup burada keféaret oruca nispet edilmistir.
O halde orug kefaretinin sebebi, orug[lunun orucunu bozmasi]dir. “Ogle namazi” ifadesi,
namazin farziyetinin sebebinin 6gle vakti oldugunu gdstermektedir.

178 Fitir sadakasi ifadesinde “sadaka,” “fitr”a izafe edilmistir. Bu sadakay1 vermek icin bayrama
ulasmis olmak yani fitir sarttir. Burada sadaka, bayrama sag olarak ulasmis olma sartina
baglanmistir. Fitir sadakasinin asil sebebi, kisinin bakmakla yukimli oldugu kimselerdir.
Yine “hacceti’l-Islam (islam’in hacci/farz hac)” ifadesi de béyledir. Ciinkii kisiye haccm
farz olabilmesi ve yapilan haccin sahih olabilmesi icin hac sarttir. Farz haccm asil sebebi
Beytullah’tir. (ibn Niiceym, s. 267)
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EBU’L-BEREKAT EN-NESEFT 161

IKINCI ASIL: SUNNET

. Sinnetin Kisimlari

Yukarida zikri gecen lafizlara iliskin bitin hususlar siinnet icin de ge-

cerlidir. Bu bdlimde sunnete 6zgu konular agiklanacaktir.

Sunnete 6zgu olarak burada dort konu ele alinacaktir:

A. Rivayet Acisindan Siinnet

[Stnnetin Ras(lullah’tan bize ulagsmasi Ug¢ yolla olur:]

1. Mitevatir Sinnet

[Sunnetlerin bize ulagsma keyfiyetinin ilk turtini] kamil yolla ulasmasi
[olusturur]. Mitevatir siinnetler buna érnektir.

Mutevétir, sayilamayacak kadar kalabalik olan ve yalan (izere bir-
lesmeleri distntlemeyecek olan bir toplulugun rivayet ettigi haberdir.1®
[Mutevatirden s6z edebilmek icin] bu tanimda yer alan hususun [sahabe,
tabiln ve tebeu’t-tabiin nesilleri boyunca] varligim devam ettirmesi gere-
kir. Yani mutevatir haberin sonunun basi gibi olmasi, ortasinin da basi ve

sonu gibi olmasi gerekir.
Mutevatir haberlere Kur’an’in ve bes vakit namazin nakli drnek ola-
rak verilebilir.

179 Tevature iliskin iki sart daha vardir ki bunlar da tevatirin isitme vb. bir yolla duyu organlarina
dayanmasi ve isiten kimsenin haber verdigi konuda ilim kabul etmeye elverisli olmasidir. (ibn

Niceym, s. 269)
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Gozle gérmenin zaruri bilgil®saglamasi gibil8lmitevatir haber de ke-

sin bilgi (yakin) saglar.

2. Meshur Siinnet

Siinnetin bize ulasma keyfiyetinin ikincisi sdreten siiphe bulunan riva-

yetlerdir.182 Meshur stinnetler boyledir.

Meshur siinnet, baslangici itibariyle ahad haberlerden olmakla birlikte

daha sonradan yayginlasan18ve [sahabeden sonra gelen] ikinci nesil ve
sonrakilerden yalan (zere ittifak etmeleri distnilemeyecek bir topluluk
tarafindan rivayet edilen siinnettir.13

180

181

182

183

184

185

186

Meshur slinnet, tuma’nine bilgisil&saglar.1%

Bilgi “kadim (ezeli)” ve “hadis (sonradan olusan)” seklinde ikiye ayrilir. Yice Allah’in ilmi
kadim/ezelidir. Sonradan elde edilen bilgi de “zar(ri” ve “muiktesep” olmak tzere ikiye ayrilir.
Zarurf bilgi, kisinin kendi zihninden ¢ikarmasi miimkiin olmayacak sekilde ona bagli bulunan
bilgidir. BedTht bilgi, salt olarak akilla sabit olan bilgi olup bu, zorunlu bilgiden daha 6zel bir
anlamda kullanilir. Miktesep veya kesb1 bilgi, caba harcayarak, zihinsel islemler uygulayarak
elde edilen bilgidir. (ibn Niiceym, s. 270)

Goziumizle gormedigimiz uzak sehirlerin varliina, peygamberler, hiikkiimdarlar vb. gibi
onceki tarihlerde yasamis kimselerin varligina dair bilgilerimiz zorunlu bilgi kapsamindadir.
Bir hadisin bize kadar ulasmasinda iki tir stiphe distinulebilir: SQreten (gérunurdeki) stphe
ve manen stiphe. Sdreten siphe haberin tevatur sartlarini tasimamasi, manen siiphe ise haberin
Ummet tarafindan kabulle karsitlanmamis olmasidir. Meshur siinnet, immet tarafindan kabul
edilmis olmasi itibariyle kendisinde manev1 siiphe bulunmamakta ama ilk nesil olan sahébe
neslinde tevatiir sartlarim tasimadig icin sreten siiphe tasimaktadir. (ibn Niceym, s. 271)
Yani ilk nesil olan sah@be neslinde tevatur sartlarinin altinda kalmakla birlikte sahabe nesli
sonrasinda yayginlasan.

Bir haberin meshurluk ve mutevatirliginde Gg¢tinct nesilden sonrasi itibara alinmaz. Cunki
iiclinci nesilden sonra bitiin haber-i vahidler yayginlasarak meshur hale gelmistir. (ibn
Melek, s. 207)

Tuma’nine kisiyi tatmin eden bilgidir. Burada ylizde yiz dogruluk bilgisi olan yakin
bulunmadigindan meshur siinnetler, mitevatirin ifade ettiginden daha distk seviyeli bir bilgi
ifade eder.

Bu bilgi, tipki mutevatir gibi ameli gerektirir. Meshur slinnete dayanilarak Kitap’ta yer alan
hikme ek yapilabilir. Bununla birlikte mutevatirden farkl olarak bu tur stinnetlerin inkéari
kisiyi kafir yapmaz. Mutevatirin inkari ise kisiyi kafir kilar. Cinkd bu Hz. Peygamber’i
yalanlamak anlamina gelir. Meshur siinnetin inkdn ise Peygamber’i yalanlama anlamina
gelmemekle birlikte onu kabulle karsilayan ulemayi yalanlama anlamina geldiginden bunlarin
inkari bid’at ve dalalettir. (ibn Melek, s. 207)
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3. Haber-i Vahid

Sinnetin bize ulasma keyfiyetinin Gclnci seklini, hem sdreten hem

de manen siiphe tasiyan rivayet sekli olusturur.187Haber-i vahid boyledir.18

Haber-i vahid, bir, iki veya daha fazla sayida Kisinin rivayet ettigi ha-

berdir. Meshur ve mitevatir haberi rivayet eden ravi sayisindan daha az
saylda olmasi sartiyla haber-i vahidi rivayet eden kimselerin sayisinin her-
hangi bir dnemi yoktur.

Haber-i vahid kesin bilgi saglamamakla birlikte1® ameli gerektirir.

Bunun delili Kitap,10Siinnet,icma&1®@ve akildir.138

187

188

189

190

191

192

193

[Kimilerince] sdyle bir goris ileri sirulmustir: “Nasta belirtildigine

Haber-i vahidin Hz. Peygamber’e kadar ulasmasinda bir kesinlik olmadigindan sdreten bir
suphe s6z konusu olmustur. Hadisi Ummetin yaygin bir kabulle karsilamamis olmasi sebebiyle
de manen bir siiphe s6z konusudur. (ibn Melek, s. 207)

“Haber(’l-vahid/haber-i vahid” ifadesi bir isim tamlamasi olup ilk bakista “bir kisinin haberi”
gibi anlasilmaktaysa da burada kaitedilen, mutevatir ve meshur haber sartlarim tasimayan
haberlerdir. Nitekim bir sonraki climle haber-i vahidin birden fazla kisi tarafindan rivayet
edilmis olabilecegini belirtmektedir.

Haber-i vahidin kesin bilgi saglamamasi Buhari ve Mislim’in rivayet ettigi haber-i vahidler
icin de gecerlidir. Zira bunlarin rivayetleri de tipki baska hadisgilerin rivayetleri gibi zan
ifade eder. ibnii’s-Salah ve bazi hadisciler Buhari ve Mslim’in rivayet ettigi hadislerin kesin
bilgi ifade ettigini, zan ifade etse bile bu zatinin masum oldugunu sdylemislerse de alimlerin
cogunlugu aksi géristedir. (ibn Niiceym, s. 273)

Bunun Kitaptan delili olarak su ayet zikredilir: “M U ‘minlerin topyekuti bir sekilde Medine ye
akin etmeleri dogru olmaz. Her kabileden kiciik bir grubun Medineye gelip dini iyice
6grenmesi, sonra gidip kendi kabilesine dgretmesi ve bdylece kavmini uyarmasi daha
dogru degil midir?” [et-Tevbe, 9/122] (ibn Melek, s. 208; ibn Niiceym, s. 272)

Hz. Peygamber'in farkh beldelere islam’a davet etmek lizere tek tek sahabilerini géndermesi,
tek kisinin verdigi haberin kabul edilmesi gerektigini géstermektedir. (ibn Melek, s. 208; ibn
Niuceym, s. 272).

Gerek sahabe gerekse tabitn haber-i vahidle amel edilecedi konusunda icma etmisler, pek ¢ok
olayda haber-i vahide gére amel edip hikiim vermislerdir. (ibn Melek, s. 208)

Bu konuda akli delil olarak su zikredilir: Her bir olay hakkmda mutevatir haber bulmak
mimkin degildir. Bu sartlar altinda haber-i vahidin hucciyeti reddedilecek olursa pek c¢ok
mesele hiukimsiz kalmis, Hz. Peygamber’den nakledilen siinnetler gegersiz kilinmis olur.
(ibn Melek, s. 208; ibn Niiceym, s. 273) Ayrica akli basinda ve giivenilir olan bir Mislimanm
verdigi haber, zahiri itibariyle dogrudur. Cunki onun akl ve dini kendisini dogru séylemeye
yonlendirir, yalandan uzaklastirir. Buna gére bdyle bir kisinin verece§i haber de muhatabinda
zann-1 galip olusturur. (Nesefi, 1l, 17)
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gorel% amel ancak bilginin bulunmasi halinde gerekli olur.” [Bu goruste
olanlar daha sonra iki gruba ayrilarak iki farkli gorus ileri stirmislerdir:]

» [Bir gruba gore] haber-i vahid [kesin] bilgi vermedigi irin,
ameli de gerektirmez.1%

» [Diger gruba gore ise] haber-i vahid ameli gerektirdigine gore
kesin bilgi verir.1%

B. Ravileri Agisindan Stinnet

[Stnnetler bu acidan ¢ kisma ayrilir:]

a. Hadisin ravisi; dort halife, abadile [Abdullah b. Omer, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Zibeyr, Abdullah b. Amr b. el-As] gibi fikih ve icti-
hadda ileri gitme yodniyle taniniyorsa onun rivayet ettigi hadis hiiccet olur
ve imam Malik’in gériisiiniin aksine bu hadis sebebiyle kiyas terk edilir.197
[imam Malik’e gore ise kiyas esas alinir ve o hadis terk edilir]18

b. Hadisin ravisi; Enes, Eb( Hureyre [Bilal, Selman] gibi adaletiyle
taninmakla birlikte fikih yoniyle bilinmiyorsa boyle bir sahabinin riva-
yet ettigi hadis kiyasa uygun ise onunla amel edilir, kiyasa aykiri ise bir

194 Bahsi gecen nass, su ayettir: “Aslini esasini bilmedigin seyin ardina disme. Clnki goz,
kulak ve kalp, hasili biitiin bu uzuvlaryaptiklarindan sorumludur. ” [el-isra, 17/36]

195 Mu‘tezile’nin geneli ile kimi kelamcilar ve Sifler bu gorustedir.

196 Ehl-i hadisin geneli ve Zahirfler bu gorustedir. Haber-i vahidin kat’iyeti Ahmed b. Hanbel’e
gore zarurf, Davud b. Ali’ye gére istidlalidir. (ibn Niiceym, s. 273)

197 Kiyasin illeti ifer nasla sabit olsun ifter ictihadla sabit olsun belirtilen durumda
kesinlikle hadis esas alinir ve bu hadisle ¢elisen kiyas hikm esas alinmaz. Cunki hadis,
aslen Peygamber’in sézl olmasi itibariyle hataya ihtimali yoktur. Burada stphe yalnizca
hadisin naklindedir. Kiyas ise ash itibariyle dogru olup olmama ihtimaline aciktir. (ibn
Niceym, s. 274)

198 imam Malik’e bu goris atfedilmis olmakla birlikte Maliki usulcileri (mam Malik’in
gorisinin ne oldugu konusunda iki farkli gorus ortaya koymuslardir. (Bkz. Karafi, Serhu
TenMhi’l-fusdl, s. 387)
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zorunluluk olmadik¢al®hadisle amel terk edilmez. ZDMusarrat hadisindeZlL
oldug@u gibi [ki bu hadis butun kiyaslara aykiri olmasi sebebiyle bir zorun-
luluk s6z konusu oldugu i¢in hadisle amel edilmez].

C. Hadisin ravisi [hadis rivayeti ile] bilinmiyorsa yani Véabisa b.
Ma‘bed gibi bir veya iki hadis rivayet etmis [olup adalet ve zabt y6ni bi-
linmeyen bir kimse] ise bakiiir-

» Selef kendisinden hadis rivayet etmis [ve onun hadisinin sa-
hih olduguna sahitlik etmis]se yahut kendisi hakkinda ihtilaf
etmis [yani selefin bir kismi onun hadisini kabul edip bir kismi
reddetmisjse ya da onun hakkinda olumsuz konusmamislarsa o
kisi, bilinen bir kimse gibi kabul edilir.

o Seleften o Kisiyle ilgili yalnizca red s6z konusu olmussa onun
rivayeti kabul edilmez.

» Seleften onunla ilgili herhangi bir goris s6z konusu olmamis,
rivayeti de red ya da kabulle karsilanmamissa bu rivayetle amel
etmek zorunlu olmayip caizdir.

Ravide Bulunmasi Gereken Sartlar

Haber, ravide bulunmasi gereken birtakim sartlara bagh olarak hiiccet
kabul edilir. Ravide bulunmasi gereken sartlar dorttir:

199 Burada zorunluluktan kasit hadisin butiin kiyaslara aykiri olmasidir ki bu durumda hadisle
amel terk edilir. (ibn Niiceym, s. 275)

200 Bu hikmin gerekgesi sudur: Sahabe arasinda hadisi manen rivayet etme olgusu yaygin idi.
Sahabeden olan ravinin fikih bilgisi alt seviyede oldugunda hadisi rivayet ederken hilkme
etki edecek bir degisiklik yapmayacagindan emin olunamaz, bu durumda hadise fazladan bir
siiphe gelmis olur. (ibn Niiceym, s. 274)

201 EDb0O Hureyre’nin rivayet ettigi hadis soyledir: “Bir kimse stli gorinsin diye birkag giin
sagilmamis olan bir hayvani satin aldiktan sonra durumu anlarsa [satimi gegerli saymak
veya hayvanigerivermek arasinda] muhayyerdir. Sayet hayvanigeri verecekse onu sagmis
olmasi karsihginda bir sa’hurma verir.” [Buhari, Buy(*, 64]

Hanefilere gére bu hadis iki agidan kiyasa aykiridir: Birincisi, “bir seyin riskini tflenen
kimse onun menfaatini elde eder” seklindeki genel kurala aykiridir. ikincisi ise “tazmine tabi
bir sey misliise kendi misliyle, kiyemT ise kiymetiyle tazmin edilir.” Burada sagiimis olan siit,
misli bir mal oldugu halde yukaridaki hadiste bunun hurma ile tazmin edilmesi istenmektedir
ki bu kiyasa aykiridir.
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a. Akil

Akil, insanin [bilgi edinme surecinde] duyulardan elde ettigi bilgilerle
ulastigi sonuctan hareketle ¢ikacagi yolu aydinlatan bir nurdur. Arastirilan
konu 6nce insanin kalbine acilir ve kalp inceleme ve arastirma sonucu
bunu idrak eder.

[Bir ravinin haberinin kabul edilebilmesi icin] onda aklin kdmil olmasi
sart kosulur ki bu da balig kimsenin akhdir. Eksik akil yani ¢cocugun akh
yeterli degildir.

b. Zabt

Zabt, bir so6zl, isitilmesi gerektigi gibi isitmek, daha sonra bu s6z-
den kastedilen anlami anlamak, sonra o s6zii ezberinde tutmak igin ¢aba
harcamak, ardindan bu s6zil baskasina ulastirincaya kadar s6zin antam ini
korumak, muzakerede bulunmak suretiyle surekli o s6zu kontrol altinda
tutmak ve bu konuda temkinli olmaktir.

c. Adalet

Adalet istikamet Uzere olmaktir. [Hadis rivayetinde] adaletin tam ola-
rak bulunmasi dikkate alinir ki bu da kisideki din ve akil yoninin heva ve
sehvet yonine galip gelmesidir. Bu sarta gore, bir kimse blyuk bir giinah
islediginde veya kuguk glnahta israr ettiinde glvenilirlik vasfini yitirir.
Burada eksik adalet yani zahiren kisinin Misliman olmasi ve zahiren orta
dereceli akla sahip olmasi yeterli degildir.

d. Muslimanhk

Bu, Allah’i isimleri ve sifatlari ile olmasi gerektigi sekilde tasdik ve
ikrar etmek, O’nun hiukimlerini kabul etmektir. Musliman sayilmanin
sartl [imanin sartlari konusunda detaya girmeksizin] Misliman oldugunu
soylemektir.Z2 [Ravide bulunmasi gereken bu dort sart uyarinca] kafirin,

202 Bu da kisinin Allah’in var ve bir oldugunu, her seyi bilen, kudreti her seye yeten ve diri
oldugunu 6zet bir sekilde ikrar etmesiyle olur. (ibn Melek, s. 215)
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fasigin, cocugun ve gafleti asiri derecede olan bunagin/ma’tuhun verdigi
haber kabul edilmez.

Haberde inkita

Inkita’ [rivayetin kesintiye ugramasi], zahir ve batin olmak uzere iki
tarladar.

a) Zahiri/Maddi inkita’

Zahir olan inkita’ miirsel haberlerde s6z konusudur.2B
[Mirsel haberler dort tirlGdir:]

a. Mdrsel haber sahabi tarafindan rivayet edilmisse bunun kabul edile-
ce§i konusunda icma vardir.

b. Ikinci ve iigiincii nesiller [yani tabitn ve tebeu’t-tabiin] tarafindan
rivayet edilen mirsel haberler de bize gére béyledir. 24

c. Bunlarin [yani ikinci ve ugunct nesillerin] disindakiler tarafindan
rivayet edilen mirsel haberler: Kerhi’ye gore bunlar da hiiccet olmakla
birlikte isa b. Eban bu konuda farkl diistinir.

d. Bir agcidan mursel bir agidan misned olan hadisler, alimlerin geneli
tarafindan hiuccet olarak kabul edilir.

b) Batini/Manevi inkita’

[Batint inkita’ iki sekilde olur:]

a. Nakleden kisideki eksikliktenZbkaynaklaniyorsa onun hikm daha
once belirttigimiz gibidir.
b. [Hadisteki inkita’, kendisinden daha kuvvetli bir delile] arz edil-

203 Mdrsel haber, ravinin kendisi ile Peygamber arasindaki kimseleri zikretmeksizin
“Peygamberimiz soyle buyurdu” diyerek dogrudan Rasdlullah’tan rivayette bulunmasidir.

204 imam Malik de bu géristedir. imam Safil’ye gére ise bu sekildeki mirsel hadis ancak baz
sartlarla hiiccet sayihr. (ibn Melek, s. 217)

205 Bu eksiklik akilda olabilecegi gibi adalet yéniinde de olabilir. (ibn Niiceym, s. 293)
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mekten kaynaklaniyorsa yani;

» Kitab’a aykiri ise, 26
e Ma’ruf (meshur) Sunnet’e aykiri ise, 27
e Umam-i belva ile ilgili konularda olursa,2B

* Yadailk nesilden olan imamlar [yani sahabi muctehidler, ken-
di aralarindaki fikhi tartismalarda] bu rivayetten yiiz ¢evirmis-
ler [onu delil olarak kullanip giindeme getirmemisler]se bu tip
hadisler de munkati’ kapsaminda goruliip reddedilir.20

C. Konusu Agisindan Haber

[Stinnete 6zgl kisimlarin] dguncisu, haber-i vahidin hangi konularda

hiiccet olarak kabul edilecegine iliskindir.

[Haber-i vahid bu agidan; Allah hakki ve kul hakki ile ilgili konular

olmak tzere iki alanda s6z konusu olabilir:]

a. Allah hakkinailiskin konularda haber-i vahidler

Allah haklarina iliskin bir konuda haber-i vahid hiccet olarak kabul

edilir. Kerhi ise buna muhalif goris belirterek cezalara iliskin konularda

206

207

208

209

Bunun érnegi, Fatima bint Kays’in rivayet ettigi hadistir. Zira o, bain talakla bosandiginda Hz.
Peygamber’in kendisi icin nafaka tayin etmedigini belirtmistir. Hanefilere gdre bu, “Onlari
imkaniniz él¢usiinde kendi oturdugunuzyerde oturtun...” [et-Talak, 65/6] ayetine aykiridir.
(ibn Niiceym, s. 293)

Bunun &rnegi, Ras(lullah’in davacinin bir sahidi ve yemini ile onun lehine hikim verdigi
seklindeki hadistir. [Muslim, Akdiye 3] Bu hadis, “delil getirmek davacinin, yemin etmek
davahinin sorumlulugudur” seklindeki meshur siinnete aykiridir. (ibn Niiceym, s. 293)
Arapca metinde “el-hadise” olarak belirtilen husus diger Hanefi usul eserlerinde um@m-i
belvad diye isimlendirilen bir terim olup herkesi ilgilendiren, herkesin hikmind bilmek
durumunda oldugu hususlar demektir. Hanefilere gdre herkesin bilmesi ve yaygin olarak
nakledilmesi gereken konularda haber-i vahid kabul edilmez. Bunun &rnegi kiraatin agiktan
oldugu namazlarda besmelenin de agiktan olacag ile ilgili rivayettir. (ibn Niiceym, s. 293)
Bunun 6rnegi “Bosamada kocaya, iddette kadina bakilir” seklindeki rivayettir. Sahabe bu
konuda ihtilafettigi halde hi¢ kimse boyle bir hadisi delil olarak kullanmamistir, (ibn Niceym,
s. 293)
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haber-i vahidi hiiccet kabul etmemistir.210

b. Kul hakkina iliskin konulardaki haber-i vahidler

[Bu da kendi iginde tG¢ kisma ayrilir:]

ba. Kul haklarindan olup2l bir kimse hakkinda bir seyi baglayici kil-
maya iliskin olan bir haberde;22haber verenlerin belli bir sayiya ulagsmasi,
[haber verirken] “sahitlik” s6zctgunin kullaniimis olmasi, [haberi veren
kisinin] velayet [sartlarini tasimasi] gibi sartlar yaninda haberlere iliskin
diger hususlar da sart kosulur.

bb. Sayet haber, bir seyi bir kimse hakkinda baglayici kilma &zelligi
tasimiyorsa,2i3haber veren kimsenin mimeyyiz olmasi sartiyla bu konular
haber-i vahidlerle sabit olur. Bunun icin haberi veren kisinin adalet sahibi
olma sartl aranmaz.

bc. Haberde bir acidan bir kimseyi yukimli kilma durumu sdz konusu
iseZ4Eb( Hanife’ye gore bu durumda sahitlik sartlarinin yarisi [olan sayi
ve adalet sahibi olma 6zelligi] dikkate alinir.

D. Mahiyeti Acisindan Haber

[Sunnete iliskin taksimlerin] dordincist haberin kendisine iliskindir.
Haber, bu agidan dort kisma ayrilir:

a. Dogrulugu kesin olarak bilinen haber: Peygamberlerin verdigi ha-
ber boyledir.

b. Yalan oldugu kesin olarak bilinen haber: Firavun’un rab oldugunu

210 Kerhibu konuda, “Siiphelidurumlarda had cezalarini uygulamayiniz” [ibn Mace, Hud(d 5;
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, VI, 31] hadisine dayanmistir. (ibnNiiceym, s. 294)

211 Yaran kamuya ait olmayip 6zel sahislara iliskin olan hikimler “kul hakki” kapsaminda yer
alir. (ibn Niiceym, s. 294)

212 Ahlm-satim, nikéh, talak gibi konular buna 6mek olarak zikredilebilir.

213 Vekalet, mudarebe, emanetlere iliskin konular buna émek olarak zikredilebilir. (ibn Niiceym,
s. 297)

214 Bunadmek olarak vekilin azledildigi haberinin vekile verilmesi, suf’a hakki sahibine suf’aya
konu olan malin satildiinin bildirilmesi ve hicret etmemis olan bir Miislimana islam’a iliskin
hikiimlerin bildirilmesi zikredilebilir. (ibn Niiceym, s. 296)
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iddia etmesi buna ornektir.

c. Dogru ve yalan olma ihtimali esit olan haber: Fasigm verdigi haber
boyledir.

d. iki ihtimalden birinin digerine gére daha agir basti§i haber: Rivayet
sartlarini tagtyan adil bir kimsenin verdigi haber bdyledir. Bu son tirde yer
alan haberin ¢ yoni bulunmaktadir:

da. Haberin isitilmesi
[Haberin isitilmesi, azimet ve ruhsat olmak tzere iki tiirli olabilir: 215

Azimet seklinde olan, haberin isitmeye dayali bir yolla 6grenilmesidir.
[Bu da su yollarla olur:]

« [Kiraat:] Ornegin kisi muhaddise bir hadisi okur veya muhad-
dis kisiye hadis okur,

* [Kitabet:] Yahut muhaddis hadis metnini bir kitap halinde yazi-
I olarak verir ve bu kitabin icinde “Bana falan kisi falancadan
tahdis yoluyla bildirdi” seklinde [ilk kaynadina] kadar giden
bir senet zikreder. Daha sonra “Bu kitabim sana gelip de onda
yazani anladiginda, icinde yazilanlari benden aktarabilirsin”
der. Gaip kisinin bu ifadeyi kullanmasi, bizzat hitapta bulun-
mak gibidir.

» [Risalet:] El¢i gondermek de ayni sekildedir.

* Buikisi [yani kitabet ve risalet, yaziyi yazan ve elgiyi gonderen
sahsin o yaziyi yazdigina veya o elciyi gonderdigine dair] delil
ile sabit olmasi halinde hiiccet olur.

Ruhsat seklinde olan ise isitmenin s6z konusu olmadi§i icazet2l6 ve
minavele2l7 gibi yollarla olur. Kendisine icazet verilen kimse, icazet veri-

215 Hukumlere iliskin olarak kullaniimadiginda Hanefi usuliinde “azimet” kelimesi bir seyin
kamil ve noksansiz héalini, “ruhsat” kelimesi ise gegerli sayilmakla birlikte kAmil olmayan ve
nispeten noksan halini ifade eder.

216 licazet, muhaddisin bagkasina “Bana falanm tahdis ettigi su kitabi/benden duydugun seylerin
timind rivayet etmen konusunda sana icazet verdim” demesidir. (ibn Melek, s. 221)

217 Minavele muhaddisin, baskalarindan dinledigi rivayetlerin yer aldigi kitabi kendi eliyle
ogrenciye verip “Bu benim kitabimdir/falan hocamdan isittiklerimdir, bunu rivayet etmene
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len seyi biliyorsa bu icazet sahih olur, aksi takdirde sahih olmaz.
db. Haberin Ezberlenmesi
[Bunda da azimet ve ruhsat s6z konusudur:]

Azimet, kisinin elindeki yazili metne dayanarak hadisi ezberlemesidir.
Ebl Hanife’ye gore kisi metne bakar ve hadisi hatirlarsa bu sekilde yaptigi
rivayet hiiccet olur, aksi takdirde hiiccet olmaz.

dc. Haberin Rivayet Edilmesi
[Bunda da azimet ve ruhsat s0z konusudur:]

Azimet, Kisinin isittigi haberi lafiz ve manasi ile ayni sekilde aktar-
masidir.

Ruhsat ise [kisinin isitti§i haberi] manen rivayet etmesidir.
[Manen rivayetin hiikmi, rivayete konu olan habere gore degisir:]

» Sayet haber baska bir manaya gelmeyecek sekilde ise yani
muhkem28ise dilin farkl kullanimlari konusunda bilgi sahibi
olan kimsenin bu haberi manen rivayet etmesi caizdir.

* Haber zahir olup baska manaya gelme ihtimali de tasirsa bu ha-
beri ancak mictehid ve fakih olan kisinin manen rivayeti caiz
olur. [Bagkasi igin caiz olmaz.]

* Haber; [Hz. Peygamber’e ait] 6zl s6zlerden ise yahut miskil,
musterek, micmel veya mitesabih ise hi¢ kimse i¢in bunun
manen rivayeti caiz olmaz.219

Kendisinden rivayette bulunulan kisi [bdyle bir hadisi] rivayet ettigini
inkar ederse veya rivayet ettigi hadise kesin olarak aykiri oldugu bilinen
bir davranista bulunursa o habere gore amel etmek batil olur.Z0 Sayet ayki-

izin verdim” demesidir. (ibn Melek, s. 221)

218 Yapilan agiklamadan da anlasilacadi Gzere burada muhkem kelimesi “mifesser”in mukabili
anlaminda degil, tek bir manaya gelen sézciik anlaminda kullanilmistir. (ibn Niiceym, s. 303)

219 Manen rivayetin caiz olup olmadi§i konusundaki goris ayrihgi hadis kitaplarinin tedvin
edilmesinden dnceki donemlere iliskindir. Hadislerin mu£akil kitaplarda kaydedilmesinden
sonra bu hadisleri manen rivayet etmenin caiz olmadigi konusunda ittifak bulunmaktadir. (ibn
Niceym, s. 304)

220 Ornegdin; Hz. Aise’den “Velisinden izinsiz evlenen kadinin nikahi batildir” seklinde hadis
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n davranisi rivayet oncesinde ise veya aykiri davranisin tarihi bilinmiyorsa
bu, rivayeti zedelemez. Ravi, rivayet ettigi haberi muhtemel anlamlarin-
dan birine yorarsa bu durum [hadisin zahiriyle] amel etmeye engel teskil
etmez. Ravi’nin habere uygun davranmaktan sakinmasi habere aykiri ha-
reket etmesi gibidir.

Sahabinin, rivayet ettigi hadise aykiri hareket etmesi halinde sayet bu
hadis yaygin olup sahabilerden gizli kalmasi ihtimali olmayan hadislerden
ise bu durum hadis ac¢isindan bir kusur kabul edilir.

Hadis imamlari tarafindan miphem bir sekilde hadise elestiri yonel-
tilmesi, hadisin ravisini zedelemez. Ancak taassup yonlyle degil de sa-
mimiyetiyle taninan alimlerin ittifakiyla kusur sayilacak sekilde agik bir
elestiri s6z konusu olmussa bu durum hadis agisindan kusur sayilir. Bu
sart sebebiyledir ki tedlis,2Ltelbis,22at kosturma, lakayt davranislar sergi-
leme, yas kuclklugu, bir rivayeti baska bir rivayetle desteklememe, fikhi
meselelerle ¢ok ugrasma gibi sebeplerle yapilan elestiriler kabul edilmez.

rivayet edildigi halde onun velisinden izin almaksizin kardesi Abdurrahman’in kizini
evlendirdigi rivayet edilmistir. (ibn Melek, s. 223)

221 Tedlis, hadisi rivayet eden ravi’nin hadisin isnadinda yer alan kopuklugu veya kusuru
gizlemesidir. (ibn Niiceym, s. 307)

222 Telbis, hadisi rivayet eden kisinin, senette yer alan bir sahsin ismini zikretmeyip kinyesini
zikretmek suretiyle hadisi aldigi kisiyi net olarak agiklamamasidir, (ibn Niiceym, s. 307-308)
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Il. Deliller Arasinda Meydana Gelen Teéaruz

[Esasinda ser’T deliller arasinda bir ¢eliski s6z konusu olmamakla bir-
likte] bilgisizligimiz sebebiyle bizim agimizdan deliller arasinda bir tearuz
meydana gelebilir. Bu yuzden bu konunun agiklanmasi gerekir.

A. Tearuzun Rukni

Tearuzun riknd, birbirine karsi bir Gstlinlugu olmayan denk iki delilin
birbirine z1t iki hikm gerektirecek sekilde karsi karsitya gelmesidir.

B. Tedruzun Sarti

Tearuzun sarti, [iki delilin her birinin gerektirdigi] hikmn birbirine
zit olmasi ile birlikte hikmun mabhalli ve vaktinin bir olmasidir.

C. Tedruzun Hukmiu

[Tearuzun hikmu, celiskinin hangi iki delil arasinda olduguna gore
degisir. Soyle ki:]

e Teéruz, iki ayet arasinda ise [bu ikisi birakilip] siinnet esas ali-
nir.2z3

e Tedruz, iki stinnet arasinda ise [bu iki slinnet birakilip] sahabe
gorusleri ve kiyas esas alinir.24

223 Ornegin; “Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun” [el-Miizzemmil, 73/20] ayeti [z&hiri
itibariyle] imama uyan kimsenin Kur’an okumasi gerektigini gosterirken, “Kur’an
okundugu zaman sessiz olup onu dinleyin” [el-A‘raf, 7/204] ayeti okumayip imami
dinlemesi gerektigini gostermektedir. Bu durumda bu iki ayeti birakip “imam1 bulunan bir
kimsenin imaminin okuyusu onun okumasiyerine gecger” (ibn Mace, ikametu’s-Salat 13)
hadisi esas alinir.

224 Ornegin; gines tutulmasi namazinin kilinisi ile ilgili olarak Nu‘man b. Besir bu namazin
her bir rekatinda bir riik( ve iki secde oldugunu rivayet etmis, Hz. Aise ise her bir rekatta iKi
rik( ve dort secde oldugunu rivayet etmistir. Bu durumda, tedruz eden bu iki hadisi birakip
kiyas! esas aliriz. Buna gére giines tutulmasi namazi, vakit namazlarina kiyas edilir. (ibn
Niceym, s. 311)
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* Bunu yapmak mimkin olmadiginda genel kurallar isletilir.
Mesela; esegin artiginin temiz olup olmadigi konusunda delil-
ler birbiriyle tearuz ettiginden bu konuda genel kurallari islet-
mek gerekli olmus ve soyle denilmistir: “Suyun aslen temiz ol-
dugu bilinmektedir. Dolayisiyla esegin artik biraktigi su necis
olmaz.” Tearuz sebebiyle, [yalnizca] esedin artigi [olan su] ile
hades [abdestsizlik ve cliniplik] giderilmez, bunun yaninda te-
yemmuim de yapmak gerekir. Bu suya, hikmunu bilmedigimiz
icin degil, stiphe sebebiyle “muskil” adi verilmistir.

e Tearuz iki kiyas arasinda olursa, bu iki kiyas devre disi biraki-
larak i1stishab-1 hale gore hareket edilemez. Aksine bu durumda
muictehid, iki kiyas icinden akima daha ¢ok yatana goére amel
eder.

D. Tearuzu Gidermenin Yollan

Tearuzu gidermek [dort yolla olabilir:]

a. Hiiccet yonunden: [Bu durumda tearuz eden iki hiiccetin birbirine
denk olup olmadi§ina bakihr.] iki delil birbirine denk degilse [giiclii olan
delil alinip zayif olan delil birakilarak tearuzdan kurtulunur].25

b. Hikim yoninden: [Bu durumda tedruz eden iki hikme bakilir:]
HuklUmlerden biri diinyaya, digeri ahirete iliskin ise [ortada bir tearuz bu-
lunmadi§ kabul edilir]. Buna 6rnek olarak Bakara ve Maide sdrelerindeki
yemin ayetleri zikredilebilir.Z6

c. Hal yéniinden: Bu durumda, tearuz eden iki delilden biri bir duru-
ma, digeri baska bir duruma yorulur. Mesela; Bakara sdresindeki
ifadesinin seddesiz olarak [“yathurne” seklinde okunusu durumun-

125 Ornegin; iki hadimlen meshur olani “Delil getirmek davacinin (izerine, yemin etmek davali
Uzerinegereklidir” [Tirmizi, Ahkam 12] derken, haber-i vahid olan diger hadimle ResGlullah’m
davacinin bir sahidi ve bir de yemini ile hiikmettigi belirtilmektedir. [Mislim, Akdiye 3] Bu
durumda ilk hadis esas alinir. (ibn Niiceym, s. 313)

126 Bakara sdresinin 225. ayeti yalan yere yapilan yeminden dolayi bir sorumluluk bulunmadigi
anlamina gelirken, Maide slresinin 89. ayeti ise bundan dolayi bir sorumlulugun oldugunu
ifade etmektedir. ilk ayette kastedilen diinyevi hiikiim, ikincisinde ise uhrevi hikimdir.
Dolayisiyla arada bir celiski séz konusu degildir. (ibn Niceym, s. 313)
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189

da, adet goren kadinin kanamasi bittiginde iliski helal olmakta] ve seddeli
olarak [“yettahharne” seklinde okunusu durumunda ise kadinin kanamasi
bitip de gusletmedikgce iliski helal olmamaktadir].27

d. Zaman yoninden: Tearuz, aradaki acik zaman farklihgindan kay-
naklaniyor olabilir. Mesela; “Hamile kadinlarin iddet stiresi, dogum yap-
malari ile sona erer” [et-Talak, 65/4] ayeti, Bakara sOresin[deki “Iciniz-
den 6lup de geride esler birakanlarin esleri kendi baslarina dort ay on
gun beklerler” [el-Bakara, 2/235] ayetinden sonra inmistir.28

E. Tercih Yollan

Kerhi’ye gore bir seyi ispat eden delil, onu ortadan kaldiran delilden
daha giiclidiir. isab. Eban’a gére ise bu durumda bir tearuz séz konusudur
[tercih yapmak icin baska delillere basvurmak gerekir].

[Bir seyi ispat eden delilin mi yoksa nefyeden delilin mi tercih edile-
cegi konusunda] genel kural sudur: Nefiy, delille bilinen cinsten ise veya
[delile dayali olup olmama] durumu siupheli olmakla birlikte nefyeden
ravinin bir bilgiye dayandigi biliniyorsa bu, [gu¢ bakimindan] ispat delili
ile ayni durumda olur. Aksi takdirde [yani nefiy, delil ile bilinen cinsten
degil ise veya ravinin bir bilgiye dayandigi bilinmiyorsa] bdyie olmaz [bu
durumda ispat delili daha gticlii olur].29

» Buna gore, Berire hadisindeki nefiy, ispata muariz olamaz.23)

227 Hanefiler her iki okuyusu da dikkate alarak, kadinin adetinin on giin gecince bitmesi halinde
cinsel iliskinin heldl olmasi icin yalnizca &det kaninin kesilmesini yeterli gormiusler, adet
kaninin on ginden az surmesi halinde ise kanin kesilmesini yeterli gérmeyip gusletmesini
sart kosmuslardir. (ibn Niceym, s. 314)

228 Bu durumda sonra inen dnce ineni nesheder ve ortada bir ¢eliski s6z konusu olmaz.

229 Bu agliklamalardan anlasildiyina gore nefiy dért kisimdir: a) Delili ile bilmen nefiy, b) ihtimal
dahilinde olan, inceleme ve arastirma sonucunda ravinin verdigi haberi bir delile dayal
olarak vermis oldugu anlasilan nefiy, c) Delille bilinen cinsten olmayan nefiy, d) ihtimal
dahilinde olan, haber veren kisinin durumu tzerinde yapilan inceleme ve arastirma sonrasinda
ravinin haberi zahirdeki duruma dayanarak verdigi anlasilan nefiy. Bilinci ve ikinci kisim,
glic bakimindan ispat gibidir. Ugiincii ve dérdiincii kisim ise ispat kuvvetinde olmayip bu
durumda ispat delili tercihe sayan olur. (ibn Melek, s. 232)

230 Bir rivayette Berire adli cériye azat edildiginde kocasinin kdle oldugu yer almistir. Bu bir
nefiydir. Cunkd bu ifade, kocanin daha onceki kolelik durumunun devam ettigini ifade
etmekte, koleligi ortadan kaldirici bir seyin meydana gelmis olmasini nefyetmektedir. Konuya
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ispat, Berire’nin, kocasi hiirken azat edildigine dair olan riva-
yettir.

 Meymine hadisinde yer alan “Peygamber sallallahu aleyhi
ve sellem’in Meym{ne ile ihramli iken evlendigi” seklindeki
rivayette yer alan nefiy,Z3 delili ile bilinmektedir ki bu delil
de ihramli kisinin sekli/gértntustdir. O halde bu rivayet, ispat
rivayeti ile gelismektedir. Ispat rivayeti ise Peygamber sallal-
lahu aleyhi ve sellem’in Meymdane ile ihramsiz iken evlendi-
gini bildiren rivayettir. ibn Abbas’in [Hz. Peygamber’in nikah
esnasinda ihramda oldugu seklindeki] rivayeti, Yezid b. el-
Esamm’in [Hz. Peygamber’in o sirada ihramdan ¢ikmis oldu-
guna dair] rivayetinden daha Ustiin tutulmustur. Cinki Yezid,
zabt ve kavrama giicii bakimindan ibn Abbas’a denk degildir.

e Suyun temizligi ve bir yiyecegin helalligi, tipki necislik ve
haramlik gibi delille bilinen cinstendir. Dolayisiyla iki haber
arasinda tedruz s6z konusu olur. Bu durumda genel ilkeye gore
hareket etmek gerekli olur.2®2

[Birbiri ile ¢elisen iki haberden birinin] ravi sayisinin [digerinden]

fazla olmasi, rivayet edenin erkek olmasi ve hir olmasi gibi Ozelliklere
bakilarak tercih yapilamaz.

Iki haberden birinde digerine gore fazlalik varsa bakilir: Her iki

haberin ravisi ayni kisi ise fazlaligin bulundugu rivayet esas alinir.

231

232

iliskin diger rivayette ise Berire azat edildiginde kocasinin hiir oldugu belirtilmektedir. Bu
durumda kocanin “hiir oldugu” seklindeki ispat rivayeti, “hiir olmadi§i” seklindeki nefiy
rivayetine tercih edilir. (ibn Melek, s. 317) Bunun fikhi etkisi surada gériliir: Hanefilere gére
bir cériye azat edildiginde kocasi hir bile olsa evliligi bozma hakkina sahip olur. $Séfiilere
gore ise koca hir ise kadin evliligi bozamaz.

Bu rivayetin nefly olmasi suradandir: Rivayette Hz. Peygamber’in ihramda oldugu
belirtilmekle, dnceki ihramli halinin nikah esnasinda da devam ettigi, bu halini degistiren bir
durumun meydana gelmedigi belirtilmektedir. (ibn Melek, s. 317)

Ornegin; iki kisiden biri bir suyun pis oldugunu veya bir yiyecegin haram oldugunu haber
verdigi halde bir diger kisi o suyun temiz oldugunu veya yiyecegin helal oldugunu bildirse
burada nefiy ve ispat delilleri birbirine muariz olmus olur. ikisi giic bakimindan esit oldugu
icin genel ilkeye gore hareket edilir o da “aslolan temizlik ve helalliktir” seklindeki kuraldir.
(ibn Melek, s. 318)
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Karsilikli yeminlesme ile ilgili haber boyledir.ZBRaviler farkl ise bu
iki rivayet farkl iki haber gibi kabul edilir ve buna gére amel edilir.
Bu, mezhebimizdeki “iki farkli hikiimde mutlak mukayyede hamle-
dilmez” seklindeki genel kurala benzer.

233 Bir satim akdinde, satim bedeli konusunda satici ile alicinin anlasmazliga diismesi konusuna
dair ibn Mes‘0id’dan rivayet edilen bir hadis séyledir: “Alici ve satici ihtilafettijinde, satilan
mal aynen mevcut ise, ikisi de yemin eder ve karsilikli olarak aldiklarini digerine geri
verirler.” Diger rivayette “satilan mal aynen mevcut ise” kaydi bulunmamaktadir. Hadisin
ravisi ayni oldugu icin fazlaligin oldugu rivayet esas ahnir.

b~
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I11. Beyanin KisimlariZ4

Bu deliller [icerdikleri lafizlar itibariyle], beyan edilmeye elverislidir.

Beyan bes kisimdir.

A. Beyan-1 Takrir [Pekistiriri Beyan]

Beyan-1 takrir, bir s6zii, mecaz veya hass olma ihtimalini ortadan kal-

diracak sekilde pekistirmektir.25

B. Beyan-i Tefsir [Aciklayici Beyan]

MucmelZ5 ve misterek lafizlarin beyani bu sekildedir. Bu iki beyan

bitisik olarak da ayri olarak da yapilsa sahih olur. Kelamcilarin bir kismina
gore ise miicmel ve musterekin beyan edilmesi ancak [beyanin, beyan edi-
lecek ifadelere zaman olarak] bitisik olmasi halinde sahih olur.23

234

235

236

237

Bu konu, Kitap konusunun iginde yer alan &mm, hass vb. dile iliskin konularda oldugu gibi
Kitap ve Stnnet arasinda muisterek konulardan olmakla birlikte Nesefi, Pezdevi’ye tabi olarak
diger konulari eserin basinda ele aldigi halde bu konulan siinnet bahsinden sonra ele almistir.
(ibn Niiceym, s. 321)

Buna 6rnek olarak ““4-*'-~ ‘ij/kanatlanyla ucan kus” [Hicr, 15/38] ayetini zikrede-
biliriz. Ugmak sozcugu hakikat anlamiyla alindiginda “kanatla” olur. Burada “kanatla” denil-
mesi, u¢mak sézinden kastedilen anlamin mecazi olmadigim ifade etmektedir.

Bu sebepledir Hanefiler “talik/bos” ifadesinin, mecaz anlamiyla nikadh bagdi disinda duyu
organlariyla kavranilabilen bagdan bosanmak anlaminda da kullanilabilecegini belirtmislerdir.
Dolayisiyla bir erkek [karisina “Sen bossun” demis olsa ve bunu sdylerken karisini evlilikten
bosamaya degil de bagl oldugu seyden siyirip bosamaya] niyet ettigini soylese, onun sozi
kabul edilir. (ibn Niiceym, s. 321)

“Namazi kilin, zekatr verin” (Bakara, 2/110) ayetinde yer alan namaz ve zekatin Hz.
Peygamber’in uygulamasiyla beyan edilmesi bu sekildedir.

Bu mesele klasik literatirde “te’hiru’l-beyén an vakti’l-hace (beyéanin, ihtiya¢ anindan sonraya
geciktirilmesi)” diye isimlendirilir. Kelamcilarin bir kismina gére miicmel veya musterek bir
kelimeye iliskin beyanin, bu kelimeye zaman olarak bitisik olmasi gerekir, geciktirilmesi
caiz degildir. Zira hitabin amaci, ameli gerekli kilmaktir. Bu ise, hitap edilen seyin muhatap
tarafindan anlasiimasiyla mimkiindir. Bu anlamayi saglayan ise beyandir. Beyanin, miicmel
ve misterek lafzin séylenmesinden sonraya birakilmasini mimkin gérdigumiizde bu durum
insanlarin imkansiz bir seyle yiukimli tutulmasi anlamina gelir. Diger bir gruba goére ise
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C. Beyan-1 Tagyir [Degistirici Beyan]

Bir s6zi sarta baglamak veya sézde istisna yapmak bu tiir beyana or-
nektir. Bu tiir beyan yalnizca s6ze [zaman olarak] bitisik olarak yapildi-
ginda sahih olur.

1. Ammin Tahsisi

Amm ifadenin tahsisi konusunda usulciler ihtilaf etmislerdir. Soyle ki:

Biz Hanefilere gbre bu beyan, zaman olarak [ilk s@ylenen stzden]
daha sonra yapilamaz. imam Safii’ye gére ise bu sekilde olmasi caizdir.

Bu goris ayriligi suna dayanmaktadir: Biz Hanefilere gére &mm lafiz,
hikmi kesin olarak gerektirmesi bakimindan hass lafiz gibidir. Amm ifa-
de tahsise ugradiktan sonra ise kat’ligi kalmaz. Dolayisiyla tahsis, amm
ifadeyi kesin bir durumdan ihtimal tasiyan bir duruma degistirmis olur, bu
sebeple zaman olarak bitisik olmasi sartiyla kayitlanir. imam Safii’ye gore
ise bu beyan bir degisiklik degil pekistirme anlamina gelir; dolayisiyla
zaman olarak dnceki soze bitisik olabilecegdi gibi ayri da olabilir.

[Beyan-1 tagyire iliskin konulara sunlari 6rnek verebiliriz:]28

« lIsrailogullarinin kesmesi gereken inege iliskin yapilan agik-
lama, mutlakin takyidi kabilinden oldugu icin nesihtir.2® Bu
ylzden acgiklamanin zaman olarak sonradan yapilmasi sahih
olmustur.

micmel veya musterek kelimenin beyani daha sonraya birakilabilir. Bunun yarari muikelleflerin
o ifadelerin hak olduguna inanmalari konusunda bir imtihana tabi tutulmalaridir. Daha sonra
bu kelimelerin gereginin amel olarak yerine getirilmesi isteneceginde beyan s6z konusu olur.
Burada insanlari yapilmasi imkansiz bir seyle yikimliu kilmak séz konusu degildir. Clnki
beyan éncesinde herhangi bir amel gerekli olmamistir. (ibn Melek, s. 235)

238 Burada verilen drnekler Safifler tarafindan, yukarida Hanefilerce kabul edilen hikme iligkin
itiraz noktasi olarak gosterilen hususlara dair verilen cevaplardir.

239 Hz. Musa, israilogullarina “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” [el-Bakara, 2/67]
buyurdugunda onlarin herhangi bir inek kesmeleri yeterli olacakti. Fakat onlar inegin
niteliklerine dair ayrintili bilgi istediklerinde onlara yeni agiklamalar yapilarak inedin yasi
ve rengine dair bazi kayitlar konuldu. Bdylece baslangicta herhangi bir inek kesmek yeterli
olacakken, daha sonra yapilan agiklamalarla bu neshedilip ancak belirtilen nitelikte inedin
kesilmesi yeterli kabul edilmistir.
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* [Hz. Nuh ile ilgili olarak Kur’an’da anlatilan olayda] “ehil”
s6zcligu oglu kapsamamaktadir. Dolayisiyla ogul “O senin eh-
linden degildir” [HOd, 11/46] ifadesi ile tahsis edilmis degil-
dir.20

+ “SizveAllah’tan baska taptiklariniz cehennemin yakitisiniz”
[el-Enbiya, 21/98] ayetinin kapsamina Hz. isa girmemekte-
dir. Hz. isa “Tarafimizdan kendilerine mutluluk sézii verilen
kimseler ise cehennemden uzak tutulacaklardir” [el-Enbiya,
21/101] ayeti ile tahsis edilmis degildir. 24

2. istisna

[Beyan-1 tagyire iliskin tartismali konulardan biri de konusulan sdzde

sonradan istisna yapmaktir.] istisna yapmak, hiikiim agisindan istisna edi-
len seyin [en bastan itibaren] konusmanin kapsamina girmis olmasini en-
geller. Bu durumda istisn& yapmak, aslinda istisnadan sonra geriye kalani
konusmus olmak gibi kabul edilir.22

Imam Safii’ye gore ise istisna yapmak, arada bir celiski gercekles-

mesi suretiyle hikmi engeller.23 Clink( dilciler olumsuz ifadede yapilan
istisndnm olumluluk ifade ettigi, olumlu ifadede yapilan istisnanin olum-

240

241

242

243

Yice Allah, Hz. Nuh’a, yaptigi gemiye bitin hayvanlardan bir ¢ift koymasini ve ehlini
koymasini emretmisti. Nuh’un tufanda bogulan oglu bu ehil kelimesinin kapsamina zaten
dahil degildi. Cinki o, babasinin peygamberligini inkar etmisti. Dolayisiyla Nuh’un oglunun
“ehil” ifadesinin kapsamindan ¢ikarilmasi, daha sonra gelen &yetteki “O senin ehlinden
degildir” [HQd, 11/46] ifadesiyle olmamis, oglunun kafir olmasindan kaynaklanmistir. (ibn
Niceym, s. 325)

Ayetin bas kismi indiginde misriklerden biri Hz. isa’nin da Allah’tan baska tapinilan
varliklardan oldugunu ve dolayisiyla onun da bu ayete gére cehennemlik oldugunu séyleyince
daha sonra inen ayet durumu agiklia kavusturmustur. Bununla birlikte ilk inen ayette Hz. isa
zaten kastedilmemis oldugundan onun bu kapsam disina gikarilmasi sonraki ayetle olmamis,
sonraki ayet yalnizca yanhs anlamayi gidermistir. (ibn Niiceym, s. 325)

Ornegin; kisi “Koyun siirimi Hasan’a bagishiyorum, bes tanesi hari¢” demis olsa, bu bagis
kapsamina s6z konusu bes koyun en basindan itibaren girmemis kabul edilir. Safii’ye gore
ise cimlenin bas kismi zikredilmekle bitiin koyunlar bagislanmis olurken, sonradan istisna
yapmakla o bes koyun kapsam disina ¢ikariimis olur.

Yani bir cimlede istisna edati kullanilincaya kadar zikredilen kismin hiikmu ile istisna edati
kullanildiktan sonraki kismin hikmd birbiriyle ¢elismektedir.
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suzluk ifade ettigi konusunda icméa etmislerdir.24Ayrica “l& ilahe illallah”
ifadesi tevhid icin sdylenen bir ifadedir. Sayet istisnd, istisna edilen seyden
sonra geriye kalani konusmak anlamina gelseydi bu ifade yalnizca Allah
disindakilerin ilahligim reddetmek anlamina gelirdi, ancak Allah’in ilahli-
gini ispat etmek anlamina gelmezdi.2b

Bizim delilimiz ise su ayettir: “Nuh, kavmiriiri arasinda elli y1l ha-
ric binyil kaldi.” [el-Ankeb0t, 29/14]26Ayrica hikmin, muéraza yoluyla
dusmesi haber tarzindaki sozIi ifadelerde degil icap tarzindaki sézlu ifa-
delerde olur.

Yine dilciler séyle demislerdir: “istisna, [istisna edilen seyi disari ¢I-
karmak ve] istisnadan sonra kalani konusmaktir.” iste biz bu yiizden soyle
diyoruz: istisna temel anlami itibariyle [istisna edilenden geriye] kalani
konusmaktir. ispat ve nefye delalet etmesi ise isaret yoluyladir.

istisnanin iki tird vardir:

o Muttasil istisna; istisnada aslolan budur.27

* Munfasil istisnd: S6zin bas kisminin kapsamindan ¢ikariimasi
sahih olmayan istisna turd olup bu sebeple yeni bir baslangig
olarak kabul edilir.28Yiice Allah [Hz. ibrahim’in agzindan ak-
tarmak suretiyle] soyle buyurmustur: “Stphesiz ki o taptigi-
niz putlar benim dismanimdir. Alemlerin Rabbi olan Allah
haric.” [es-Suard, 26/65-66] Bu ifade, “Lakin alemlerin Rabbi
olan Allah benim dismanim degil dostumdur” demektir.

244 Kisi, “Arkadaslarim geldi, Ali hari¢” demis olsa bundan Ali’nin gelmedigi anlasilir.
“Arkadaslarim gelmedi, Ali hari¢” demis olsa Ali’nin geldigi anlasilir. Yani olumsuz ifadede
yapilan istisna olumlu, olumlu ifadede yapilan istisna olumsuzluk ifade etmistir.

245 Yani bu durumda “Allah’in disindaki varliklar ilah degildir” anlamina gelir, Allah’in ise ilah
olup olmadigini belirtmemis olurdu.

246 Bu ayet bize Nuh’un kavmi arasinda dokuz yiiz elli yil kaldigini géstermektedir. Burada “elli
yil hari¢” ifadesi bastan beri kapsama dahil olmamis, istisna, binden elli gikarildiktan sonra
geriye kalani yani dokuz yiz elliyi konusmak gibi kabul edilmistir.

247 iStisna edilenle kendisinden iStisna edilenin ayni cinslen oldugu istisna muttasildir. Ornegin;
“Ali hari¢ arkadaglarim geldi” ifadesinde Ali de kisinin arkadasi ise bu iStisna muttasildir.

248 Diger bir ifadeyle istisna edilenle kendisinden istisna edilenin farkli cinsten oldugu istisna
munfasildir. Buna munkati’ iStisna da denir. Ornegin; “Mendilim hari¢ paralarim ¢alindi”
ifadesinde mendil ile para farkl cinstendir.



1g.A1 m Ajj 50

ljIPj AL ‘U U0l ALP 2j3UIs 3

@jlLa il .ap7jJl

wjaj U 5 pPIUj EH O6LO ~jj jAj iojjj*If

ety A AGladal @® DL
4i1&
J'Aal(J'lp ' e o (£l JU- i3'y Jo d:iL?:j\(
o T
P E W §Nl85 85 O if

S5 -A1? £ad



203

Imam Safii’ye gore birbirine atfedilmis olan birkag kelimeden sonra
gelen sartta oldugu gibi [ayni durumdaki] istisn& da bu kelimelerin timune
doner. Bize gore ise istisnd, sarttan farkli olarak [yalnizca] kendisine bi-
tisik oldugu kelimeye doner. Cunku istisna, sézun anlamini degistiren bir
aciklamadir.29

D. Beyan-i1 ZarGret

Bu, dilde [aslinda] beyan icin konulmus olmayan bir sey ile [yani su-
sarak] gerceklesmis olan beyandir. [Bu beyan su sekillerde olabilir:]

1. Mantuk Hikmiinde Olan Beyan-1 ZarQret

Bunun 6rnedi “[Olen Kisinin ¢cocugu yoksa ve ona] anne-babasi mi-
ras¢i olmussa, annesi ugcte bir alir” [en-Nisa, 4/11] ayetidir.20

2. Halin Delaletiyle Sabit Olan Beyan-1 Zar{ret

Gozlerinin 6niinde gerceklesen bir olayda Hz. Peygamber sessiz kal-
mis ve mudahale etmemisse [bu, onaylama anlamina gelir].

3. Garari Giderme Zarureti Sebebiyle Sabit Olan Beyan-1 ZarGret

Bir efendi, kolesinin alim-satim yaptigini gorip de sessiz kaldigin-
da [onun bu sessizligi, kélesine ticaret konusunda izin verdigi anlamina
gelir]. AL

249 Buna gore kisi “Benim Ali’ye bin lira, Veli’ye bin lira, Hasan’a bin lira borcum var, yuz hari¢”
demis olsa bu son ifade $afii’ye goére bitin cumlelere doner ve Kkisinin Ali, Veli ve Hasan’a
dokuz yizer lira borcu olmus olur. Hanefilere gore ise bu istisna yalnizca son ifadeye doner.
Buna gdre Ali ve Veli’ye bin dirhem, Hasan’a dokuz ylz dirhem borcu olmus olur.

250 Burada, ayetin bas kismi anne-babanin miraSta esit oldugu anlamina gelecek ifadelerle
baslamis, ardindan élen kisinin biraktigi malm dcte birinin anneye ait oldugu séylenmis,
babanin payi ise aciklanmamistir. Geriye kalan ucte ikinin babaya ait oldugu, s6zde s6ylenmis
gibi kabul edilir. (ibn Niiceym, s. 334)

251 Aksi takdirde, kdlenin kendisiyle ticaret yaptigi sahis agisindan bir garar [zarar, ziyan] s6z
konusu olacaktir. Bu zararin giderilmesi i¢in, efendinin buna izin vermis oldugu kabul edilir.
(ibn Niiceym, s. 334)

e
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4. Soziin Uzun Olmasinin Zaruri Sonucu Olarak Sabit Olan Beyan 1
ZarUret

Kisi “Onun bende yiiz ve bir dirhem alacagi vardir” [dediginde lehi-

ne ikrarda bulundugu kisinin yuz bir dirhem alacagi olmus olur]. Ancak
“Onun bende yuz ve bir elbisesi vardir” séziinde durum farkhdir. 22

E. Beyan-i1 Tebdil/Nesih [Yurarlukten Kaldirici Beyan]

1. Neshin Tanimi

Beyan-i tebdil nesihtir. Nesih, Allah katinda bir stresi bulundugu

halde O’nun herhangi bir stre zikretmeksizin koymus oldugu hilkmdn [bi-
lahare] siiresinin [doldugunun] agiklanmasidir.Z3[ilk hitkkiim] herhangi bir
sure zikredilmeksizin konuldugu igin, insanlar agisindan zahiren varligini
koruyacakmis gibi distnuliyordu. Bu durumda nesih bizim agimizdan ilk
hikm ydrurlikten kaldirmak anlamina geldigi halde, seriatin sahibi [olan
Allah] acgisindan ise tamamen [ilk hikmn siresinin doldugunu] aciklama
anlamina gelmektedir.

Neshin, biz Misliimanlara gore caiz oldugu nasla sabittir. Yahudilere

gore ise bu caiz degildir.

252

253

254

2. Neshin Konusu

Nesih su sartlari tasiyan hikiimlerde olur:

« Oz itibariyle var olmasi da yok olmasi da mimkiin olmak,Z4

Bu durumda, lehine ikrarda bulunulan kisinin, ikrar eden kisi Gizerinde yiiz bir elbise alacagi
olmaz. Burada soziin nasil yorumlanacadi konusunda asil belirleyici olan orftir. Orfte
dinar, dirhem gibi seyler, yiiz ve bin gibi sayilara atfedildigi halde elbise, kéle vb. mallar
atfedilmezler. (ibn Niiceym, s. 335)

Daha acik bir ifadeyle ser’T bir hikmin daha sonra gelen ser’l bir hikimle yururlukten
kaldiriimasina denir. Sonra gelen ser’? hikme nésih, yurarlikten kaldirilan 6nceki hikme
mensah adi verilir.

Hanefiler ve Mu‘tezile; guzellik ve c¢irkinlik ézelliginin dismesi dustnilemeyecek fiillerin
hikminin neshedilmesini mimkin gdrmezler. Buna gére imanin gerekliligi, kifriin haramhgi
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* Neshedilmesi bir yalan veya bilgisizlige yol agmamak,

* -Acikca veya deléleten bir zaman sinirlamasi ya da ebedilik
gibi- nesihle c¢elisen bir aciklamanin kendisine bitismemesi.

3. Neshin Sarti

Bize gore, neshin sarti, kalbin neshedilmis olan hikm( uygulamaya
niyet etmesinin imkan dahilinde olmasi [yani niyet edebilecek kadar bir
surenin gecmis olmasi]dir. [Neshedilmis] hikmi uygulayabilecek kadar
bir sirenin gegcmis olmasi sart degildir.Zb Clnk{ neshin hikmu bize gore
kalbin amelinin siresini agiklamak olup burada bedenin ameli [asIT degil]
tabidir. Mu'tezile’ye gore ise neshin hiikmu, bir hikiimle amel etme siire-
sinin agiklanmasidir.

4. Neshedici Deliller

Kiyas, neshedici bir delil olmaya elverisli degildir.ZAlimlerin ¢ogun-
luguna gore icma da boyledir. %7

Nesih yalnizca Kitap ve Siinnet’le olur. Nesheden ile neshedilen delil-
ler ayni tiirden olabilecedi gibi farkli da olabilir.Z8imam Safii’ye gore ise
farkli tirden deliller birbirini neshedemez.Zd

gibi seyler neshe konu olmaz. (ibn Niiceym, s. 336)

255 Mu‘tezile’ye, bazi Hanbelilere ve Kerhi’ye gore ise bir hikmun neshedilebilmesi i¢in hem
kalbin o hikmi uygulamaya niyet edebilecegi hem de fiilen o hikmin uygulanabilecegi
kadar bir siirenin gegmis olmasi sarttir. (ibn Niiceym, s. 338)

256 Cunkd kiyasin sarti, ashin hikminin hakkinda nass bulunmayan bir fer’e intikal etmesidir.
Zira sahabe, nassm bulundugu durumda reyi terk etme konusunda icma etmistir. Kiyas
neshedici bir delil olamadig§i gibi mensuh olmasi da miimkiin degildir. (ibn Niiceym, s. 338»

257 Cunkd icm& Hz. Peygamber dénemi sonrasinda hiccet olan bir delildir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ise nesih s6z konusu olamaz. (ibn Niiceym, s. 339)

258 Yani Kitap Kitab’i, Stinnet Siinnet’i neshedebilecegi gibi Kitap Stinnet’i veya Siinnet Kitab’i
neshedebilir. (ibn Niiceym, s. 339)

259 Yani Kitap Kitab’i, Siinnet Siinnet’i neshedebilir. Kitap ve Siinnet birbirini neshedemez. (ibn
Niceym, s. 339)
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5. Neshin Cesitieri

[Kitaptan] neshedilen sey birkag turltdir: 20
a. Hem tilavet hem de hikmun neshi,

b. Tilavetin degdil yalnizca hiikm{in neshi,

c. Hikmun degil yalnizca tilavetin neshi,

d. Hikumdeki bir vasfin neshi. [Kitapta yer alan] nassa [haber-i vahid

ile] ek yapmak buna émek olarak verilebilir.28L Bu, bize gére nesih, imam
Safii’ye gore tahsistir.

260

261
262

* Biz bunu nesih olarak gordigimdiz igindir ki [bekér kimse
zina ettiginde, Kur’an’da bildirilen] yiz sopa cezasina haber-i
vahidde yer alan siirglin cezasinin bir had cezasi olarak eklen-
mesini kabul etmiyoruz.22

* Yine [adam 6ldiurme sebebiyle gerekli olan kefarette azat edil-
mesi gereken koélenin mi’min olmasina] kiyasla yemin ve zi-
har kefaretlerinde [azat edilmesi gereken kdleye iliskin] iman
etme kaydinin eklenmesini kabul etmiyoruz.

Hadisin tilaveti s6z konusu olamayacagindan burada sayilacak nesih tirleri yalnizca Kitap
hakkinda disinilebilir. (ibn Niceym, s. 241)

Klasik usul literatiriinde bu mesele “ziyade ale’n-nass” diye bilinir.

Nur sdresinde zina edenlere verilecek ceza yliz degnek olarak belirtilmis, haber-i vahid olarak
nakledilen hadiste ise bunun yaninda zina eden kimsenin bir yil siirgiin edilmesi de ge¢mistir.
Hanefilere gdre bu bir had cezasi degil tazirdir. Zira bu, had cezasi olarak kabul edilirse
ayette yer alan yiiz degnek had olarak yeterli olmayacak, buna ilave olarak bir yil da sirgiin
gerekli olacak yani ayetten anlasilan “yiiz degnek vurmanin ceza olarak yeterliligi” hikmu
yirirliikten kalkmis olacaktir. (ibn Niiceym, s. 341)
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IV. Hz. Peygamber’in Fiilleri

Hz. Peygamber’in zelleleriZ3harig fiilleri; mibah, mustehap, vacip ve

farz olmak Uzere dorttir. 24

263

264

265

266

Bize gore dogru olan gorus sudur:

e Hz. Peygamber’in bir fiilinin [hilkim kategorilerinden hangi-
sine girdigini] bildigimizde o fiili o hiikkme tabi olarak gergek-
lestirme konusunda kendisine uyariz.2b

* Hz. Peygamber’in fiilinin [hangi hikium kategorisine girdigini]
bilmedigimizde onun bu fiili, hikim kategorilerinin en alt se-
viyesine gore yaptigini kabul ederiz ki bu da mibahliktir. 26

Zelle, peygamberden kasitsiz olarak sadir olan kiigik glinahtir. Hanefilere gére peygamberler
bluyuk ginah islemekten korunmus olduklari gibi bilerek kiguk glnah islemekten de
korunmuslardir. Bununla birlikte kasitsiz olarak kendilerinden kii¢lk glnah sadir olabilir ki
buna zelle adi verilir. Peygamberden meydana gelen zelle mutlaka bir uyari ile kendisine
bildirilir. (ibn Niiceym, s. 343)

Hz. Peygamber’in fiilleri bize nispetle bu hiikiimlere sahiptir. Ornegin; vitir namazini biz
onun agisindan farz veya miustehap degil vacip kabul ediyoruz. Hakikatte ise hiikiim onun
nezdinde kat’T delille sabittir. Hatta onun ictihad ve kiyaslan bile kat’idir. Clinkl onun yaptigi
sey yanlis ise bu yanlis tizerinde devam etmesine misaade edilmez. Su halde Peygamber’in
yaptigi bir fiili “vacip” olarak nitelememiz bizim agimizdan yapilmis bir degerlendirmedir.
(ibn Niiceym, s. 343)

Buna gore iSter ibadetler ister muamelata iliskin konularda Peygamber’in bir fiilinin
hukmunin farz, vacip, siinnet vh. kategorilerden hangisine girdigini bildigimizde -aksine
bir delil olmadikga- o fiil bizim hakkimizda da ayni hitkme sahip kabul edilir. (ibn Niceym,
s. 344)

Bunun icin iki sart s6z konusudur ki bunlarin birincisi Hz. Peygamber’in o fiili ibadet amaciyla
yapmamis olmasi gerekir. Sayet bdyle yapmissa o fiilin en dusiuk derecesi mendupluktur.
ikincisi ise Hz. Peygamber’in fiili bir kere bile terk etmeden devam etmemis olmasi gerekir.
Aksi takdirde o fiil viicup ifade eder. (ibn Niiceym, s. 344)
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V. Vahyin Tdrleri

Vahiy zahir ve batin olmak tzere iki tirlidir. 267

A. Zahir Vahiy

[Z&hir vahiy Ug turlidir:]

* Melegin dili ile sabit olan ve Hz. Peygamber’in, kesin bir
alamet ile teblig edeni [yani Cebrail’i] bildikten sonra kula-
gina gelen vahiydir. Ruhu’l-Emin’in [yani Cebrail’in] dili ile
Peygamberimiz’e indirilen vahiy [yani Kur’an] bu tirluddr.

» S0zlu olarak herhangi bir beyan olmaksizin melegin isareti ile
Hz. Peygamber nezdinde sabit olan vahiy.28

« Allah’in kendi katindan Peygamberi’ne bir nur gdstermesi su-
retiyle herhangi bir stiphenin s6z konusu olmadigi bir ilham ile
Hz. Peygamber’in kalbine do§an vahiy.

B. Batin Vahiy

Batin vahiy, Hz. Peygamber’in naslarla sabit hiukimler uzerin-
de ictihad ederek distinmek suretiyle nail oldugu vahiydir. Bazilar Hz.
Peygamber’in ictihaddan herhangi bir payinin olmasini [ictihad etmesini]
kabul etmemislerdir. Bize gore Hz. Peygamber, vahyin gelmedigi konular-
da vahyi beklemek, bekleme suresi gegtikten sonra da reyi ile amel etmek-
le yukidmladir. Su var ki o, yanhs bir ictihad Gzerinde birakilmaz. Onun
disindaki muctehidlerin rey yolu ile beyanlari [yani ictihadlari] ise boyle
degildir. [Muctehidler masum olmadiklari icin, sayet ictihadlari hatali ise
bu ictihad hatali olarak kalir.]

Bu [yani Hz. Peygamber’in ictihadi], ilham gibi olup baskasi hakkin-
da delil olmasa bile kendisi hakkinda kesin bir delildir.

267 Bu konuya Hz. Peygamber’in hikiimleri agiklamada vahye dayandigini belirtmek Gzere yer
verilmistir. (ibn Niiceym, s. 344)

268 Hz. Peygamber’in su sézi bu kabil vahye &rnektir: “Ruhu’l-kudis benim kalbime hig
kimsenin rizkini tamamlamadikca 6lmeyecegini bildirdi.” [Hakim, Mustedrek, I, 5] (ibn
Niceym, s. 345)
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V1. Bizden Oncekilerin Seriatlari
(Ser’u Men Kablena)

Oncekilerin seriatlarinda yer alan hiikiimler], Allah ve Rasdli tarafin-
danbize, herhangibir red olmaksizin aktariimissa, bizim Peygamberimiz’in
seriati olarak hakkimizda baglayici olur.

VI1I. Sahabi Gorust (Kavli’'s-sahabr)

Sahabeyi taklid etmek vacip olup buna dayanilarak kiyas terk edilir.2®
Kerhi soyle demistir: “Sahabiyi ancak kiyas ile idrak edilemeyecek konu-
larda taklid etmek vaciptir.”

S&fil ise sOyle demistir: “Sahéabilerden higbiri taklid edilmez.”

Alimlerimizin kiyasla bilinemeyecek konularda sahabeyi taklid etme
konusundaki uygulamalari ittifak halindedir. Buna émek olarak “en kisa si-
reli hayiz donemi,” “satilan seyi, [karsi tarafin] satim bedelini 6deme[sin]
den once daha disuk bir fiyata satin almak” zikredilebilir. Bunlarin disinda-
ki [yani kiyas ve ictihad yoluyla bilinebilecek] konularda alimlerimizin uy-
gulamalari farkhdir. Buna 6mek olarak “selem akdinde pesin bedelin mikta-
rinin bildirilmesinin sart olup olmamasi]”20ve “ecir-i musterektin tazminle
yikimli tutulup tutulmamasi” [konularindaki ihtilaf] zikredilebilir.271

[imamlarimiz arasindaki] bu goriis ayrihi§i, sahabe arasinda bir ihtila-
fin bilinmedigiZ2ve bir gorus ileri siren sahabinin bu gorusunin digerle-
rine ulasip da onlarin bunu kabul ederek sustuklarinin bilinmedigiZ3btin
hususlarda s6z konusudur.

269 Cunkd sahabinin [ileri sirdigi goriusu] Peygamber’den duymus olmasi ihtimali vardir, (ibn
Nlceym, s. 347)

270 EbQ Hanife, ibn Omer’itaklid etmek suretiyle bunu sart saymis, Imameyn ise bunu sart olarak
kabul etmemistir. (ibn Niiceym, s. 348)

271 Imameyn, Hz. Ali’nin gorusinu taklid etmek suretiyle yangin gibi kaginilmasi mimkin
olmayan seylerde degil de hirsizlik vb. gibi kaginilmasi mimkiin olan bir durum sebebiyle
malin telef olmasi halinde ecir-i mustereki tazminle yukimli tutmuslardir. EbQ Hanffe ise bu
konuda kendi reyi ile hareket ederek ecir-i miistereki tazminle yiikiimli kabul etmemistir. (ibn
Niceym, s. 348)

272 Sahabe arasinda ihtilafli olan hususlarda ihtilafhalindeki sah&beden belli birini taklid etmenin
vacip olmadigi, ihtilaf halindeki sahabflerin gdrislerinin disinda yeni bir goriis de ortaya
konulamayacad! konusunda ittifak bulunmaktadir. (ibn Niiceym, s. 348; ibnii’l-Ayni, 253)

273 Zira bu durum siikat? icma olarak kabul edilir.
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VIII. TabiGn’un Goruagleri

Tabiln[dan olan bir alimin gorisine] gelince; [Kadi] Sireyh gibiZ4
sahabe doneminde fetva verdigi bilinen bir kimse, bazilarina gére sahabe
gibidir, Dogru olan gorus de budur.Zb

274 Hasan el-Basri, Said b. el-Miiseyyeb, Sa‘bf, ibrahim en-Nehai, Mesrik b. el-Ecda‘ ve Alkame

b. Kays da bdyledir. (ibn Niiceym, s. 349)
275 Eb0O Hanife’den nakledilen gorusin zahirine gore tabidn gorusleri hiiccet olarak kabul
edilmez. (ibn Niiceym, s. 349)
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UCUNCU ASIL: iCMA

A. icmain Rikni26

icmam [azimet ve ruhsat olmak tizere] iki tiri vardir:

Icma konusunda azimet, [icmada gorisii dikkate alman] alimler[in
timda] tarafindan ittifaki gerektirecek sekilde goris beyaninda bulunulma-
si1 veya fiil tiriinden bir icma ise onlarin [bitinunin belirli bir] fiili yap-
malaridir.Z77 [Buna sarih icma denir.]

icma konusunda ruhsat, [icmada goriisii alman] alimlerin bir kismi
tarafindan bir gorusun ileri surilmesi veya bir fiilin yapilmasi [ve diger
alimlerin de bunu gorip duyduklari halde sessiz kalmalaradir.Z8 [Buna
stikatT icma denir.]

Imam Safil muhalif goris belirtmis [ve bunu bir icma olarak kabul
etmemig]tir.

276 icmam ritkni, icmam ne {zerine kuruldugunu ifade eder. icma miictehidlerin sézIi ifadeleri
tizerine kurulabilecegi gibi onlarin fiilleri ve bir kisminin bir gorus belirtip digerlerinin skt
etmesi iizerine de kurulabilir. Birincisine kavli icma, ikincisine ameli/fiili icma, Ggiincisine
ise stikatf icma ad verilir.

277 Fiil yoluyla olan icm@, o fiilin iyi ve giizel olduguna yani miiStehap olduguna delalet eder. Bir
karine bulunmadi§ siirece fiilin vacipligini géstermez. (ibn Niiceym, s. 350)

278 SukatT bir icmadan soz edebilmek i¢in su sartlarin bulunmasi gerekir: Mictehidlerden birinin
veya bir kisminin ser’f amell meseleye dair bir hikim belirtmesi veya bir fiil yapmasi, buna
iliskin haberin diger muctehidlere ulasmasi, diger muctehidlerin konu hakkinda distinebilecegdi
kadar bir siire gecmesi, diger mictehidlerin onaylama veya reddetme anlamina gelecek
herhangi bir beyanda bulunmamalari.
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B. icma Ehli

Icmaa ehil olan kisi, hevasina uymak ve fasiklik yapmak gibi kusurlari
bulunmayan mictehiddir. igtinada gerek olmayan konular bundan mistes-
nadir. [Bu konularda miictehid olmayanlarin gérusleri de dikkate alinir.]

Icma ehlinin sahabeden veya ehl-i beytten olmasi sart degildir.2Z®

Ayni sekilde Medine ehlinden olmasiZ0ve icmé& edenlerin [gorislerini
degistirmeden] dénemin son bulmus olmasi da sart degildir. 8L

“Bir icmadan soz edebilmek i¢in, icmé 6ncesinde o konuda bir ihtila-
fin bulunmamis olmasi gerekir” seklinde bir gorus ileri sturtilmus olmakla
birlikte [mezhepteki] sahih goriise gore bu dogru degildir.22

C. icmam Sarti

Icmam sarti, [icmada gorisi dikkate alman alimlerin] timiinin icma
[ittifak] etmesidir. Bir tek Kisinin bile muhalif kalmasi tipki ¢ogunlugun
mubhalif kalmasi gibi icmdm meydana gelmesini engeller.

D. icmain Hikmi

Icmam asli hilkkmi, onunla kastedilen seyin ser’an kesin olarak sabit
olmasidir. 23

279 Zahirilere gore icméa yalnizca sahdbe dénemi icin hiuccettir. Sia’ya gore ise yalnizca ehl-i
beytin icmal hiccettir.

280 Burada Malikilerin gorusleri reddedilmektedir. Zira onlar, Medine ehlinin icméaini hiiccet
olarak kabul etmiglerdir.

281 Klasik usul literatiiriinde “icmaya katilan mictehidlerin gorislerini degistirmeden dénemin
sona ermesi”ne “inkiraz-1 asr” denilmis ve kimileri tarafindan sart olarak kabul edildigi halde
kimileri bunu sart gérmemistir.

282 Buna gore dnceki donemde hakkinda ihtilaf bulunan bir meselede daha sonraki donemde
goruslerin biri Uzerinde ittifak hasil olursa bu da icm& olarak kabul edilir.

283 Daha agik ifadeyle bir meselenin hikmi tzerinde gergeklesen icmd, o meselenin hikminin
gercekten dyle oldugu konusunda kesin bilgi (yakin) saglar. Bunun inkarinin kisiyi kafir kilip
kilmayacagi konusunda farkli gorisler vardir. Genel olarak kabul edilen gériise gore zarurat-1
diniyye kabilinden olan ve uzerinde icm& gerceklesen bes vakit namazin farziyeti, ickinin
haramhgi gibi meselelerde hitkmiin inkari kifri gerektirir.
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E. icmain Senedi

Icmain senedi [Kitap, Miitevatir ve meshur siinnet olabilecedi gibi]
haber-i vahid ve kiyas da olabilir.24

E icmain Nakli

Selefin icmai bize her donemdeki alimlerin, naklinde ittifak ettikle-
ri bir yolla ulasirsa bu, [subdt agisindan] mutevatir hadis gibi olur. Bize
fertlerin nakli ile ulasirsa bu[nun subdt acgisindan hikmu] haber-i vahid
seklinde aktarilan siinnet gibi olur.Zb

G. icmain Mertebeleri

icmain birka¢ mertebesi bulunmaktadir.26 [Bunlari sira ile su sekilde
belirtmek mumkundir:]

1. En guclist, sahabenin gorislerini acikca beyan ederek yaptiklari
icmadir. Bu, [hikim acisindan] ayet ve mutevatir haber gibidir.

2. Sonra sah&beden bir kisminin gorisinu agiklayip digerlerinin sessiz
kalmasi yoluyla olusan icma gelir.

3. Sonra, sahabeden sonrakilerin, dnceki donemden ihtilafin s6z konu-
su olmadigi bir mesele lizerinde icma etmeleri gelir.

4. Daha sonra, sahdbeden sonraki donemdeki [mictehid]lerin, daha
onceden ihtilaf bulunan bir konuda icma etmeleri gelir.

284 Kimileri icmam kat’T oldugunu, kat’T bir delilin haber-i vahid ve kiyas gibi zannT bir delile
dayanamayacagim belirterek icmam senedinin yalnizca Kitap ve mitevatir/meshur siinnet
olabilecegini soylemislerse de genel kabul icmam senedinin haber-i vahid ve kiyas gibi zannt
bir delil olabilecedi seklindedir. Zahiriler, kiyasin hucciyetini kabul etmediklerinden onun
icmaya senet olamayacagini sdylemislerdir.

285 Diger bir deyisle stinnetin nakli igin séz konusu olan ihtimaller icmain naklinde de s6z
konusudur.

286 icmay! baglayicilik agisindan kategorilere ayirip hiyerarsik bir yaklasimda bulunmak
¢ogunlukla Hanefi usul eserlerine 6zgudir.
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H. ihtilafli Bir Konuda Yeni Bir Goriis Ortaya Koymak

Ummet bir meselede birkag goriis [ileri sirmek suretiyle] ihtilaf etti-
ginde [bu ihtilaf], bunun disinda ileri striulecek [yeni] gorlsin batil oldugu
uzerinde icma etmek anlamina gelir. 287

Bunun yalnizca sah&beye 6zgi oldugu da soylenmistir.

287 Kilasik usul literaturiinde buna, ihtilafli iki gorlsin yanina bir G¢iinci goris ekleme anlaminda
“ihdasu kavlin sélis” adi verilmistir.
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DORDUNCU ASIL: KIYAS

l. Kiyas

A. Kiyasin Anlami

Kiyas sozlukte “0lgmek/[esitlemek]” anlamina gelir.

Ser’l terminolojide ise “hikim ve illet bakimindan fer’i, asla esitle-
mek” anlamina gelir.28

B. Kiyasin Hucciyeti

Kiyas, naklen ve aklen hiccettir.

Kiyasin [hiiccet oldugunun] naklt delili “Ey basiret sahipleri, ibret
alin!” [el-Hasr, 59/2] ayeti ve [herkes tarafindan] bilinen Muéaz hadisidir.

Kiyasin [hiiccet oldugunun] akli delili ise sudur: ibret almak [dinde
miikellefler Gizerine] gerekli kilinmistir. ibret almak, bizden énceki Uim-
metlerin, cesitli sebeplerle baslarina gelen cezalarin benzerinin bizim ba-
simiza gelmemesi igin, cezayi gerektiren sebeplerden uzak durabilmemiz
amaciyla bunlar zerinde dusiinmektir.2®

288 Daha acik ifadeyle kiyas, naslarda ve icmada hikmu yer alan bir meselenin hukmind,
aralarindaki illet birli§i sebebiyle naslarda ve icmada yer almayan meseleye vermektir.

289 Usul kitaplarinda kiyasin aklIt delili olarak genellikle naslarm ve icmdin sinirh, hakkinda
hiukim verilmesi gereken olaylarin ise sinirsiz olmasi zikredilir. Bu durumda sinirsiz olaylarin
hikmini elde etmek i¢in naslar ve icma disinda baska hikim kaynaklarina da ihtiyag
bulunmaktadir ki bunlarin basinda kiyas gelmektedir.
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Ayrica dilde, bir kelimeyi istiare yoluyla baska bir anlamda kullanabil-
mek icin kelimelerin hakiki anlamlari tizerinde dustinmenin céiz olmasi da
[kiyasin hiiccet oldugunu gosterir].

C. Kiyasin Mahiyeti ve Uygulanisi

Kiyas[in méahiyetini ve uygulanisini] su sekilde aciklayabiliriz:

Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem sdyle buyurmustur: “Bugdaya
karsilik bugday, [arpaya karsilik arpa, hurma hurmaya karsilik hurma,
tuza karsilik tuz esit ve pesin olur. Fazlalik ribadir.]” [Muslim, Misakat
80,82] ~’

[Burada satim kelimesi gegmese de] hadis “bugdaya karsilik bugdayi
esit ve pesin satin!” seklinde anlasiimalidir.Z20 Bugday 0Olgekle dlclle[rek
alinip satilan] bir sey olup hadiste kendi cinsi karsiliginda satimindan s6z
edilmistir. Hadiste “esit olarak” ifadesi, daha dnce gecen ifadenin duru-
munu aciklayan bir durum zarfidir. [Arapga’da] durum zarflari, sart gibi
degerlendirilir. Bu durumda hadisin anlami “bugdaya karsilik bugdayi bu
nitelikte [yani esit olmak sartiyla] satin!” demektir. Emir, [emredilen se-
yin yapilmasini] zorunlu kilmak icindir. Satim akdi ise [baglayici degil]
mubah bir akittir. Bu durumda emir, satimin, sart seklinde ifade edilen
héale uygun olarak yapilmasi gerektigine yorulur. Hadiste “esit” ifadesi ile
miktar bakimindan esitlik kastedilmistir. Cunki baska bir hadiste “6lgegi
6lcegine” denilmesi de bunu gdstermektedir. Hadiste [bir tarafin digerin-
den daha fazla olmasi yasaklanmistir. S6zu edilen] bu fazlalik, miktar aci-
sindan olan fazlaliktir. O ha&lde nassm hukmd, karsilikli satilan iki seyin
miktar olarak birbirine esitlenmesinin farz oldugudur. Haramhk, emrin
hikmdinin ortadan kalkmasi durumunda s6z konusu olur. Bu, nassm hik-
mudir. Bu hikmin konulmasina sevk eden sey [yani hikmiin illeti] ise
miktar ve cinstir. Cunki bu mallar arasinda degisimin esit yapilmasinin
gerekli kilinmasi, bu mallarin [karsihikli degisim esnasinda] birbirine denk
ve esit olmasini gerektirir. Bu [esitlik] ise ancak miktar ve cins ydniinden
olur. Zira denklik hem sekil hem de mana yoénuyle olur. [Sekil ve mana

290 Cunki Arapca’da “karsiliginda/mukabilinde” anlamina gelen "ba&” harfi bir seyi bir seye
bitistirmek igin kullanilir. Bu, orada gizli bir fiilin var oldugunu goflerir. Bu tipki “bismillah
(Allah’in adiyla)” ifadesine benzer ki bunun anlami “Allah’in adiyla okuyorum” veya
“Allah’in adiyla basliyorum” demektir. (Nesefi, 11/203)
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yonuyle denklik ise] miktar ve cinsle olur. [Karsilikli degistirilen mallarda,
malin] kalite degerinin dikkate alinmayacagi nass tarafindan belirtilmistir.
Bu, [yani denk olmay1 zorunlu kilan illetin, miktar ve cins oldugu, ictihadi
bir hikim olmayip] nassin hukmudir. Piring vb. diger [0lcek ve tartiyla
satilan] mallarin da birbirine denklestirilebilecedini goriyoruz. Oyleyse
satim akdinde bu mallarin birbiriyle degisiminde bir taraftaki fazlalik, tip-
ki nasta yer alan hikim gibi bedeli olmayan bir fazlalik olacak, [nastaki
hiukdm ile bunun arasinda] herhangi bir farklilik olmayacaktir. Bu durum-
da [haramhik hiikmund] itibar yoluyla [nasta yer almayan konu igin de]
gecerli saymamiz gerekir. Bu, [6nceki Gmmetlere verilen] cezalar [Uze-
rinde distnerek ibret almak] gibidir. Yice Allah sdyle buyurmustur: “O
Allah ki ehl-i kitaptan kafir olanlari ilk sirgindeyurtlarindan cikardi
[el-Hasr, 59/2] Yurttan ¢ikarma, tipki 6ldirme gibi bir cezadir. inkarcilik,
bu cezanin verilmesine uygun bir sebeptir. “ilk siirgiin” ifadesi, bu cezanin
daha sonra yine verilecegini gostermektedir. Ylce Allah [ayni &yetin so-
nunda] nassi, nassm olmadigi bir konuda uygulamak i¢in onun anlamlari
uzerinde dusunip tasinarak ibret almaya ¢agirmaktadir. Bizim meselemiz-
de de [yani bugday ve pirin¢ 6rneginde de] durum boyledir.

Asillar [yani naslarda yer alan hiktmler] aslen ta’lil edilebilir [yani
konulus gerekceleri akilla bilinebilir]. Bununla birlikte nasta [yer alan va-
siflar iginden illet olmaya elverigli olani digerlerinden] ayristirmaya ilis-
kin bir delilin bulunmasi zorunludur. Bundan 6nce de nassm an itibariyle
ta’lile elverisli olduguna dair bir delilin bulunmasi gerekir.

Kiyasin yukarida belirttigimiz Gzere dil ve terim anlami oldugu gibi
sartl, ruknd, hikmi ve def’i s6z konusudur.

D. Kiyasin Sartlari

[Kiyasin sartlan sunlardir:]

1 Aslin hiikkmi, bir baska nass ile yalnizca asla 6zgu kilinmis olmama-
lidir. Huzeyme’nin tek basina sahitliginin [iki kisinin sahitligi gibi] kabul
edilmesi buna 6rnektir. 2L

291 Flz. Peygamber bir bedeviden bir sey satin almis, daha sonra bedevi satim akdini inkar ederek
mali baskasina satmisti. Hz. Peygamber bedevinin kendisiyle satim akdi yaptigini, dolayisiyla
mali baskasina satamayacagini sdyleyince bedevi satim akdini inkar etti. Huzeyme Hz.
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2. Aslin hiikmu kiyasa aykiri olarak sabit olmamis olmalidir. Unutarak

yeme-igcme durumunda orucun [bozulmayip] devam etmesi boyledir.Z2

3. Nasla sabit olan; a) Ser’1 hikmun,Z8b) aynisinin, ¢) kendisine ben-

zer olan24d) hakkinda nass bulunmayan bir fer’e intikal etmesi gerekir.Zb

292

293

294

295

296
297

[Bu sartlar geregince yukaridaki siraya uygun olarak];

» Homosekstellik hakkinda “zina” sézcugunin kullanilabilmesi
icin yapilan ta’lil dogru olmaz. Cunkd bu [isim], ser™ bir hi-
kim degildir. [Oysa kiyas yoluyla intikal eden sey isim degil
hikumdur.]26

e Zimminin yaptigi ziharin sahih olmasi igin yapilan ta’lil sahih
degildir. Cunki bu, asil hikiimde kefaretle sonuglanan haram-
ik htikmna fer’de [altmis gun orug tutma olarak belirlenen]
zaman sinirlamasini gegersiz kilmak gibi bir degisikligi gerek-
tirir. 27

* Orugclu iken unutarak yiyip icen kisiye iliskin hikmd, baski ve
tehdit altinda veya yanlislikla orucunu bozan kisiye nakletmek

Peygamber lehine sahitlik yapti ve Peygamberimiz bu olayda baska bir sahit bulunmadigi
halde Huzeyme’nin sahitligini iki kisinin sahitligi gibi gecerli kabul etti. [Ebu Davud, Akdiye
20; Nesal, Biyii* 81; Ahmed b. Hanbel, V, 215] (ibn Niiceym, s. 365)

Kiyasa gore bir ibadetin rikni ortadan kalktiinda o ibadetin bozulmus olmasi gerekir.
Nitekim namazda konusma durumunda veya itikaf halinde iken 6zlrsuz yere mescitten ¢cikma
durumunda ibadetin riikni ortadan kalktigi icin ibadet bozulmaktadir. Buna gore oruglu
iken yiyip igme durumunda da orucun bozulmasi gerekirdi. Ancak hadis, unutarak yiyip
icen kimsenin orucunun bozulmadigini belirtmektedir. Bu hiikiim, kiyasa aykiri olarak sabit
oldugu igin baska hikimler buna kiyas edilemez.

Buna gore kiyas islemi ser? hiikmin degil de bir vasfin veya ismin nakledilmesi igin
kullanilamaz.

Aslin hikmunin, kendisine benzer olmayan bir meseleye tasinmasina “kiyas mea’l-fank”
denilmektedir.

Aslin hikmunin, hakkinda zaten bir nass bulunan fer’e tasinmasina “kiyas fasidi’l-i'tibar”
ad1 verilir.

Ta’lil islemi hikmin intikal etmesi i¢in yapilir, ismin intikal etmesi i¢in degil.

Bir Misliman, hanimina zihar yaptiginda kefaret olarak kéle azadi, altmis fakiri doyurma
ve altmis gln orug tutma secenekleri séz konusu olur. Bir gayrimislim zihar yaptiginda
Hanefilere gére Misliman igin s6z konusu olan kefaret onun icin séz konusu olamaz.
Zira gayrimuslim yalnizca kdle azadi ve altmis fakiri doyurma isini yapabilir, oru¢ tutmay!
yapamaz. Bu durumda asim hikmu fer’e aynen tasinmamis olmaktadir.
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icin yapilan ta’lll sahih degildir. Clinku bu ikisinin ézru, unutan
kisinin 6zrinden daha disuk seviyedededir.

* [Yanhslikla adam 6ldurme kefaretinde, azat edilmesi gereken
kdlenin] mi’min olma sartini, yemin ve zihar kefaretindeki
koleye nakletmek icin yapilan ta’lil sahih degildir. Clnku bu,
hakkinda nass bulunan bir seyi degistirmek suretiyle yapilan
bir ta’lildir.

4, Ta’lil sonrasinda nassm hiukmiinin daha 6nce oldugu gibi kalmasi
[herhangi bir degisiklige ugramamasi] gerekir.

[Hanefilerce yapilan kimi kiyaslarin bu sartlara uymadigi yoninde ce-
sitli itirazlar yoneltilmistir. Bu itirazlara su sekilde cevap verilmistir:]

“Yiyecek maddesiniyiyecek maddesi karsiliginda esit olmadikca sat-
mayin!” [Muslim, Misakat 93] hadisinin kapsamindan “az miktarda olan
yiyecek maddesi”ni tahsis ettik. Clinki esit olma durumunun [satim ya-
sagindan] istisna edilmesi, bunun satima iliskin durumlardan yapilan bir
istisna oldugunu gostermektedir.28 Bu ise ancak satilan maddenin [6lgl
ve tartiya gelecek kadar] ¢ok olmasi halinde s6z konusu olabilir. Dolayi-
siyla burada nastaki degisiklik ta’lTl sebebiyle degil, ta’lile bitisik olarak
gerceklesmistir.

[Hanefilere gore, zekatta malin kendisi yerine degeri de verilebilir.]
Burada fakirin malin kendisi Uzerindeki hakki, ta’lil islemi sonucunda de-
gil bizzat nass sebebiyle dismustir. Clnku Allah, fakirlere rizik vermeyi
vaat etmis, zenginlere belirli [isimlere sahip] mallarda zekat olarak kendisi
adina vermeyi farz kilmis, daha sonra da fakirlere yénelik vaatlerinin bu
mallardan karsilanmasini zenginlere emretmistir. Bu isimleri tasiyan mal-
lar, fakirlere yonelik s6zlerin timunu yerine getirmeye elverisli degildir.

298 Hadisinbaskisminda “yiyecek maddesi” ifadesi gegmektedir. Bu, somutbir maldir. Devaminda
ise “esit olmadikca” seklinde satima iliskin bir durum istisna edilmektedir. Somut bir maldan
bir durumun iStisna edilmesi dil kurali geregince dogru degildir. Ciinkd istisnanin muttasil
olmasi [yani istisna yapilan ile kendisinden istisna edilen bitiiniin ayni cinSten olmasi] asildir.
Bundan anlasildigina gore “esit olmadikca” ifadesi satima iliskin durumlardan yapilan bir
istisnadir. Bir satim i¢in ¢ durum olabilir: Ayni cinSten olan iki seyin esit olarak satilmasi,
biri digerinden fazla olarak satilmasi, hangisinin eksik, hangisinin fazla oldugu bilinmeksizin
Olcu ve tartiya vurmadan satilmasi. HadiSte bu i¢ durumdan esit olma hali iStisna edilmistir.
(ibn Melek, s. 271)
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Cunka fakirlere ¢ok cesitli sézler verilmistir. Bu durumda vaatlerin yerine
getirilmesinin emredilmesi, bu mallarin baskalariyla degistirilmesine izin
vermek anlamina gelir.

E. Kiyasin Rikni

[Hanefilere gore kiyasin riknu illettir. Asagida illete iliskin hususlar
ele alinacaktir.]29

1. illetin Tanimi

Kiyasin riknil, nassm igerdigi vasiflar icinden nassm hukminin ala-
meti olmaya elverisli olan ve fer’de de bulunmasi halinde hikim bakimin-
dan fer’in asla esit kilinmasini saglayan sey [yani illet]dir.3D

2. illet Olmaya Elverisli Vasiflar

Illet asildan ayrilmayan bir vasif olabilecedi gibidL arizi bir vasif da
olabilir.32 Yine illet isim3B olabilir, acik34 veya gizli bir vasif3b olabilir,

299 Hanefiler disindaki ¢ogunluga gore kiyasin riknd dorttir: Asil, asim hukmd, fer’ ve illet.
Fer’in hikmu kiyasin rikni olmayip sonucudur.

300 illet, hilkmiin konulmasina elverisli olan vasfi genellikle iceren, zahir ve munzabit vasiftir.

301 Ornegin; altin ve giimiste zekatin farz olmasinin illeti bunlarin “para” niteliginde olmasidir.
Para niteligi altin ve giimisin ayrilmaz bir vasfidir. Bu yiizden sis esyas! halindeki altin ve
giimise de zekat diger. (ibn Niiceym, s. 372)

302 ittihaza kani guslii gerektirmez, yalnizca abdesti bozar. Bunun illeti bu kanin “yarilan
damardan gelen kan olmasi”dir. Damarin yarilmis olmasi arizi bir dzelliktir. Cunku kan,
damarda aslen zaten mevcuttur. (ibn Niiceym, s. 372)

303 iStihazaya iliskin hiikiim bunun “kan” olmasina baglanmistir. Kan ise bir hilkiim degil isimdir.
(ibn Niiceym, s. 372)

304 Kedinin surekli insanlarin etrafinda déniip dolasan bir hayvan olmasi onun artiginin necis
olmamasinin illetidir. Kedinin bu 6zelli§i acik bir niteliktir. (ibn Niiceym, s. 372)

305 Faize tabi alti malda illetin “miktar” ve “cins birligi” olmasi gizli bir 6zelliktir. (ibn Niceym,
s. 372)
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hikiim olabilir.36i1let tek bir vasif olabilecedi3¥ gibi birden fazla vasif da
olabilir.3Billet nassm kendisinde bulunabilecedi gibid®hikmiin kendisiyle
sabit olmasi sartiyla nastan baska yerde de bulunabilir.30

3. illet Olmaya Elverisli Olan Vasfin Tespiti

Bir vasfin illet oldugunu gosteren sey;
a. illet olmaya elverisli olmasi,

b. Ta’lil edildigi hukimle ayni cinsten olan baska bir hikiimde etkisi-

nin gorulmesi suretiyle anlastlir. [Hikmn bu sekilde etkisinin gortlmesi,
tipki bir sahidin] adalet vasfina sahip oldugunun ortaya ¢ikmasi gibidir.311

306

307
308

309

310

311

Bir kimsenin babasi adina hac yapmasinin caizligi, kisinin babasinin baskasina olan borcunu
0demesinin caizligine kiyas edilmis, iki mesele arasindaki ortak hikim ise “bor¢” olarak
belirtilmistir. Bor¢ ser’? bir hikimdir. Cinkd bu, baskasina 6denmesi gereken bir hakkin
zimmette sabit olmasidir. (ibn Niiceym, s. 372)

Sarabin haramhginin illeti olan “sarhos edicilik” tek bir vasiftir.

Faizin haramhigmin illeti “cins birligi” ve “miktar agisindan fazlalik”tir. Burada illetin iki
vasiftan olustugu gorilmektedir, (ibn Niceym, s. 372)

Kedi hakkinda Hz. Peygamber’in “O, cevrenizde dolasan hayvanlardandir” demesi [Ebu
Davud, Taharet 38; Tirmizi, Taharet 69] buna drnektir, (ibn Niuceym, s. 373)

Ornegin; selem akdinin caiz olmasinin illeti akdi yapan kisinin o anda maldan yoksun
bulunmasidir. Bu husus seleme izin veren nassm kendisinde bulunmamaktadir.

Haneffler illetin hikiimde etkisinin olmasina, bir baska deyisle hikmiin o sekilde olmasinda
illetin etkisinin bulunmasina “illetin te’sir 6zelligi” adini verirler. Bu 6zellige sahip illete de
muessir illet adi verilir. Bir illetin hiikme etki etmesi dort sekilde olur:

a) Bir meselede illet olarak belirlenen vasfin aynisinin bir baska meselede ayni tirden bir
hikme etki etmesi. Ornedin; kiigiik dul kiz tizerinde velayet yetkisi olmasinin illeti onun
kugik olma ozelligidir. Nitekim bu 6zellik, kuguk dul erkek ve kiiciik bakire kiz tizerinde
velayetin sabit olmasina da etki etmistir.

b) illetin aynisinin hilkmiin [aynisinda degil de benzer] cinsinde etkisinin olmasi: Ornegin;
fare ve yilan gibi hayvanlarin artiklari necis degildir, bunun illeti de s6z konusu canlilarin
insanlarin yasadigr mekénlarda surekli bulunmasidir. Bu “insanlarla strekli birlikte
bulunma” 6zelligi, kdlelerin kisilerin odasina -ii¢ vakit disinda- izin almaksizin girmelerinin
caiz olmasi hiikmine de etki etmistir.

c) illetin [kendisinin degil de ona benzeyen] emsinin hilkmiin aynisi iizerine etki etmesi:
Ornegin; bayillma durumunda kazaya kalan ¢ok sayida namazin kaza edilme yikimliligu
duser. Nitekim “bayilma” illeti ile ayni cinsten olan “hayi1z” ve “delirme” gibi durumlarda
da cok sayida kazaya kalmis olan namaz dismektedir.

d) filletin cinsinin, hiikmiin cinsine etki etmesi: Hayizli kadindan mesakkat sebebiyle
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“Vasfin illet olmaya elverisli olmasi” derken kastettijimiz sey [nasta
yer alan hikim ile vasif arasindaki] uygunluluktur [milaemet]. Uygun-
luk, illet olarak belirlenen vasfin Raslullah sallallahu aleyhi ve sellem
ve selef-i salihinden nakledilen illetlerle uyumlu olmasidir. Ornegin; kiz
cocuklarinin evlendirilme velayetinin illeti “ktcukluk”tir. Ctunku kuguk-
Iik, acizlikle birlikte bulunmaktadir. Bu 6zellik -tipki kedinin insanlarin
etrafinda dolasmasi sebebiyle artiginin temiz sayilmasinda oldugu gibi-
kendisine bitisen zorunluluk sebebiyle hiikim lizerinde etkili olmustur.

4. illeti Tespit Etmede Gegersiz Yoéntemler

Vasfin illet olmaya elverisli olmasi, onun hikiimle birlikte var ve yok
olmasi [demek olan ittirad 6zelligi] ile bilinemez. Cunki vasif bulundu-
gunda hikmin bulunmasi tesadifen olmus olabilir.

[Su tlr ta’liller, bizim tarafimizdan gegerli sayilmayan ittirad seklinde
ta"[Tllerdendir:]

a. Bir hiikmiin yok olmasi ile ta’lilde bulunmak ittirad ile ta’lil cinsin-
dendir. Cunkdi illetin bulunmamasi, hikmin bir baska sebep vasitasiyla
bulunmasini engellemez.

Ornegin; imam Safii’nin, erkeklerle birlikte kadinlarin nikahta sahitlik
yapamayacaklarina dair hukmda, “Clnki nikah mal[7 bir konu] degildir”
diye ta’lil etmesi boyledir.312

Ancak hikmun tek bir sebebi oldugu biliniyorsa bu ta’lil caiz olur.
Imam Muhammed’in, gasp edilen cariyenin/hayvanin [gasp edildikten
sonra dogmus ve 6lmus] yavrusu ile ilgili olarak “Bu, tazmine tabi degil-
dir. Clinku gasp edilmemistir” ifadesi buna 6érnektir.313

namaz yikumlulugld dismektedir. Bununla ayni olmamakla birlikte cins olarak turdes olan
yolculuk mesakkati, kisi Gizerinden namazi tam kilmanin diismesine etki etmektedir. (ibn
Niceym, s. 373)

312 $SafiT burada kadinlarin sahitliginin gecerli olmamasi hukmunu, “sahitlik yapilan konunun
mali bir konu olmamasi” illeti ile gerekgelendirmistir. Oysa bu gerekge bir seyin olmamasi
tirtinden bir gerekgedir. Dolayisiyla bu ta’lil sahih degildir.

313 Burada tazminin tek sebebi gasptir. Ornek olayda, gaspa konu olan sey yalnizca annedir,
yavru gasp tarihinde mevcut degildir. Bu sebeple yavru tizerinde gasp fiilinin olmamasi, onun
tazmine tabi olmamasini gerektirmistir.
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b. Istishab-1 hali delil olarak kullanmak da [ittirad ile ta’lil cinsinden
olup gecersizdir]. Cunkd bir hilkmu ilk olarak ortaya koyan delil o hiik-
min devam edecegdini gostermez. Bu, subQtu [varligi] bir delille bilinen
daha sonra ortadan kalkip kalkmadiginda ise siphe s6z konusu olan butin
hikimlerde boyledir.

Imam Safii’ye gdre [bir delil ile sabit olan] hiikmiin [varligini istishab
yoluyla] devam ettirmek gerekir. Bize gore ise 1stishab, hikmun devamini
gerektirmez. Yalnizca karsi tarafin ilzamini def eder.34

Bu yizden biz sdyle hikmettik: Ortak olarak sahip olunan bir evden
bir pay satilip da ortaklardan biri suf’a yoluyla bunu talep etse, musteri
hak talebinde bulunan kimsenin elindeki gayrimenkuliin ona ait olmadigi-
niiddia etse, [yeminle birlikte] musterinin s6zu kabul edilir, [hak talebinde
bulunan Kisi, elindeki gayrimenkuliin kendisine ait olduguna dair] bir delil
getirmedikge suf’a hakki sabit olmaz.35 Safii’ye gore ise bir delile gerek
olmaksizin suf’a hakki sabit olur.

c. Birbirine benzeyen seylerin tedruz etmesi sebebiyle istishabi esas
almak da boyle [yani ittirad ile ta’lil cinsinden]dir. Ornegin; Ztfer, abdest
alirken dirseklerin yikamaya dahil olmadigi géristini benimseyerek sdyle
demistir: “Sinir olarak belirlenenlerin bir kismi sinirlanan seyin kapsami-
na girmekte, bir kismi girmemektedir. Suphe bulundugu igin dirsek yika-
nacak sinirin kapsamina girmez.” Bu, delilsiz olarak amel etmektir.

d. Kendi basina hikmi olmayan, ancak kendisine, farkliligi gerektiren
bir niteligin eklenmesiyle hikmu gerektiren bir vasifla ta’lilde bulunmak
da ittirad ile ta’lil cinsindendir. Buna 6rnek olarak Séfiilerin, erkeklik or-
ganina dokunma konusundaki su goriisuni zikredebiliriz: “Cinsel organa
dokunma sebebiyle abdest bozulur. Bu, kiiguk tuvaletini yaparken cinsel
organa dokunmak gibidir.”316

314 Buradan anlasildigi Gzere, Hanefilere gére istishab bir hakki ispat konusunda hiiccet olmayip
yalnizca bir hakkin ispatina dair mukabil iddialari def etme konusunda hiccettir. Bir baska
deyisle iftishaba dayanilarak bir hak iddiasinda bulunulamaz. Ancak bir hakkin ortadan
kalktigini iddia edenlere karsi istishab bir delil olarak ileri sirilebilir.

315 Aslolan, bir kimsenin elindeki milkiyetin ona ait olmasidir. Ancak bu asil bir delile degil
1slishaba dayalidir. Istishab ise suf’a hakki talep etmek icin bir delil olarak kullanilamaz.

316 “Tuvalet yaparken cinsel organa dokunmak,” “tuvalet yapmazken cinsel organa dokunmak”
ile ayni kabul edilemez; ikisi arasinda hiikme etki eden bir fark vardir ki o da tuvalet yapmaktir.
Dolayisiyla Safiflerin yaptiklari bu kiyas Hanefilere g6re aradaki fark sebebiyle gecersizdir.
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e. Hakkinda ihtilaf olan vasfi delil olarak ileri sirmek de boyledir.
Buna ornek olarak Séafitlerin, pesin bedelle yapilan kitabet akdi[ni caiz
gormemeleri] konusundaki su ifadelerini zikredebiliriz: “Bir kole ile pesin
bedelle kitabet akdi yapmak, o kélenin bir kefarete karsilik olarak azat
edilmesini engellemez. [Engellemedigine gore bu kitabet akdinin herhangi
bir etkisi olmamistir.] Oyleyse bu, tipki sarap karsiliginda yapilan kitabet
akdi gibi fasiddir.”3l7

f. Fasid oldugunda stphe olmayan vasfi delil olarak ileri stirmek de
boyledir. Buna drnek olarak Safiflerin su gérustni zikredebiliriz: “Ug sa-
yisi, [Fatiha sdresinin ayet sayisi olan] yediden eksiktir. Dolayisiyla bir
ayetten az okuma durumunda oldugu gibi ¢ ayet okuma durumunda da
namaz eda edilmemis olur.”38

g. Bir konuda delil olmamasini [hikmin yokluguna] hiiccet olarak
ileri siirmek de boyledir.

F. Kiyasin Hikmi

Ta’lil islemi su dort sey icin yapilir:

1 Hikmu gerektiren seyin [yani illetin] kendisinin veya vasfinin or-
taya konulmasi.

Buna drnek olarak sunlari zikredebiliriz:

* Ribe’n-nesie [erteleme faizi] haramliginin gerceklesmesi icin
“cins [birligi],”39

» Hayvanlarin zekatinda yilin ¢ogunu otlakta gecirmis olma
vasf1,30

317 Hanefilere gore bu istidlal tarzi gecersizdir. Safii’nin bu istidlalinin gecerli olabilmesi icin
oncelikle sahih olarak yapilan kitabet akdinde kélenin kefarete karsilik olarak azat edilmesinin
gecersiz oldugunun ispat edilmesi gerekir. Oysa bu ispat edilmemistir, (ibn Niceym, s. 381)

318 Hanefilere gore “kiraatin yedi ayetten olusmasi” seklinde illet olarak ortaya konulan vasif
fasiddir. Clunkl okunan ayetin yediden az olmasinin hilkme bir etkisi yoktur.

319 Bu, illetin kendisinin ispati igin ta’Iil yapiimasina bir érnektir. Alimler nesie ribasinda illetin
ne oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Burada “cins birligi”ni illet olarak belirlemek rey ile
yapilacak bir sey degildir. Ciinkl bunun kendisine kiyas edilebilecegi bir asil mevcut degildir.
Bu ancak nasla sabit olabilir. Nitekim Haneffler de bunu nasla sabit kabul etmislerdir, (ibn
Niceym, s. 382)

320 Bu, hukmi gerektiren seyin vasfinin ta’lil ile ispat edilmesine Ornektir. Alimlerin
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2. Hikmin sartinin veya sarta ait bir vasfin ortaya konulmasi.
Buna drnek olarak sunlari zikredebiliriz:

* Nikahta sahitlerin bulunmasi, 2L
» Sahitlerin adalet sahibi ve erkek olmasi.32

3. Hikmun kendisinin veya vasfinin ortaya konulmasi.
Buna 6rnek olarak sunlari zikredebiliriz:

o Tek rekath namaz kilmanin hikmi,33
e Vitir namaz1.34

4. Nassin hikmunin, hakkinda nass bulunmayan olaya zann-1 gélibe

dayanilarak nakledilmesi suretiyle orada da ayni hikmun ispat edilmesi.

Bize gore [ta’lll islemi sonucunda] hikmun intikal etmesi kiyasin ay-

rilmaz bir hukmadur, Safii’ye gore ise ta’lil isleminin kiyastan ayri olmasi
caizdir. Clnku o, tipkr altin ve glmuasin illetini “semeniyet” olarak belir-
lemesi 6rneginde oldugu gibi kasir illetle ta’lili caiz gérmektedir.35

Yukaridaki ilk ¢ maddeyi ispat veya nefyetmek igin ta’lilde bulun-

mak gecersizdir. Geriye yalnizca dérdincisi [caiz olarak] kalmistir.

321

322

323

324

325

¢ogunluguna gore zekatin farziyeti igcin hayvanlarin sdime olmasi yani yilin ¢ogunlugunu
otlakta gecirmesi sarttir. Bdyle bir vasfin hayvanda bulunmasinin sart olup olmadigi
konusunda rey yolu ile konusmak mimkiin degildir, buna dair mutlaka bir nassm bulunmasi
gerekir. (ibn Niiceym, s. 382)

Nikahta sahitlerin bulunmasi nik&hin sithhat sartidir. Boyle bir sartrey ile belirlenemez, bunun
icin nassm bulunmasi sarttir. (ibn Niiceym, s. 382)

Bu, nikahin sarti olan sahitligin vasfi olup bdyle bir seyin de reyle sabit olmasi mimkiin
degildir, bunun igin nass bulunmasi gerekir.

Hanefilere gore tek rekatli namaz kilmak yasaklanmistir. Safii’ye gore ise kilmabilir. Boyle
bir hitkm{n ispati kiyas yoluyla olmaz, bunun igin her iki mezhep gdruslerine dair kiyasi degil
nassi delil getirmistir. (ibn Niiceym, s. 383)

Vitir namazinin tek selamla ¢ rekat olarak mi yoksa c¢ift selamla iki ve bir rekat seklinde mi
kilinacagi hususu reyle bilinemeyecek bir konudur. (ibn Niiceym, s. 383)

Buradan Hanelilerin ta’lil ile kiyasi es anlamh gordigi anlasiimaktadir. Safiflere goére ise
ta’lil daha geneldir. Bir hukum bir illetle talil edildigi halde kiyas s6z konusu olmayabilir. Bu
goris ayriliginin temelinde “kasir illetle ta’lil” hususu yatmaktadir.
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Istihsan eserle [hadisle], icmayla, zaruretle ve kiyas-1 hafi ile olur.

Bunlarin érnegi [sirayla]; selem akdinin caiz olmasi,37 istisna’ akdinin
caiz olmasi,38 kaplarin temizlenmesi,3® yirtici kuslarin artiginin temiz
olmasidir.3

Illet, biz Hanefflere gore hikim tizerindeki tesiri itibariyle illet ola-

rak kabul edildigi igin istihsani yani hikme etkisi gu¢li olan hafi kiyasi
[cell kiyasa] kiyasa tercih ederiz. Kiyasin gizli olan etkisinin sahih olmasi
halinde onu etkisi acik olmakla birlikte fasid olan istihsana tercih ederiz. &L
Bunun 6rneg@i sudur: Kisi namazda secde ayetini okudugunda kiyasa gore
rikd yapmasi yeterlidir. istinsana gore ise yeterli degildir.32 [Burada kiyas

326

327

328

329

330

331

332

iStihsan, miictehidin bir meselede Kitap, Siinnet, icma, kiyas, 6rf, zaruret ve maslahat gibi
bir delile dayanmak suretiyle o meselenin benzerlerinde verdigi hikmi birakarak baska bir
hikme ulagsmasidir.

Hz. Peygamber, kisinin yaninda olmayan seyi satmasini yasakladigi halde selem akdine cevaz
vermistir. Boylece “ma’dumun satisinin batil oldugu” seklindeki genel kuraldan bu hadis
sebebiyle iStisna yapilarak iStihsana gére hiikiim verilmistir.

IStisna’ sanatkara mal siparis etmektir. Burada akit aninda mal mevcut olmadigindan bu akdin
sahih olmamasi gerekirdi. Ancak i1Stisna’ akdinin caiz oldugu konusunda icma bulundugundan
bu kiyas terk edilerek iStihsana gére hiikiim verilmistir.

Kiyasa gore kaplar, kuyular ve havuzlara necaset bulastiginda bunlarin hicbir zaman temiz
hale getirilememesi gerekirdi. Clnki bunlar temizlemek igin su déktigimuzde dokilen
su necis olacak, suyun temas ettigi kuyunun, kabin ve havuzun kenarlari yine necis olmaya
devam edecek ve bu durum bdylece sonsuza kadar devam edecektir. Oysa bunlarin temiz
sayllmasina ihtiyac ve zaruret bulunmaktadir. Bu yuzden kiyas terk edilmis, iStihsana gore
hukim verilmistir.

Kiyas-1 hafi ilk anda akla gelmeyen, diisiiniip tasinmaya ihtiyag duyuran kiyaStir. ilk anda akla
gelen kiyasa, kiyas-i celi denir. Yirtict kuslarin, yirtict kara hayvanlarina kiyas edilmesi kiyas-1
celidir. Bununla birlikte bu hayvanlarin agizlarinda et bulunmamasi, gagalarinin kemiksi
olmasi, bunlardan sulari korumanin mimkiin olmamasi gibi sebeplerle bunlarin yirtici kara
hayvanlarina degil de eti yenilen hayvanlara benzetilmesi daha uygun gérilmistir. Bununla
birlikte bu kiyas akla hemen gelmemektedir.

Hanefiler istihsani “hiikme etkisi giicli olan” ve “zahiren sahih olmakla birlikte fasidligi
gizli olan” seklinde ikiye ayirmislardir. Kiyasi da “hikme etkisi zayif olan” ve “zahiren
fasid olmakla birlikte sahihligi gizli olan” seklinde ikiye ayirmislardir. Birinci tir iStihsan,
kiyasin birinci tirtine tercih edilir. ikinci tiir kiyas ise iStihsanin ikinci tiiriine tercih edilir. (ibn
Niceym, s. 386)

Cunku secdenin vacip olmasi, Allah’a olan ta’zimin gdsterilmesi icindir. Bu ise rik{ ile yerine
getirilir. Bu, kiyasin gizli olan sahih yonudir. Zahiren bakildiginda ise emredilmis olan secde
baska bir sey ile yani rikd yapilarak yerine getirilmistir. Hakikati yerine getirmek miumkin
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istihsana tercih edilir.]

Kiyas-1 haff istihsani ile sabit olan hikmin diger istihsan tirlerinden
farkli olarak baska yerlere intikal etmesi sahihtir.33 Nitekim satilan mal
teslim edilmeden 6nce satim bedeli konusunda ihtilafin meydana gelmesi
kiyasa gore saticinin yemin etmesini gerektirmez, istihsana gore ise ge-
rektirir. Bu hiikiim, [kiyas yoluyla saticinin 8lmesi halinde onun] mirasgi-
larina intikal ettigi gibi kira akdinde de aynen gecerli olur. Teslim sonra-
sindaki ihtilaf durumunda saticinin yemin etmesi yalnizca nass sebebiyle
gerekli oldugundan bunun baska yerlere tasinmasi sahih degildir.

iken mecazla amel etmek fasiddir. Burada iStihsan ise sudur: Namazdaki diger secdeler nasil
ki ruka yapilarak yerine getirilemiyorsa tilavet secdesi de rikd yapilarak yerine getirilemez.
Bu, istihsanm zahiren sahih olan yoénidir. Gizli yoniinin fasid olmasi ise sudur: Tilavet
secdesinin namaz secdesine kiyas edilmesi, kiyas mea’l-fanktir. Cinki namazda ruk( ve
secde ayri ayri emirlerle talep edilmistir. Tilavet secdesi ise tek basina talep edilmistir. (ibn
Niceym, s. 387)

333 Diger istihsan tirleri “iStisna seklinde istihsan” oldugundan ve istisnal hikimlerin kiyas
yoluyla genisletilmesi caiz olmadidindan bu tir istihsanlarla sabit olan hikim bagka yerlere
kiyas yoluyla tasinamaz. Kiyas-1 haff iStihsani ise bir kiyas oldugundan hikiim baska yerlere
tasinabilir.
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111. ictihad3

A. ictihadin Sart

Ictihadin sarti, [ictihad edecek kisinin], Kitab’m manalarini ve daha
once belirttigimiz dile iliskin 6zelliklerini, rivayet yollariyla birlikte slin-
neti ve kiyasa iliskin detaylari bilmesidir.

B. i¢tihadin Hukm{i

Ictihadin hitkmii (sonucu), [ictihada konu olan meselede] galip zanna
ulasmaktir. Bu sebeple bize gore, ihtilafin s6z konusu oldugu meselelerde
mictehid hata da isabet de edebilir.3bBu yiizden biz, [mehir tayin etmek-
sizin] evlenen kadin konusunda ibn Mes’0d’dan gelen gériisii esas aldik.3%

Mu'tezile’ye gore her miictehid hakka isabet eder. ihtilafli konularda
dogru birden fazladir. Bir kisminin gorlsi hari¢ [Mu'tezile’riin geneline
gore] bu, akli konularda degil ser’i/naklIi konulardadir.

Bazilarina gére mictehid hata ettiginde baslangi¢ [yani ictihad etmis
olmasi] ve sonug olarak [yani gercekte hak olana ulasamamis olmasi aci-
sindan] hata etmis olur. Tercih edilen gorise gore miictehid, baslangici iti-
bariyle isabet etmis, sonucu itibariyle hata etmistir. [ictihad konusundaki

334 ictihadm sézliik anlami, kiilfetli bir konuda kisinin elinden gelen biitiin gayreti géstermesidir.
Terim anlami ise fakihin, zannT ser’T hilkme ulasmak i¢in bitiin gayretini ortaya koymasidir.
(ibn Niiceym, s. 390)

335 Bu mesele klasik usul literatiirinde “ictihadda hata ve isabet meselesi” diye bilinmektedir. Bir
grup usulcuye gore ictihadda hata diye bir sey séz konusu olmayip her mictehid ictihadinda
dogruyu yakalamistir. ictihada acik konularda Allah katinda tek ve sabit bir hiikim olmayip
her bir mictehid agisindan hikkiim, onun igtihadiyla ulastigi sonugtur. Diger bir gruba gére
ise mictehid igin hata sz konusudur. Bu hatadan dolayi glinaha girme ise séz konusu olmaz.
Uciincii bir gruba gore ise ictihadda hata ve isabet s6z konusu olmakla birlikte isabet eden
muictehid iki sevap, hata eden muctehid ise bir sevap alir.

336 ibn Mes’d bu konuda séyle demistir: “Sayet hakka isabet edersem bu, Allah’tandir. Eger
hata edersem bu hata benden ve seytandandir. Allah ve Rasdlii benim hatamdan beridir.” (ibn
Niceym, s. 392)
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bu gorisimizden dolayidir ki] biz, baskalarinin aksine3 “illetin tahsisi
caiz degildir” gorusini benimsedik. Cunkd illetin tahsis edilebilecegini
kabul etmek, butiin mictehidlerin isabet ettigini kabul etmek anlamina
gelir.

C. illetin Tahsisi

illetin tahsisi, [illetin hikmi gerektirmedigi bir durumda] ta’lilde
bulunan kisinin sdyle demesidir: “Benim tespit ettigim illet [aslinda] bu
hukmu gerekli kilmakla birlikte bu meselede illet mevcut oldugu halde hi-
kim, bir engel sebebiyle mevcut olmamistir. Bu delil [yani engel] sebebiy-
le s6z konusu dirriim illet[in hiikm gerektirmesin]den tahsis edilmistir.”

Bize gore hikmin mevcut olmamasi, illetin yoklugundandir.

Buna bir 6rnek vermek gerekirse; oruclu bir kimse uyurken agzina
damlatilan su bodazina ulassa, orucun rikni ortadan kalkmis olacagi igin
oru¢ bozulur. Unutarak yiyip i¢en kimsenin durumu, bu belirttigimiz hu-
susa aykiridir. illetin tahsisini caiz gérenler soyle derler: “Burada [aslinda
illet mevcut oldugu halde] ta’lilin hilkm bir sebepten yani nastan dolayi
engellenmistir.” Biz ise “Burada hilkmin olmamasi illetin olmamasindan-
dir” deriz. Clnkl unutmaya bagli olarak yapilan fiil [unutan kimseye de-
gil] Allah’a nispet edilir, dolayisiyla unutan kimse herhangi bir sug islemis
degildir. Boyle olunca orucun rukni devam ettigi icin oru¢ da devamini
korur. Burada orucun bozulmamasi, orucun rukni ortadan kalktigi halde
orucun bozulmasini engelleyen bir durum bulundugundan degildir.

illetin tahsisi meselesine dayanan diger bir konu da “[illetin hiikmii
gerektirmesini] engelleyen durumlar” olup bunun bes tiri vardir.

1 Illetin gerceklesmesini engelleyen durum:3BHiir bir kimsenin satim
akdine konu edilmesi gibi.

337 Kerht, Cessas ve Ebll Zeyd ed-Debisi, miStenbat illetin tahsisini caiz kabul etmislerdir. (ibn
Niceym, s. 395)

338 Satim akdi, musterinin mala, saticinin da satim bedeline sahip olmasinin illetidir. Burada
satim akdi mal olmaya elverisli olmayan hiir bir kimse tzerinde gergeklestirildiginden bu
durum illetin bastan meydana gelmesini engellemistir. Burada satimin hilkiim ifade etmemesi,
satima konu kilman seyin mahal olmaya elverisli olmamasidir. (ibn Niiceym, s. 397)
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2. illetin tamamlanmasini engelleyen durum: 3®Bagkasinin kolesini
satmak gibi.

3. Hikmiin ilk olarak meydana gelmesini engelleyen durum:30 Sart
muhayyerligi gibi.

4. Hikmin tamamlanmasini engelleyen durum:34 Gérme muhayyer-
ligi gibi.

5. Hikmin baglayiciligini engelleyen durum:32 Ayip muhayyerligi
gibi.

D. illet Tirleri ve illetlere Yoneltilebilecek itirazlar

illetler tardi3B ve miessir olmak tizere iki tirlidir. 3 Her bir kisma
iliskin cesitli def yollari [itiraz yontemleri] s6z konusudur.

1. Tardi illetlere Yoneltilebilecek itirazlar

TardT illetlere doért turl itiraz yoneltilebilir:

339 Burada aslen satim akdi kurulmustur. Nitekim kélenin sahibi akdi onaylarsa akit ilk bastan
itibaren gecerli olmus olur. Bununla birlikte akdin hikiim ifade etmesi kéle sahibinin onayina
bagl oldugu icin satim akdi heniiz tamamlanmamistir. (ibn Niiceym, s. 397)

340 Sart muhayyerliginin oldugu bir satim akdinde aslinda akit tam olarak kurulmus olmakla
birlikte muhayyer olan kisiye malm milkiyeti intikal etmemis yani onun agisindan satim
akdinin hikm gergeklesmemistir. (ibn Niiceym, s. 397)

341 Gorine muhayyerligi milkiyetin sabit olmasina engel olmamakla birlikte kisi mal
kabzettiginde milkiyet tamamlanmis olmaz, muhayyerlige sabit olan kisi mahkeme karari
veya karsi tarafin rizasina gerek olmaksizin tek tarafli olarak akdi bozabilir. Bu durumda
gorme muhayyerligi satim akdinin hikminin yani milkiyetin intikalinin tamamlanmasina
engel olmus olmaktadir. (ibn Niiceym, s. 398)

342 Kusurlu bir mal satiminda malin milkiyeti tam olarak intikal ettiginden hikim tam olarak
gerceklesmistir. Bununla birlikte kusur sebebiyle musterinin mali geri verebilme ihtimali
bulundugundan bu kusur hiikmin baglayiciligini engellemektedir.

343 Hanefilere gére muessir olmayan illetlere tardi illet adi verilir.

344 Tardi illetlerin hukim vermede kullaniimasi aslen fasid olmakla birlikte fukahanm geneli
bu tir illetleri de hiiccet olarak kullandigindan Neseff, konuya bu tir illetlere nasil itiraz
yoneltilebilecegi meselesi ile baglamistir. (ibn Niiceym, s. 398)
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a. el-Kavl bi’l-M0ceb

Bu def yolu, illetin geregini kabul etmektir. Bu da bir vasfin illet ol-

dugunu ileri suren kimsenin, ta’lili ile gerekli kildigi seyi kabul etmektir.
Ornegin; Safifler Ramazan orucu hakkinda soyle derler: “Bu, farz bir orug
olup niyetle tayin etmeksizin eda edilemez.” Biz ise soyle deriz: “Bize
gore de bu orug niyetle tayin etmedikce sahih olmaz.3b Su var ki biz, mut-
lak niyet etme durumunda, bu sekilde niyetle tayin olarak gérdugumiz
icin bunu caiz goériyoruz.”

345

346

347

348

b. Mimanaa (Engelleme)36

Mimanaa;

» Vasfin kendisinde, 3%
* Vasif bulundugu halde onun hikim icin elverisli olusunda,38

Niyeti tayin etmenin gerekliliginin illeti Séfifler tarafindan “farziyet” olarak belirlenmis,
Hanefiler bu illetin geredini kabul etmisler fakat tayin etmenin niteligi konusunda Safiflerden
farkl goris ortaya koymuslardir.

Miimanaa, bir kimsenin yapti§i kiyas islemine yénelik ileri stiriilen itirazlardir. (ibn Niiceym,
s. 399)

Bu itirazin iki sekli vardir:

a) Vasfin asilda bulundugu goriisiine karsi itiraz. Ornegin; Safiilere gore, basi meshetmenin
¢ kere yapilmasi stinnettir. Benzer sekilde tasla istinca yapmak da tipki basi meshetmek gibi
meshederek yapilan bir temizlik olup onu tc¢ kere yapmak da siinnettir. Hanefilere gore tasla
istincada “meshederek yapilan temizlik” olma 6zelligi yoktur. Aksine bu hakiki necasetten
temizliktir.

b) Vasfin fer’de bulundugu gérisiine ydnelik itiraz: Safifler sdyle demislerdir: “Zina haddi
nasil ki cinsel iliskiye baglanmis ise orug kefareti de cinsel iliskiye baglanmis olup orucu
yiyip icerek bozma hélinde kefaret gerekmez.” Haneffler buna sdyle itiraz ederler: “Kefaretin
cinsel iligskiye baglanmis bir ceza oldugunu kabul etmiyoruz. Aksine bu, orucu bozma sugunun
kamil olarak gerceklesecegdi sekilde orucu bozma fiiline baghdir. (ibn Niiceym, s. 399)
Safiflere gbre babanin békire kiz lUzerinde velayet yetkisi vardir ve bu yetki kizin bakire
olmasina baglanmistir. Bunun gerekgesi ise bakire kizin daha dnce erkeklerle iliskide
bulunmadigindan nikaha iliskin isler konusunda tecriibesiz ve bilgisiz olusudur. Hanefilere
gore ise “bakirelik” hikmin illeti olmaya elverisli degildir. Cuinki tartisma konusu olan bu
mesele disinda baska bir meselede bakireligin hilkme etki ettigi gériilmemistir. (ibn Niiceym,
s. 399)
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e Hukmin kendisinde,30

e Hukmun vasfa nispet edilmesinde olur.3

c. Fesadu’l-vVaz’&l

Bunun dérnegi, [gayrimuslim esler i¢cinden kadinin Misliman olup ko-

casinin Musliman olmamasi halinde] Séafiilerin, kadinin kocasindan ay-
rilmasinin gerekliligini “eslerden birinin Misliman olmasi” illeti ile ta’Ifl
etmeleridir.3&

349

350

351

352

Hukmun kendisinde miméanaanm, “hikmin fer’de sabit olmasina itiraz” ve “hikmin asilda
sabit olmasina itiraz” seklinde iki ¢esidi vardir. Buna dmek olarak su husus zikredilebilir:
Séafiiler soyle demislerdir: “Ramazan orucu da tipki kaza orucu gibi farz oldugundan, niyetle
tayin etmeden tutulmasi sahih olmaz.” Hanefiler, Safiflerin bu goruslerine su sekilde karsilik
verirler: “Orug [icin dince belirli bir zaman dilimi tahsis edilerek] tayin edildikten sonra
[niyet esnasinda] tayin edilmeden tutulmasini sahih gérmuyorsaniz biz bu hikmin asilda
yani kaza orucunda varhgini kabul etmiyoruz. Sayet orucun miteayyin hale gelmesinden
once tayin edilmedikce sahih olmayacagini séyliyorsaniz biz bunun fer’de yani Ramazan
orucunda sabit olmasini kabul etmiyoruz. Cinkl hakkinda tartisma bulunan Ramazan orucu,
Sari’in kendisine belirli bir zaman tahsis etmesiyle belirli hale gelmis oldugundan daha énce
miiteayyin degil iken niyetle miiteayyin hale gelmis degildir.” (ibn Niiceym, s. 400)

Safitlere gore bir kimse kole olan erkek kardesini satin alsa bu kdle otomatik olarak azat
olmaz. Clinki arada ba’ziyet iliskisi yoktur. Nitekim bu, kdle olan amca oglunu satin almaya
benzer. Hanefilere gore ise amca oglunun azat olmama gerekcesi arada ba’ziyet iliskisinin
olmamasi degildir. Zira ba’ziyetin olmamasi azadin gergeklesmeyecegini gostermez. Zira azat
olmay! baska bir illet gerektirebilir. Amca oglunun azat olmama sebebi arada evliligi haram
kilacak derecede yakin bir akrabalik iliskisinin olmamasidir. (Tbn Niceym, s. 400)

Bir illete aslinda o illetin gerektirdigi hikmin ziddinm terettiip ettirilmesidir. Bu ise illeti
butiindyle gecersiz kilar. Bazilarina gére fesadii’l-vaz’m dider bir tiird ise kiyasin, kendisinden
oncelikli konumda bulunan t¢ delile yani Kitap, Stinnet ve icmaa aykiri olmasidir. (ibn
Niceym, s. 400)

Burada Safiiler illet olarak “kafir iken Musliman olma” vasfim belirlemis ve bu illete de
“evlilik baginin kopmasi” sonucunu baglamiglardir. Oysa Misliman olmak bir nimet olup
bir baska nimet olan evliligin elden gitmesine sebep kilinamaz. Burada evlilik birligini sona
erdiren sey diger esin Misliiman olmayip kafir kalmakta diretmesidir. (ibn Niiceym, s. 400)
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Bu, abdest ve teyemmiimde niyet etme ile ilgili olarak imam Safii’nin
“Her ikisi de taharet olduguna gore bu ikisi niyet konusunda nasil birbirin-
den ayrilir?” sdziine benzer. Bu gerekge elbisenin yikanmasi meselesinde
nakzolmaktadir.34

2. Muessir illetlere Yoneltilebilecek itirazlar

Muessir illete karsi mimaénaa itirazindan sonra yapilabilecek tek itiraz
mudrazadir. Cunku illetin hikme etki ettigi Kitap ve Sinnet’le sabit oldu-
gundan bu illete yonelik miindkaza ve fesadi’l-vaz’ itirazinda bulunmak
mumkin degildir.

Miessir bir illete yénelik minékaza itirazi tasavvur etmek mimkin
oldugunda bunu gidermenin dért yolu vardir. Ornegdin; [Biz Hanefilere
gore] vicudun 6n ve arkasindan ¢ikan [idrar ve diski] disindaki seyler de
abdesti bozar. Biz bunun gerekcgesini “Bu, vicuttan ¢ikan necis bir sey-
dir. [Ayni 6zellige sahip olan] idrar nasil abdesti bozuyorsa bu da abdesti
bozar” seklinde ortaya koyariz. Buna yonelik olarak [$Safifler tarafindan]
“Necis madde viucuttan ¢iktigi halde akici degil ise abdesti bozmaz. [Bu-
rada illet var oldugu halde hukim bulunmadigindan illetiniz nakzolmak-
tadir]” seklinde bir itiraz yoneltilir. Bu itirazi su sekilde bertaraf ederiz:

1. Vasif ile bertaraf etme: Akici olmayan sey vicuttan ¢ikmis degildir.

2. Delalet yoluyla sabit olan mana ile bertaraf etme:3b Boyle bir sey

353 Miinakaza, illet ile hiikmin birbirinden ayri diismesidir. Daha agik bir ifade ile illet bulundugu
ve arada bir engel de bulunmadigi halde illetin hitkm gerekli kilmamasidir.

354 Safifler teyemmim ve abdefli, her ikisinin de “taharet” olmasi illetinden hareketle ayni
hikme tabi kilmiglar ve teyemmimde niyeti farz gérdikleri gibi abdesltc de niyeti farz kabul
etmislerdir. Hanefilere gore illet taharet ise, elbisenin yikanmasi da bir tir taharet oldugu
halde burada niyet sart degildir. Su halde taharet illeti bulundugu halde niyet etmenin farziyeti
hikmi bulunmamakta, dolayisiyla illet nakzolmaktadir.

355 Yani bir vasfin illet olmasini saglayan ézellik glindeme getirilerek itirazi def etme. Burada
viicuttan ¢ikan necis seyin abde&i gerektirmesi onun necis olmasina baglanmistir. Viicuttan
citkan sey bu niteligi ile yani necis olma ydéni ile illetlige layik gorilmistir. Bu niteligin
dikkate alindiginin gostergesi ise ¢iktigi yerin yikanmasinin gerekli olusudur. Su halde necis
bir seyin viicudun bir yerinden ¢cikmasi, oranin yikanmasini gerektirmekte, bdylece necislik
taharetin sebebi olmus olmaktadir. (ibn Niiceym, s. 402)
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vicuttan ¢iktiginda oranin yikanmasi gerekir. Bu vasif su acgidan hiiccet-
tir: Bedende, hangi sebeple taharet gerekli olduysa bu sebep bélinemez.3%
Necaset, ¢iktigi yerin disina tasip akmadiginda oranin yikanmasi gerekli
olmaz. [Oranin yikanmasi gerekli olmayinca abdest almak da gerekli ol-
maz]. Su hélde burada [abdest almanin gerekliligi] hikmd, illetin olmama-
si1 sebebiyle bulunmamaktadir.

3. “Yarasindan surekli kan gelen kisinin durumu” buna bir itiraz olarak
ileri strdlirse biz de bunu hikim yoluyla def ederiz. Yani su aciklamayi
yapariz: Yaradan [0zir sayilacak sekilde sirekli] ¢ikan kan, [namaz vakti
devam ettigi slrece abdesti bozmaz, yalnizca] vaktin ¢ikmasindan sonra
tahareti gerektiren bir hadestir.

4. Amactan hareketle itirazi bertaraf etme: Bizim ta’lil islemini yap-
ma amacimiz kan ve idrarin [abdesti bozma bakimindan] esit oldugunu
gostermektir. Kan akmasi abdesti bozan bir durumdur. Yaradan gelen kan,
vakit devam etti§i stirece affedilmektedir. Bizim meselemizde de bdyledir.

Muarazanin iki tird vardir:

o

1. Icinde miindkaza bulunan muaraza ki buna “kalb (ters gevirme)”

denir. Bu da iki trludir:

Birincisi: [Hasmin ileri sirdigu] illeti hikim, hikm de illet yapmak.
Ornegin; Safiiler soyle derler: “Kafirler, tipki Musliimanlar gibi iclerinden
bekar olanlar zina ettiginde kendilerine yiiz sopa vurulan bir grup oldugu-
na gore iclerinden evli olanlar zina ettiginde kendilerine recm uygulanir.”

Biz onlarin bu gorusine su sekilde itiraz ederiz: “Miuslimanlarin evli-
lerine recm cezasi uygulandi§i icin bekarlarina yiiz sopa vurulur.”

Bu itirazdan kurtulmak icin yaptimasi gereken sey, sézin istidlal sek-
linde ortaya konulmasidir. Zira bir sey baska bir seye delil olabilecegi gibi
o0 sey de digerine delil olabilir.

Ikincisi: Hasmin kendi lehine delil olarak getirdigi vasfi onun aleyhine
cevirmektir. Ornegin; Safitler, Ramazan orucu hakkinda soyle derler: “Bu,

356 Yani vicuttan ¢ikan necis sey, ciktigi yerin temizlenmesini gerektirdigi gibi aslinda bitiin
bedenin temizlenmesini gerektirir. Su var ki viicuttan her necaset ¢iktiginda bitiin bedeni
temizlemede bir zorluk bulundugundan vyalnizca abdeSt azalarinin temizlenmesi ile
yetinilmistir. (ibn Niiceym, s. 402)
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farz bir oru¢ oldugundan tipki kaza orucunda oldugu gibi niyeti tayin et-
meden eda edilemez.”

Biz ise soyle deriz: “Bu, farz oru¢ oldugundan, tipki kaza orucunda
oldugu gibi niyetin kendiliginden belirgin hale gelmesinden [yani taayyu-
ninden] sonra ayrica onu tayin etmeye gerek yoktur. Su var ki kaza orucu
ona baslamakla taayyun ettigi hdlde Ramazan orucu dnceden taayyin et-
mistir.”

illet bir baska acidan daha ters déndiirilebilir, ancak bu zayiftir. Buna
su meseleyi 6rnek verebiliriz: Safiiler, nafile namaz hakkinda soyle derler:
“Nafile ibadet, tipki abdest gibi fasid oldugunda devam etmedigimiz bir
ibadet oldugundan bir kere yapilmaya baslaninca ille de tamamlanmasi
gerekmez.”

Biz buna cevap olarak soyle deriz: “Bdyle oldugu i¢indir ki nafile iba-
dette adamak ile baslamak birbirine esittir.” Bu tiir ters déndirmeye “aks”
adi verilir.

2. [icinde miindkaza bulunmayan] halis muaraza®7 da iki turltidiir:
Birincisi: Fer’in hilkmiinde muéaraza.

Bu [tir mudraza] sahihtir.3B8[Bu mudarazanin sahih olmasi bakimindan
su durumlar esittir:]

a. Herhangi bir ziyade s6z konusu olmaksizin,3® bir illet ileri sliren
kimsenin, [fer’icin] ortaya koydugu hilkmin ziddi ile ona muarazada bu-
lunmak.3)

b. ilk hiikmiin tefsiri mahiyetinde olan bir fazlalikla ona muarazada

357 Bir baska deyisle bu tur muéraza, bir illet koyarak kiyas yapan kimsenin illetini ve kiyasini
nakzetmeksizin alternatifhikum, illet ve kiyas ortaya koymak seklinde olur.

358 Bu tir muarazanm bes kismindan ilk ikisi kesin olarak sahih olmakla birlikte diger tcu de
sahih gibi gérillmustir. (ibn Niiceym, s. 408)

359 Bu, bir tartismada hasmin zikrettigi illeti nakzetmeksizin onun gerektirdigi hikimden farkl
bir hukm{ gerektirecek bir illet zikretmek suretiyle yapilir.

360 Ornegin; Safiiler soyle derler: “Abdest esnasinda basi meshetmek bir rikiindiir. Abdestteki
batin rikinlerin Gger kere yapilmasi siinnet oldugu gibi basin meshedilmesinin {i¢ kere
yaptlmasi da sunnettir.” Hanefiler buna sdyle muérazada bulunurlar: “Abdestte basi
meshetmek, abde& igindeki bir meshtir. Gerek mestler Gizerine mesh gerekse sargi tzerine
mesh islemlerine kiyasla abdesT; igindeki meshlerin t¢ kere yapilmasi siinnet degildir. O halde
basin meshinin ii¢ kere yapilmasi da siinnet degildir.” (ibn Niiceym, s. 408)
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c. Birillet ileri siiren kimsenin [fer’icin] ortaya koydugu hikmu de-

gistirerek [yani ispat ettigi seyi nefyederek veya nefyettigi seyi ispat ede-
rek] muarazada bulunmak.3

d. Bir illet ileri stiren kimsenin ispat etmedigi seyi nefyetmek veya

nefyetmedigi seyi ispat etmek suretiyle muéarazada bulunmak.33

e. Bir illet ileri stren kimsenin ortaya koydugu ilk hikimden farkh

bir hukim ortaya koymakla birlikte onun hilkmini nefyetmek suretiyle
muarazada bulunmak.3

361

362

363

364

Safiflerin “Basi meshetmek abde”l i¢inde bir rikiindir. Diger riikiinlerin ti¢ kere yapilmasina
kiyasla bunun Gg¢ kere yapilmasi sunnettir” seklindeki ifadelerine karsi Hanefilerin su itirazi
buna drnektir: “Abde&te basi meshetmek birrikindir. Gusle kiyaslabirrikintamamlandiktan
sonra onun Ug¢ kere yapilmasi siinnet degildir.” Burada “riikniin tamamlanmasi” kismi fazladan
eklenmis ve bu fazlalikla birlikte muarazada bulunulmustur. Bu tiir muaraza da sahihtir. (ibn
Niceym, s. 408)

Hanefiler soyle derler: “Babasi olmayan kiicik kiz tzerinde kigiklik illetine bagl olarak
dedesinin evlendirme velayeti sabit oldugu gibi babasi ve dedesi bulunmayan kiz tzerinde
de diger velilerin evlendirme velayeti sabit olur.” Safifler buna soyle itiraz ederler: “Erkek
kardes, kuglk kiz kardesinin Gzerinde nasil ki velayet yetkisine sahip degilse onu evlendirme
velayetine de sahip degildir. Buradaki illet, diger velilerde sefkatin baba ve dedede oldugu
gibi tam olmayip eksik olmasidir. Su halde illet kiigiikliik degil, sefkat eksikligidir.” (ibn
Niceym, s. 409)

Hanefilere gore, kafir bir kimse tipki Misliman bir kimse gibi Misliman bir kdleyi satabili-
yorsa 0 zaman onu satin alma hakkina da sahip olur. Safifler buna séyle muarazada bulunur-
lar: “Sayet bu gerekce kabul edilecek olursa kafir bir kimsenin ilk olarak Musliman koleyi
satin almasi ile satin aldigi bir Misliman koleyi elinde bulundurmaya devam etmesinin de
esit olmasi gerekir.”

Safitler bu muaraza ile Hanefilerin nefyetmedigi bir seyi ispat etmislerdir. Zira Hanefiler
ilk olarak satin almakla, satin aldigini elinde bulundurmaya devam etme arasindaki esitligi
nefyetmemisler, yalnizca satma ile satin alma arasinda esitligi ispat etmislerdir. Bu acidan
Safillerin itirazinin tartisma konusu ile ilgisi yoktur. (ibn Niiceym, s. 409)

Buna sunu Omek verebiliriz: Bir kadina kocasinin 6ldigi haberi verilse, kadin iddet
bekledikten sonra bir baska erkekle evlense ve dogum yapsa, daha sonra ilk kocasi gelse, ilk
koca gocugun nesebi tzerinde dncelikli hak sahibidir. Ciinki kadinla sahih olarak iliskide
bulunma hakkina (firds-1 sahih) o sahiptir.

Buna su sekilde muéraza edilmistir: ikinci koca fasid firas hakkina sahip olup gocugun
nesebinin bu fasid firasa bagli olarak ona baglanmasi gerekir. Nitekim bir kimse sahitler
olmaksizin evlilik yapsa ve kadin bu evlilikten bir cocuk diinyaya getirse, nikah fasid oldugu
halde gocugun nesebi o adama baglanir. (ibn Niiceym, s. 410)
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ikincisi: Aslin illetinde muaraza.3
Bu tir muéraza [su (¢ yolla olur]:

a. Asildan baska bir yerde bulunmayan bir illetle [kasir illetle] yapilan

muaraza, 3%

b. Bir fer’e gectigi hususunda icma edilen illetle yapilan muéraza,37
c. Bir fer’e gectigi hususunda ihtilaf edilen illetle yapilan muéraza.38
[Bu muéarazalar]in timda batildir.

Ozii itibariyle sahih olan ve [tard ehli tarafindan] iki meselenin farkh

oldugunu ortaya koymak uzere zikredilen bir sézl biz [onlarin yapti§i gibi
degil de] mimanaa yoluyla zikrederiz.3®

365

366

367

368

369

Bu, bir kiyas ortaya koyan kimseye karsi itirazda bulunan sahsin asilda baska bir illet
zikretmek ve bunun fer’de bulunmadigini gostermek suretiyle itirazda bulunmasidir.

Bu, miiteaddi bir illete karsi kasir illetle yapilan muarazadir. Ornegin; Hanefilere gére demirle
demir degisiminde, her ikisi de tartilan madde oldugundan ve ayni cins oldugundan bunlarin
farkli miktarlarda degisimi tipki altin ve gimuste oldugu gibi faiz olur. Safiilere gore ise asil
olarak ortaya konulan altin ve giimusteki illet bunlarin vezni [tartilabilir] olmasi degil para
olmasidir. Para olma 6zelligi altin ve glimiise 6zgi olup baska bir yere intikal etmemektedir.
(ibn Niiceym, s. 410)

Bu, itirazda bulunan kisinin, tzerinde icmé& bulunan bir fer’e intikal eden illetle muarazada
bulunmasi seklinde olur. Ornegin; Hanefilere gore, bugdayda faizin gergeklesme illeti
cins birligi ve oOlcektir. Safiflere gore ise asim illeti bu olmayip saklanabilir gida maddesi
olmasidir. Saklanabilir gida maddesi olma 6zelligi piringte de bulunmakta olup piringte de
faiz gecerlidir. Ancak Hanefflere gére pirincte faizin gecerli olmasi, Safiflerin ileri stirdigi
illetten dolayi degil icméadan dolayidir. Nitekim piringte, Hanefflerin ileri siirdigu cins birligi
ve keylilik 6zelligi de bulunmaktadir. (ibn Niiceym, s. 411)

Hanefilere gore kire¢ de bugday gibi dlgekle dlclilerek satilan bir madde oldugundan kendi
cinsi ile esit olmaksizin degisilirse faiz sz konusu olur. Safiilere gore ise bugdayda faizin
illeti onun gida maddesi olmasi olup bu 6zellik meyvelere intikal eder. (ibn Niiceym, s. 411)
Bir kiyasin sahih olmasi icin, asilda bulunan bitin vasiflar degil bazi vasiflarin illet olarak
belirlenmesi gerekir. Zira bir asim butin vasiflarini illet olarak ortaya koymak batildir. Aslin
bazi 6zellikleri ile ta’lflde bulunmak ta’lilin sihhat sarti olduguna gore, asil ve fer arasinda
farkli olan bir vasfi zikrederek illeti gegersiz kilmaya ¢alismanin anlami yoktur. Clnki asil
ve fer her bakimdan birbirine esit olamaz. Burada bir kiyas gegersiz kilinmak imlendiginde
yukarida agiklandigi gibi miimanaa islemine bagvurulmasi gerekir. (ibn Niiceym, s. 411)
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EBU’L-BEREKAT EN-NESEFT 273

E. illetler Arasinda Tearuz ve Tercih

1. Tercihin Tanimi ve Mabhiyeti

illetler arasinda tearuz sdz konusu oldugunda bundan kurtulmanin
yolu tercihte bulunmaktir.

Tercih, birbirine denk olan iki seyden birinin digerine [tercihi gerekti-
ren] bir vasif yoninden Ustiin oldugunu beyan etmektir. Buna gore [birbiri
ile celisen iki kiyastan] biri digerine baska bir kiyasin destegi ile tsttinlik
saglayamaz. Hadis ve Kitap da boyledir.30Bir delil ancak i¢inde barindir-
digi glicli sebebiyle glcli olur.

Ayni sekilde bir kimseyi pek ¢ok defa yaralayan sahsa, o kimseyi bir
defa yaralayan sahistan daha fazla diyet 6dettirilemez, diyet her ikisi tara-
findan yari yariya odenir.

Sayi hisseli ortaklari bulunan bir gayri menkulde ortaklardan biri ken-
di payini sattiginda, farkli oranlarda paylari bulunan diger ortaklar esit
olarak suf’a hakki sahibi olurlar. Bu durumda satima konu olan mal, suf’a
hakki sahipleri arasinda [paylarina gore degil] kisi basina dagitilir.

2. Kiyaslar Arasinda Tercih Sebepleri

[Kiyaslar arasinda] tercih dort seyle olur:

a. Etkisinin [daha] giclii olmasi sebebiyle tercih: Kiyasla ¢elisen istih-
sanin tercih edilmesi buna drnektir.

b. illetin, ta’ITle konu olan hilkkiimde sabit kalma giicii sebebiyle tercih:

Ornegin; bizim Ramazan orucu hakkmdaki “Bu, taayyiin etmis bir
orugtur” seklindeki ifademiz, Safiilerin “Bu, bir farz orugtur” seklinde-
ki ifadelerinden daha uygundur. Cunku Séafiflerin illet olarak belirledigi
ozellik yalnizca oruca 6zgl oldugu halde bizim illet olarak belirledigimi?.
“taayyln” Ozelligi [orug disinda] emanetler, gasp edilen mallar, fasid bir
satim akdinde malin geri verilmesi gibi islemlere de yansimaktadir.

370 GCeliski halindeki iki hadisten biri, baska bir hadisin yardimiyla digerine tstiin gelemez. Yine
celiski halindeki iki ayetten biri digerine baska bir ayetin destegi ile (iStiin gelemez.
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c. illetin, asillarinin coklugu sebebiyle tercih,371

d. illetin bulunmamasi durumunda hitkmiin de bulunmamasi sebebiyle
tercih ki bu[nun adi] “aks™tir.

Tercih sebeplerinden ikisi kendi arasinda tedruz ederse, vasfin ken-
disinde olan tercih, vasfin halinde olana gore oncelikli olur. Cunki hal,
zat ile birlikte olup ona tabidir. Buna gore [gasp edilen bir mal, gasip ta-
rafindan] pisirilip kavruldugunda, mal Gzerinde mal sahibinin milkiyeti
ortadan kalkar. Cunk( [mal Gzerinde uygulanan] sanat her bakimdan zati
itibariyle mevcuttur. Malin kendisi ise bir agidan telef olmus gibidir. imam
Séafitise sdyle demistir: “Malin aslina sahip olan kimse mal lizerinde daha
¢cok hak sahibidir. Ctnki mal Gzerinde uygulanan sanat mal ile birlikte
mevcut olup ona tabidir.”

Benzerlerin ¢ok olmasi,32vasfin umumi olmasi,33vasiflarin azh§i137
ile yapilan tercih fasiddir.

3. intikal

Yukarida belirttigimiz yollarla illet oldugu ileri siriilen vasif bertaraf
edildiginde karsi tarafin yapabilecegi yegane sey intikal etmektir. Bu inti-
kal su sekillerde olur:

» [Birillete itiraz edildiginde] ilkini ispat etmek Uzere bir illeti
birakip baska bir illete intikal etmek,35

371 Birilletbir asildan, baska bir illet bircok asildan elde edilmis olsa daha ¢cok asildan elde edilen
illet daha guclu kabul edilir.

372 *“Galebeti’l-esbah” denilen bu tercih yontemi, fer’in iki asildan birine bir yonden benzedigi
halde bir baska asla daha cok yonden benzemesidir. Hanefilere gore bu sekildeki tercih fasittir.
(ibn Niiceym, s. 419)

373 Ornegin; Safiller faizle ilgili hadiste yer alan bugday, arpa, hurma ve tuz gibi maddelerde
faizin illetini “yiyecek maddesi olma” 6zelligi olarak belirlemisler ve bu 6zelligin Hanefilerin
belirttigi “keyli olma” 6zelligine gére daha genel oldugunu cunki 6lcege gelmeyen bir iki
avucluk gida maddelerini de kapsadigini belirtmislerdir. Keyli olma 6zelligi ise ancak ¢ok
miktarda olan mallari kapsar. (ibn Niiceym, s. 419)

374 Safiflere gore dort maddede faizin illeti “yiyecek olma” ézelligidir. Hanefilere gore ise “cins
birligi” ve “keylt olma” 6zelligidir. Hanefflerin illeti iki vasiftan olustugu halde Safiflerin
illeti bir vasiftan olusmaktadir. Hanefilere gore illeti olusturan vasiflarin azligi illetin tercihi
icin bir sebep teskil etmez. (ibn Niiceym, s. 419)

375 Bunadrnek olarak sunu zikredebiliriz: Kisi “Bir kimse ¢ocuga bir mal emanet etse ve ¢ocuk da
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« Ik illetle bagka bir hiikkmii ispat etmek tizere bir hiikmii birakip
baska bir hiilkme intikal etmek,36

» Baska bir hiikme ve baska bir illete intikal etmek.377

« Ik illeti degil ilk hilkmii ispat etmek Uzere bir illeti birakip
baska bir illete intikal etmek.

Dérdlncusi [yani sonuncusu] hari¢ diger yontemler sahihtir. Hz.

ibrahim’in, Nemrud’la olan tartismasinda kullandi§i delillendirme yon-
temi bu kabilden degildir. Clnku ilk hiiccet aslinda Nemrud’un iddiasini
clrittigi halde Hz. ibrahim sirf karisikli§i ortadan kaldirmak iizere baska
bir delile intikal etmistir.

376

377

bu mali telef etse tazminle yikiimli olmaz. Clinki mal sahibi, malini cocuga emanet etmekle
cocugu mali telefetme konusunda [sanki] yetkilendirmistir” dediginde karsidaki sahis, “Kisi
malini gocuga emanet etmekle cocugu mali telefetme konusunda yetkilendirmis olmaz derse
ilk sahis bu sefer kisinin gocugu yetkilendirdigini ispat etmek {izere baska bir yola basvurur.
Bu tiir intikal sahihtir. (ibn Niiceym, s. 420)

Hanefilere gore kitabet akdi her an feshedilebilir oldugundan, akdi yapan kélenin kefaret
olarak azat edilmesine engel olmaz. Buna karsi ¢ikanlar “Kitabet akdi yapan kiside kdlelik
ozelligi eksildiginden o kefaretolarak azat edilemez” demisler, Hanefiler de “Akdin feshedilme
ihtimalinin bulunmasi, akit yapan kisideki kdlelik 6zelliginin eksilmedigini gostermektedir

seklinde cevap vermislerdir. (ibn Niiceym, s. 420)

Kitabet akdi yapmis olan kélenin, bir kefarete karsilik olarak azat edilmesinin yeterli olup
olmadigi tartismasinda Hanefiler bunu yeterli gordikleri halde Safifler yeterli gormezler. Safit
mezhebine mensup birisi, bu tartismada “Bana gore burada bu kélenin kefarete karsilik olarak
azat edilmesini engelleyen sey kitabet akdi degil, bu akdi yapan Kisinin kélelik 6zelligindeki
eksilmedir” dese Hanef1 bir sahis da buna su cevabi verse bu sekilde bir intikal yapmis olur:
“Bu, tipki diger akitler gibi insanlar arasinda yapilan bir akittir. Dolayisiyla diger akitler nasil
ki bu kélenin kéleliginde bir azalma meydana getirmiyorsa kitabet akdi de azalma meydana
getirmez.” (Nesefi, 11, 386)
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EBU’L-BEREKAT EN-NESEFT

. MAHKUM BTH

Yukarida gecen delillerle sabit olan seyler iki baslikta ele alinabilir:
Hukumler ve hiikimlerin baglandidi seyler (vaz‘? hikumler).38

A. [Hak Sahibi Agisindan] Hukimler

Hiklmler dorde ayrilir:

Sirf Allah hakki olanlar.
Sirf kul hakki olanlar.

Hem Allah hakki hem de kul hakki olup Allah hakki agir ba-
sanlar. Mesela; namusa iftira sucunda uygulanan had cezasl
boyledir.

Hem Allah hakki hem de kul hakki olup kul hakki agir basan-
lar. Mesela; kisas cezasi boyledir.

Sirf Allah hakki olan hukumler sekize ayrilir:

a.

iman ve imanin fer‘i mesabesinde olan [namaz, orug, hac, zekat
gibi] mahza ibadetler. Mahza ibadetler de kendi iginde 1) Asillar
(usdl), 2) Aslin kapsamina alinanlar (levahik), 3) Asildan neset
edenler (zevaid)3@olmak lzere tge ayrilir.

Sirf cezalar. Had cezalari buna ornektir.

Eksik cezalar. Kisinin éldirdigi kimsenin mirasindan mahrum
birakilmasi buna drnektir.

Hem ibadet hem de ceza yonu olan haklar. Kefaretler buna 6r-
nektir.

Maliylikiumlilik yoni de bulunan ibadetler. Fitir sadakasi buna
ornektir.30

378 Teklifi hikiimler Azimet ve Ruhsat bashgi altinda ele alindi.

379 iman igin asil olan sey kalp ile tasdik, imanin kapsamina alman sey dil ile ikrar, imandan neset
eden seyler ise amellerdir.

380 Fitir sadakasi Hanefilerce sirf ibadet olarak gorilen zekattan farkli olarak cocuk, kéle vb.
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f. Ibadet ydnii de bulunan mali yikimlilikler. Osiir buna érnektir.
Ceza yoni de bulunan maliyikumlulukler. Harac buna drnektir.

[Zimmette sabit olmayip] bizatihi var olan haklar. Ganimet ve
madenlerden alinan beste birlik hisse buna 6rnektir.

Telef ya da gasp edilen mallarin tazmini gibi haklar ise sirf kul hakla-
ridir.

Tum bu haklar asil ve halef diye ikiye ayrilir. Mesela; imanin asli kalp
ile tasdiktir. Dil ile ikrar ise diinya ahkami agisindan kalp ile tasdikin ha-
lefi olarak mustakil bir asil olur. Yine anne-babadan birinin iman etmesi,
kucik ¢ocuklarinin iman etmis sayilmasi hususunda halef olur. Yine Ms-
liman sayilma agisindan islam yurdunda olan Miislimanlara tabi olmak
anne-babaya tabi olmanin halefidir. 3L

Benzer sekilde su ile abdest almak asil, teyemmim ise onun halefi-
dir. Bu halefiyet bize gore ézel bir sart ile kayith degildir, imam Safii’ye
gore ise zaruretten kaynaklanir.3 [Halefiyetin hangi iki sey arasinda oldu-
gu konusunda Hanefl mezhebinde bir goris ayrihdi s6z konusudur, sdyle
ki:] Eb( Hanife ve Eb( Yusuf’a gore halefiyet su ile toprak arasindayken,
imam Muhammed ve Ziifer’e gére abdestle teyemmim arasindadir. Te-
yemmum alan bir kimsenin abdest alan kimseye imamlik yapmasiyla ilgili
tartisma da bu ihtilaftan kaynaklanmaktadir.33

Bir seyin baska bir seye halef olmasi ancak nass ya da nassin delaletiy-
le olabilir. Halef olmanin sarti ise aslin, mevcut olmasi mimkiin olmakla
birlikte halihazirda mevcut olmamasidir. [Boylece hiikmin sebebi énce-
likle asil icin gerceklestikten sonra asim bir acziyet sebebiyle meydana

mikellefolmayan kimseler adina onlarin bakimini tstlenen kisi tarafindan verilir.

381 Mesela; anne-babasi daru’l-islam’da yasayan bir gocudun tabiiyeti de daru’l-lslam kabul
edilir ki bu durum ¢ocugun Misliman olduguna delil teskil eder.

382 Bize gore halefiyet mutlak oldugu icin zaruret bulunsa da bulunmasa da su bulunmadigi
takdirde teyemmi{m abdestin yerine gecer. Dolayisiyla belli bir namaz vakti girmeden de
teyemmiim alinabilir ve bir teyemmiimle birden fazla farz namaz kilinabilir. imam Safii’ye
gore buradaki halefiyet zarureten oldugu icin teyemmim namaz vakti girmeden énce alinamaz
ve bir teyemmimle ancak bir farz namaz eda edilebilir.

383 Eb0( Hanife ve Eb( Yusuf’a gore toprak suyun halefi oldugundan teyemmim alan kimse
abdest alana imamlik yapabilir. imam Muhammed ve Zifer’e gére ise teyemmim
abdestin halefi oldugundan teyemmim alan kimse abdest alana imamlik yapamaz.
(Neseft, 11, 405-406)
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gelememesinden dolayi onun yerine halefi gecer.] Bu sekilde bir seyin asil
olabilmesi icin gereken sebep gerceklesmis olur ve bdylece bir baska se-
yin asla halef olmasi mimkin olur. Asim mevcut olmasi mimkin degilse
onun icin bir haleften de s6z edilemez. Bu iki durumu, yemin-i gamds
(gerceklesen bir seyin gerceklesmedigine ya da gerceklesmeyen bir seyin
gercgeklestigine dair yalan yere yemin etme)34ile bir kimsenin gokyiziine
dokunacagina yemin etmesi3borneklerinde goriyoruz.

B. Vaz‘i Hikimler3

Huklimlerin kendisine baglandigi hususlar dért baslik altinda ele ali-
nabilir.

1. Sebep

Sebep kendi icerisinde tgce ayrilir;

a. Hakiki sebep: Hukmiin gerekliligi veya varhdi kendisine baglan-
maksizm hikme vesile olan seye hakiki sebep denir. Sebepte illete iliskin
6zellikler bulunmaz. Bununla birlikte sebeple hiikiim arasina, sebebe nis-
pet edilemeyecek olan bir illet girer.37 Buna érnek olarak birine ait mali
calmasi ya da onu 6ldurmesi igin bir kimseye yol gdsterme zikredilebilir.38

b. [illet hiilkmiinde sebep:] illet sebebe izafe edilebiliyorsa, sebep
illet hikmiinde olur [yani illet tizerine bina edilecek hiikiim sebep lzerine
bina edilir]. Buna dérnek olarak bir kimsenin, bir hayvana binerek gitmesi
ya da hayvani yaninda goturmesi [esnasinda hayvanin verecedi zarardan

384 Bu drnekte asim mevcut olmasi yani yemin edilen seyin dogrulugu imkan dahilinde olmadigi
icin, bunun halefi olan kefaret de s6z konusu olmaz. (Neseff, Il, 408)

385 Bu drnekte aslin mevcut olmasi yani yemin edilen seyin dogrulugu imkan dahilinde oldugu
icin, bunun yerine halef olarak kefaret sabit olur. Nitekim peygamberler, melekler gékyuziine
dokunabilir. (Molla Civen, Il, 408)

386 Sinnet bashgdinin hemen &éncesinde teklifi hikumler hakkinda bilgi verildigi icin muellif
burada sadece vaz’T hikiumler tizerinde durmustur.

387 Sebebi illetten ayiran sey illetin varliginin hiikmin varhgini gerektirmesidir. Sebebi sarttan
ayiran sey hikmin varhginin sartin varligina bagh olmasidir. (Nesefi, 11, 412)

388 Hirsizabir kimsenin malinin yerini gosteren kimse herhangi bir sey tazmin etmez. Zira burada
yol gosterme sadece bir sebep olup yol géSterme ile o malin ¢calinmasi arasina bir illet girmistir
ki o da calan kimsenin fiilidir ve bu fiil sebebe izafe edilemez. (Neseff, I, 412)
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sorumlu olmasi] zikredilebilir.30

C. [Mecazi sebep:] Kisinin [bir seyi ileriki bir tarihte yapacagina] Al-
lah adina yemin etmesi veya bosama ya da kéle azadini bir seyin ileride
vukuuna baglamasi mecazi sebebe drnek olarak zikredilebilir.30Ancak bu
mecaz bir 6lclide hakikate benzer. Bu sebepledir ki bosamay sarta bagla-
yan koca bu sartin gerceklesmesinden énce karisini bosasa sart batil olur,
bosama derhal gergeklesir.3l Zira tipki hakikatin bir mahalden bagimsiz
olamayacagi gibi hakikate benzerligi hasebiyle mecazi sebep de mahalli
[nikah] bulundugu surece var olacak, mahalli ortadan kalktiginda ise sona
erecektir.

[“Seninle nik&hlanirsam U¢ kere bossun” denilerek] (¢ kere bosama-
nin nik&hin varligina baglanmasi ise farkhdir. Clnki burada ileri strilen
nik&hin var olmasi sarti illet konumundadir. Dolayisiyla yukarida zikredi-
len hakikate benzerlik burada yoktur.32

Birseyinvarhgini gelecek zamana izafe etme, halihazirda sebep olup33
illetin kisimlarindan biridir.34

illete benzeyen sebep ise yukarida acikladijimiz lzere [mecazi
sebeptir].3b

389 Bu drnekte illethayvanin fiili, sebep ise ilgili kisinin hayvana binmesi ya da onun gétlinnesidir.

390 Mesela; bir kimsenin hanimina “Su eve girersen bossun” diyerek bosamayi ileride vuku
bulacak bir seye baglamasi bosanmanin vukuu icin sebep teskil eder. Buradaki sebebiyet
mecazendir. Zira o kisi eve girmezse bosama gerceklesmis olmaz. Ancak eve girmesi halinde
bosamanin meydana gelme ihtimalinden 6turd mecazi sebep denir. (Molla Civen, Il, 417)

391 Buna gore bir kimse hanimina “Su eve girersen bossun” dedikten sonra hanimini i¢ talakla
bosar ve hanimi bir baskasiyla evlenip bosanir ve tekrar ilk esiyle nikdhlanirsa daha 6nceki
sarta bagli bosamanin bir hikmu kalmaz. Yani kadin o eve girse de bosanmis olmaz. (Molla
Civen, 11,417-418)

392 Zira talak hakki nikahla elde edilir, dolayisiyla nikah talakin illeti konumundadir. Bu yizden
talakin nik&htan 6nce sabit olmasi ihtimali yoktur. Zira bir seyin, illetinden &nce var olmasi
dusiiniilemez. (ibn Niiceym, s. 431)

393 Bir kimsenin hanimina “Sen yarin bossun” demesi misal olarak zikredilebilir.

394 Molla Civen bunun sebebin ddrdiincii cesidi olarak kabul edilebilecegini sdyler. (Molla
Civen, 11/421)

395 Nesefi, illete benzeyen sebebi mecazi sebebe dahil etmek suretiyle sebep ¢esitlerini tgle
sinirlamigtir. (ibn Niiceym, s. 432)
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2. illet

Hukmdin varhginin dogrudan kendisine izafe edildigi seye illet denir.
illet yedi turludar.

a. Hem isim hem hiikiim hem de mana bakimindan illet. Satimin, mil-
kiyetin illeti olmasi drnek olarak zikredilebilir.

b. Hukim ve mana itibariyle illet olmayip sadece isim bakimindan
illet. Bir sartin gerceklesmesine baglanmis icap érnek olarak zikredilebilir.

c. Hukam itibariyle illet olmayip isim ve mana bakimindan illet. Mu-
hayyerlik sartiyla satim,3 mevkaf satim, bir vakte izafe edilmis icab, he-
niiz bir yili dolmamis nisap miktari mal ve kira akdi 6rnek olarak zikredi-
lebilir.

d. Sebebe benzer illet. Bir kimsenin kdle olan yakinini satin alma-
si, 6lim hastalig1,37 Eb( Hanife’ye gore sahitlerin tezkiye edilmesi drnek
olarak zikredilebilir.3BAyrica illetin illeti olan her sey de bu gruba girer.38

e. Illete benzer vasif. [iki vasiftan olusan illetlerde] vasiflardan her-
hangi biri boyledir.40

396 Muhayyerlik sartiyla satim milkiyetin nakli konusunda; satim kelimesi mulkiyeti nakleden
bir akit icin konuldugundan ismen, satim akdi milkiyetin stbutunu gergeklestirdigi icin
manen illettir. Ancak milkiyetin naklini derhal gerceklestirmediginden hilkmen illet degildir.
(ibnii’I-Ayni, s. 322)

397 Olim haftalifina yakalanan kimse, malvarlijinin tigte birini asan ba§ista bulunmamasi
hususunda varislerin hakkinin korunmasi icin hacir altina alinir. Burada 6lim hastaligi hacrin
illetidir. (ibn Niiceym, s. 436)

398 Muhsan bir kimsenin zina ettigine dort kisi sahitlik etse sonra da baska kimseler bu sahitlerin
glvenilir oldugunu belirtseler, bu tezkiye zina eden sahsin recmedilmesinnn dogrudan illeti
olmamakla birlikte sebebe benzer illeti olur.

399 Mesela; katilin oku atmasi, maktuliin 6lmesinin illetidir. Ancak buradaki illet olma keyfiyeti
illetin illeti olma seklindedir. Zira katilin yay! ¢ekip birakmasi okun harekete ge¢mesinin
illeti, okun harekete gecmesi hedefe dogru gitmesinin illeti, okun maktule ulasmasi viicuduna
saplanmasinin illeti, viicuduna saplanmasi ise élimunn illeti olur. Sonucta kisinin oku atmasi
maktul in 6luminin illeti kabul edilir ve oku atan katil olur. Ancak okun atilmasiyla maktuliin
O6lmesi arasma zaman girmesi hasebiyle illetin varligi hikmin varhgini ilk andan itibaren
gerektirmedigi icin buna sebebe benzer illet denir. (ibnii’I-Ayni, s. 323)

400 Mesela; faizin illeti olan iki vasfin (cins ve dl¢l birligi) bir arada bulunmasi ismen, manen ve
hikmen illetin bulunmasina 6rnek teskil ederken, bu iki vasiftan sadece birinin bulunmasi bu
tar illete 6rnek teskil eder. (Molla Civen, Il, 430-431)
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f. isim bakimindan degil, hiikiim ve mana bakimindan illet. [iki vasif-

tan olusan illetlerde] ikinci vasif boyledir.

g. Mana bakimindan illet degil isim ve hikim bakimindan illet. Yol-

culuk halinin [oru¢ tutmama, namazlari kisaltma] ruhsati igin illet olmasi,
uyumanin abdestin bozulmasinin illeti olmasi drnek olarak zikredilebilir.

[Ehl-i stinnete gore] nasil ki bir fiili yapma guci (istitaat) kisiye fiil

oncesinde degil fiille birlikte veriliyorsa ayni sekilde hakiki illet de hi-
kiimden 6nce bulunamaz. Bilakis hikimle illetin ayni anda var olmalari
zorunludur.41

Bazen sebep miisebbebin, delil de medlalindin yerini alir. Bu durum

uc seyden kaynaklanabilir:42

401

402
403

404

m  Zaruret ve aczden kaynaklanmasi. Efendinin milk edindigi cari-
yeyle iliskiye girmeden 6nce cariyenin hamile olup olmadiginin
anlasiimasi icin bir middet beklenilmesi buna 6rnektir.48

m ihtiyattan kaynaklanmasi. Cinsel iliskinin haram oldugu durumda
ona gOturecek [0pme, sehvetle bakma, oksama gibi] seylerin de
haram olmasi buna drnektir.

m  Zorlugun ortadan kaldirilmasi. Yolculuk, kadinin temizlik done-
minde bulunmasi drnektir.4%

3. Sart

Hukmin varhgi kendisine bagh olmakla birlikte hilkm{ zorunlu ola-

Bu ifade yukarida birinci ¢esit olarak zikredilen ismen, hikmen ve manen illet olan hakiki
illet icin gecerlidir. (Molla Civen, |1, 432)

Bu aciklama illet ve sebep bahislerinin her ikisini de kapsamaktadir. (Molla Civen, Il, 434)
Zira sahip olunan cariyenin hamile olup olmadiginin baska tirlu anlagiimasi imkansizdir,
zorunlu olarak bir muddet beklenilmesi gerekir. Bu érnekte bir muddet bekleme, cariyenin
hamile olmadiginin sabit olmasi yerine konur. (Nesefi, 11, 434-435)

Namazlari kisaltma, oru¢ tutmama gibi ruhsatlar agisindan yolculuk hali, tespiti zor olan
mesakkatin yerini alir. Bosama agisindan ise kadinin temizlik déneminde bulunmasi kocasinin
onunla cinsel iliskiyi arzulamasi yerini tutar. Zira koca hanimini, ancak onunla cinsel iliskiye
girmeyi arzuladigi dénemde bosayabilir. Kocanin hanimiyla cinsel iliskiye girme arzusu
icinde olup olmadiginin tespitinde zorluk olup bu zorlugu ortadan kaldirmak tizere kadinin
temizlik déneminde bulunmasi bu durumun yerini alir. (Molla Civen, 1, 436)
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rak gerektirmeyen seye sart denir. Sart bese ayrilir:

a. Mahza sart. [Bir erkegin karisina “Eve girersen bossun!” demesi
durumunda] bosamanin gerceklesmesi kendisine baglanan “eve girme” fi-
ili buna drnek verilebilir.

b. illet hilkmiinde sart. Cukur kazmak, ficty1 delmek érnek olarak zik-
redilebilir.4b

c. Sebep hiikmiinde sart. Bir kimsenin kdlenin ipini cdzmesi sonrasin-
da kolenin kagmasi 6rnek olarak zikredilebilir.

d. Hikmen degil ismen sart. “Bu ve su eve girersen bossun” soziinde
oldugu gibi bir hikmun varhginin iki ayri sartin gergeklesmesine baglan-
masI ha&linde 6nce meydana gelen sart [evlerden birine girmesi] buna 6r-
nektir.

e. Sirf alamete benzer sart. Zina eden kimsenin muhsan4%olmasi buna
ornektir.407

Bir s6zde yer alan ifadenin sart oldugu iki yoldan biriyle bilinir:

» Sigasiyla bilinir. Sart harflerinden birinin bulunmasi buna o6r-
nektir.

e [ClUmle kurulusundan elde edilen bir] delaletle bilinir. “Evle-
necedim kadin u¢ talakla bostur” ifadesinde oldugu gibi. Bu
ornekte vasif anlam itibariyle nekra bir kelimeyi niteledigi igin
sart manasi verir.4BAyni ctimle belli bir kadin hakkinda soy-
lenseydi delalet yoluyla sart manasi ¢ikmazdi. Sart edatinin

405 Bir ¢ukura bir seyin duslp telef olmasi igin o ¢gukurun kazilmis olmasi sarttir. Burada telef
olmanin illeti diusen seyin agirhgidir. Ancak kendi milki disinda bir yere gukur kazan
kimsenin, oraya distp telefolan seyleri tazmin etmesi acisindan cukur kazma, illet hiikmiinde
sart kabul edilir. Fi¢i icinde bulunan bir yagin, ficinin dis midahaleyle delinerek zayi olmasi
icin bir delme fiilinin bulunmasi sarttir. Burada telef olmanin illeti yagin akici olmasidir. Ne
var ki bu vasfa hiikmi nispet etmek uygun olmadigindan hikim sarta nispet edilir ve ficlyi
delen, tazminle ylikimlu olur. (Molla Civen, II, 438)

406 Akil-balig, hir ve Misliman olup sahih bir nikahla cinsel iliskiye girmis kimse.

407 Kisinin muhsan olmasi, zina etmesi halinde recm cezasinin uygulanmasi hususunda alamettir.
(Nesefi, 11, 445)

408 Ornekte evlenme vasfi kadin igin zikredilmis olup burada kadin isaretle belirli hale gelmis bir
sahis degildir. Her ne kadar kadm lafzi el takisiyla nahiv olarak marife olsa da burada nekra
olmaktan maksat isaretle belirli hale getirilmemis olmaktir. (Molla Civen, Il, 449-450)
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kullaniimasi halinde ise her iki durumda da [vasfin belirli ya
da belirsiz bir kelimeye baglanmasiyla] sart manasi anlasilir.

4, Alamet

Hukmn varligini gerektirmedigi ve hikmun varligi kendisine bagli
olmadigi halde hikmin kendisiyle bilindigi seye alamet denir. Mesela;
zina eden kisinin muhsan olmasi, recm cezasinin uygulanmasi icin bir ala-
mettir. Dolayisiyla bir kimsenin muhsan olduguna sahitlik eden kimseler
recm cezasi uygulandiktan sonra sahitlikten dénseler bile recmedilen kim-
senin diyetini tazmin etmezler.
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Ehliyetin var olup olmadigi hususunda akla itibar edilir. insanlar akI
melekeleri itibariyle farkl farkl yaratilmiglardir.

Es’ari mezhebine gore vahiy olmadan akla itibar edilmez. Bir konuda
vahiy geldiginde akla degil vahye itibar edilir.

Mutezile mezhebine gore ise akil, iyi gérdigi seyin vacip olmasini,
kot gordigi seyin de haram olmasini ser‘ illetlerden daha ziyade gerek-
tirir. 4B Dolayisiyla Mu'tezile akilla gelisen bir hiikmun, ser‘i delille konu-
labilecedini kabul etmez.410

Mutezile akil sahiplerinin hakki talep etmeme ve imam terk etme hu-
suslarinda mazur goérilemeyecegini soyler. Akli melekeye sahip ¢ocuklar
bile imanla mikelleftir. Kendisine vahiy ulasmayan kimse iman etmese
ama inkar da etmese yine de cehennem ehlinden olur.41l

Biz ise kendisine vahiy ulasmayan kimsenin sadece akilla mukellef
olmayacagi gorusuni benimsiyoruz. Boyle bir kimse iman etmemis olsa
bile inkar etmiyorsa mazur sayilir. Ancak Yice Allah boyle bir kimseye
yeterince deneyim elde etme imkani verir, akibetin ne olacagini idrak ede-
bilmesi icin ona yeterince sure verirse vahiy ulasmasa bile mazur olmaz.42

Es’arflere gore herhangi bir inanca sahip olmayan ya da sirk icerisinde
bulunan bir kimse kendisine vahiy ulasmadan bu hal tzere 6lirse mazur
sayilir. Onlara gore akli melekesi olsa bile kiiclik gocugun imani gegerli
degildir. Bize gore ise bdyle bir cocuk her ne kadar muikellef olmasa da
imam gecerlidir.

409 Mu‘tezile’ye gore ser‘Tilletler bir seyin vacip olmasini bizatihi gerektirmez, unutarak yemenin
orucu bozmamasi érneginde oldugu gibi bazen bunlara aykiri hikiimler olabilir. Ayrica ser‘?
delille sabit olan seyin neshedilme ihtimali vardir. (ibn Niiceym, s. 445)

410 Mesela; cennette Allah’in gérilecegini, kabir azabim kabul etmezler. (Molla Civen, II, 456)

411 Zira akil tek bagina iman1 vacip kilar. (ibn Niiceym, s. 445)

412 Zira akil sahibi bir kimseye distnup idrak etmesi igin yeterince siire verilmesi, kalbin gafletten
uyanmasi noktasinda vahyin gelmesi mesabesinde kabul edilir. (ibn Niiceym, s. 446)
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111. MUKELLEF (MAHKUM ALEYH)

A. Ehliyet Tarleri

Ehliyetin iki turd vardir: Vicub ehliyeti ve eda ehliyeti.

1. Vicub ehliyeti

Viicub ehliyetinin varligi zimmetin varhgina dayanir. insan dogdu-
gunda onu borclu ve alacakl olmaya ehil kilan zimmete sahiptir. Ancak
maksat bor¢lanmanin kendisi degil [borcun eda edilmesidir].413 Bundan
dolayr hikmunin yani borcun edasinin mumkin olmamasi durumunda
bor¢ sabit olmaz. Dolayisiyla ¢cocuk lzerinde, telef ettigi malin tazmini,
satin aldigi bir malin bedeli, evlendigi kadinin nafakasi gibi kul hakki olan
borglar sabit oldugu halde kisas, mirastan mahrum olma gibi cezalar sabit
olmaz. Allah hakki olan borglardan ¢ocuk lzerine vacip oldugu sdylene-
bilecek borglar onun hakkinda sabit olur. Osiir ve harac buna érnektir. Co-
cugun uzerine vacip oldugu sdylenemeyecek borg¢lar onun hakkinda sabit
olmaz. Bu sebeple ¢ocuk ne [namaz, orug¢ gibi] mahza ibadetlerle ne de
had cezalariyla yukimlu olur.

2. Edaehliyeti

Eda ehliyeti iki tarladar:

a. Eksik eda ehliyeti: Bu ehliyet, aklin eksik ya da bedenin 6zirli ol-
masindan kaynaklanan eksik kudrete dayanir. AkIT melekesi yerinde olan
cocukla buldg cagma ermis akli zayif kimsenin ehliyeti boyledir. Edanin
sahih olmasi en azindan bu tir bir ehliyetin bulunmasina baglidir.

b. Tam eda ehliyeti: Akim ve bedenin tam olmasiyla meydana gelen
eksiksiz kudrete dayanir. Edanin vacip olmasi ve kisinin mukellef olmasi
bu tur ehliyete baghdir.

413 Molla Civen, I, 456.
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Bu konuda [eksik eda ehliyetine sahip kimselere dair] hukiumler altiya
ayrilir. Bunlarin tgu Allah haklarniyla ilgilidir:

Ozi itibariyle iyi olup kotii olma ihtimali olmayan seyleri ¢o-
cugun eda etmesi halinde sahih olur. Fakat edanin ¢ocuk igin
baglayici oldugu séylenemez. Bunun 6rnegi Allah’in varligina
imandir.

Oz itibariyle kot olup iyi olma ihtimali bulunmayan seyleri
cocugun yapmasi mazur gortlemez.44Allah’in varligini inkar
buna Ornektir.

Bu ikisi arasinda olan diger seyleri cocugun eda etmesi sahih
olur, ancak bundan dolayi ¢ocuk herhangi bir mesuliyet tstlen-
mez.45Namaz buna 6érnektir.

Diger ucl ise Allah haklarindan degildir:

Gocugun tamamen yararina olan bir seyi yapmasi gecerlidir.
Hibeyi kabul etmesi buna ornektir.

Tamamen zararina olan bir seyi yapmasi gecersizdir. Malini
vasiyet etmesi ve esini bosamasi boyledir.

Bu ikisi arasinda olan tasarruflarinin gecerli olmasi ise velisi-
nin iznine baghdir. Alisveris boyledir.

Bu konuda imam Safii sdyle demistir: “Cocugun, velisi aracthgiyla
elde edebilece§i menfaatler konusunda kendi irade beyani muteber de-
gildir. Musliman olmasi ve alisveris yapmasi 6rnek olarak zikredilebilir.
Velisi aracihiyla elde edemeyece@i menfaatler konusunda ¢ocugun irade
beyani muteberdir. Lehine yapilan vasiyeti kabul etmesi, (bosanma sonra-
sinda) anne-babasi arasinda tercihte bulunmasi érnek olarak zikredilebilir.

414 Cocugun dinden donmesi gegerlidir, bu durumda hanimi bain talakla bos olur, Misliman
akrabalarina mirasci olamaz. Ancak dinden dondigu igin dldurilmez. (Molla Civen, I1, 469)
415 Mesela; baslayip yarim biraktigi bir ibadeti kaza etmesi gerekmez. (Neseff, Il, 471)
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B. Ehliyeti Kaldiran veya Zedeleyen Durumlar

Ehliyeti kaldiran veya zedeleyen durumlar semavi ve miiktesep4i6ol-
mak Gzere iki tarladir.

1. Semavi Arizalar

Semavi arizalar sunlardir;

a. Kugukluk: Cocuk ilk donemlerinde ehliyet agisindan akil hastasi
gibidir. Fakat akil melekesine sahip oldugunda eksik eda ehliyetine sahip
olur.

Yetiskin bir kimseden [herhangi bir sebeple] dusme ihtimali bulunan
[had cezalari, kefaret gibi] seyler bu donemdeki ¢ocuktan duser. [Yetiskin
bir kimseden dismeyen iman etme yukiumliligiune gelince;] ¢ocuk uze-
rinden imanin farziyeti hikmi dismez. Bu sebepledir ki iman ettiginde
[mendup degil] farz olan bir vazifeyi yerine getirmis olur.417 Ancak iman
etmekle yikimli degildir. Ozetle ifade edersek iman etme sorumlulugu
olmadigi icin imani terk etmekle gunah islemis olmaz.

Gocuk acgisindan bir zararin séz konusu olmadigi tasarruflari ise bizzat
yapabilecegi gibi onun adina velisi de yapabilir.

Bize gore kicuk [tam eda ehliyetine sahip olmadi§i icin] mirascisi
olacagi kisiyi 6ldirmekle onun mirasindan mahrum kalmaz.418Ancak kafir
ya da kole olmasi halinde mirastan mahrum kalir.419

b. Akil hastaligi: Akil hastaligi sebebiyle butun ibadet yakumlulikle-
ri ortadan kalkar. Akil hastaliklari strekli olmayan kimselerin, akIT mele-
keleri yerinde olmayan donemleri uykudaymis gibi kabul edilir.40 Ancak
akli melekelerini kaybettikleri donemin; namaz icin bir gln bir geceyi as-

416 insanin kendi katkisi, irade ve ihtiyariyla meydana gelenlere miiktesep, bdyle olmayanlara ise
semavi denir.

417 Zira iman farz ve mendup diye ayrilmaz, sadece farzdir, (tbn Melek, s. 339)

418 Zira nefs-i midafaa gibi sebeplerle yetiskin bir kimseden mirastan mahrum kalma cezasinin
disme ihtimali vardir.

419 Zira kafir ya da koéle olma durumunda yetiskin bir kimsenin mirastan mahrum kalma
hikmuntn dismesi s6z konusu olmaz.

420 Dolayistyla bu donemde kagirdigi ibadetlerini kaza eder. (Molla Civen, Il, 480)
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mamasl, orug i¢cin Ramazan ayinin tamami boyunca siirmemesi, zekat igin
bir yih asmamasi gerekir.2l Eb( Yusuf zekat yukimluluginiun diusmesi
icin yilin yaridan fazlasini [akil hastasi olarak gecirmis olmayi] yeterli go-
rar.

c. Akil zayifhgr (Ateh): Akl zayif olan kimse tum hikumlerde akli
melekesi olan ¢ocuk gibidir. Akil zayifhgi, kisinin s6zIi ve fiili tasarruf-
larinin gecerli olmasina engel teskil etmez. Fakat akil zayiflig1 kisiden
birtakim sorumluluklari kaldirir.42 Ancak telef ettigi mallari tazmin so-
rumlulugu ise kalkmaz. Zira telef eden kimsenin ¢ocuk ya da akh zayif
olmasi telef edilen malin dokunulmazhigini ortadan kaldirmaz. Cocuk gibi
akli zayif olan kimse de dinT hikiimlerle mikellef degildir. Akl zayif olan
kimsenin bir velisi olur. Ancak akl zayif kimse bir baskasinin velisi ola-
maz.

d. Unutma: Unutma, Allah hakki olan seylerin kisi izerine vacip ol-
masini engellemez. Fakat orucluyken unutarak yeme, igme, hayvan keser-
ken besmele ¢ekmeyi unutma, [U¢ ya da dort rekatl bir namazda] unuta-
rak ilk oturusta selam verme drneklerinde oldugu gibi unutmanin sikhkla
gorildugu durumlar mazur gortlmdastir. Kul haklarinda ise hicbir sekilde
mazur gérilmez.

e. Uyku: Uyku hali kisiyi aklini ve duyularini kullanmaktan aciz kilar.
Dint hiikumlerle mikellef olmaya bir etkisi olmamakla birlikte miikelle-
fiyeti Kisinin uyandidi ana kadar geciktirir. Kisinin bir seyi tercih etme
iradesini ortadan kaldirir. Dolayisiyla [Kisinin uyku halinde] esini bosama,
kélesini azat etme, islam’i kabul etme, dinden dénmeye dair sdyleyecegi
sozler higbir sonu¢ dogurmaz. Yine namazda uyuklayan kimsenin bir sey
okumasinin, konusmasinin, kahkaha ile giilmesinin de bir hikmu yoktur.

f. Bayilma: Bayilma, insanin akli melekesini ortadan kaldirmamakla
birlikte aklini ve duyularini zayiflatan bir tir hastaliktir. Akil hastalijindan
farklidir. Zira akil hastahigi akli melekeyi bisbitiin yok eder. Bayginhk
hali, szl tasarruflarin herhangi bir sonu¢ dogurmamasi agisindan uyku
hali gibidir. Hatta [Kisinin tercih etme iradesini ortadan kaldirma husu-

421 Bu sirelerin asilmasi halinde uyku hikiumleri uygulanmaz. Yani ilgili ibadetlerin kazasi
gerekmez.

422 Mesela; hanimini bosamasi gegerli olmaz, alim-satimi velisinin izni olmadik¢a gecerli olmaz.
(Molla Civen, Il, 485)
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sunda] uyku hélinden daha etkilidir. Nitekim her halukarda [kisi ister bir
yere yaslansin ister yaslanmasin] bayilma abdesti bozar. Bayginlik bazen
uzun surebilir. Bu durumda eda yukimluligi ortadan kalkar. Bundan do-
lay! bir gln bir geceden daha uzun sirerse namaz yukumluligi kalkar.
Ancak bayginlik halinin Ramazan ay1 boyunca stirmesi nadir oldugu icin
buna itibar edilmez.43

g. Kolelik: Kaolelik, baslangic itibariyle serialin inkarciligin cezasi
olarak koydugu, ehliyeti daraltan hikmfT bir durumdur. Devaminda [ceza
olma vasfi kalkar ve] ser’T bir hikiim olarak varhigini surdirir.24 Kélelik,
kisiyi milk edinilmeye ve tizerinde baska tiirli tasarruflarda bulunulmaya
elverisli hale getirir. Kolelik, ziddi olan azad olma gibi bdlinme kabul
etmeyen bir vasiftir.45 imameyn’e gore azad etme de bdlinme kabul et-
mez. Aksi takdirde sebep bulunmadan sonucun4®%ya da sonu¢ bulunmadan
sebebin bulunmasi s6z konusu olur. Zira azad etmenin bélinmesi azad
olmanin da béliinmesini gerektirir. Eb( Hanife ise azad etmenin bélinme
kabul edecegini, zira azad etmenin kisinin mulkiyetini izale etmesinden
ibaret oldugunu, kéleligin disurilmesi veya azad olmanin sabit olmasi an-
laminda olmadidini, dolayisiyla imameyn gibi diisinmeye gerek olmadi-
gini ifade eder.

Kolelik mulkiyet sahibi olmaya engel teskil eder. Zira kdlenin kendisi
mulkiyet altinda olan bir mal konumundadir. Dolayisiyla kdle ve efendi-
siyle 6zgirlik anlasmasi yapan kdle (mukateb), cariye edinemez ve hac
farizasini yerine getiremez.47 Kolelik, mal disinda bir seyin mulkiyetine
sahip olmaya ise engel teskil etmez. Mesela; kdlenin evlenme ve kisas
talebinde bulunma hakki vardir. Yine kisas cezasini hak ettigine dair ikrari
da gecerli olur.

Kolelik; zimmet sahibi olma, veli olma, [d6rt kadinla] evlenebilme

423 Bir kimse Ramazan ay! boyunca baygin kalsa bile ayildiginda orucunu kaza etmesi gerekir.
(ibn Niiceym, s. 461)

424 Baglangig itibariyle bir Mislumani koélelestirmek mumkin olmasa da kdélelestirilen bir
gayrimuslim Misliman olsa bile kdlelik vasfi devam eder.

425 Bir kimsenin bir kismi kdle bir kism1 hiir olamaz.

426 Azad etme bélunebilir olsa ve efendi buna binaen kélesinin sadece bir kismini mesela yarisini
azad etse, azad olma bélinemeyecegi icin kdlenin yine tamami hiir olacakti. Bu durumda
koélenin, efendisinin azad etmedigi diger yarisi da hir olur ki bu, sebep bulunmadan sonucun
olmasi anlamina gelir.

427 Yerine getirse bile nafile olur, (ibn Melek, s. 346)
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gibi yetkinlik vasiflarina tam manasiyla sahip olmaya da engel teskil eder.

Hayat hakkinin dokunulmazhgi konusunda kéleligin olumsuz bir
etkisi yoktur [yani kdlenin de can dokunulmazligi vardir]. Cunki doku-
nulmazhgin [iki tird olup bunlarin birincisi] ihlali kisiyi glinahkar yapan
dokunulmazhiktir ki bu imanla elde edilir. [Dokunulmazhgin ikinci tird
ise] kisas ve diyeti gerektiren dokunulmazhktir ki bu da islam tlkesinde
yasanmakla temin edilir. Kéle bu konuda [iman sahibi olma ve islam iilke-
sinde yasama konusunda] hiir gibidir. Bundan dolayi kéleyi kasten dldiiren
hir kimse kisasen oldiralir. Ancak kolelik, hataen dldurme hélinde dde-
necek miktara etki eder.48

Efendisinin [savasa katilmasina] izin verdigi kdlenin eméan vermesi
gecerlidir. Yine kendisine ticaret izni verilmis kélenin had veya kisas ge-
rektiren bir sugunu ve tiketilmis ya da halihazirda mevcut olan bir mah
caldigini ikrar etmesi gecerlidir. Ticaret izni verilmemis kdlenin ikrarlari
ise ihtilaflidir.

h. Hastalik: Hastalik, kisinin mukellef olmasina ve sézlii tasarruflari-

na etki etmez. Fakat hastalik 6lime mdincer olup 6lim ise tam anlamiyla
bir acizlik oldugu icin bu tir hastaliklar acizlik sebeplerinden biri sayilir.
Boyle bir kimse gucu nispetinde ibadetlerle yukumlidur. Kisinin 6limd,
haleflerinin onun yerine ge¢cmesi icin illet oldugu gibi 6élimle sonuglanan
hastalik da baslangicindan itibaren [alacakli ve mirascilara ait] haklarin
korunmasi konusunda hastanin tasarruflarinin kisitlanmasina sebep teskil
eder. Ancak borclu ya da varislerin haklarinin ilismedigi mal varligi Gize-
rindeki tasarruflara hastaligin bir tesiri olmaz.

Hastanin; hibe, malini disiik bedelle satmasi gibi feshi kabul eden tim
tasarruflari derhal gegerlilik kazanir. Fakat geregi halinde [miras¢i veya
alacaklilarin haklari igin] akit feshedilir. Feshi kabul etmeyen tasarruflar
ise 0lim sartina baglanan tasarruf gibi kabul edilir. Mesela; alacakli veya
mirasgilarin haklarinin taalluk ettigi koéle azadi boyledir.49 Bir kimsenin

428 Bir kole hataen éldiruldiginde akile kdlenin kiymetini 6der, ancak édenecek miktarin hir
icin 6denecek diyetten az olmasi gerekir. (ibn Niiceym, s. 465)

429 Hasta olan kimse kolesini azad ettiginde, kdle disindaki mal varhi§i borglarina yetmiyorsa
ya da mal varliginin 1/3’ini asarak mirasgilarin hakkini izale ediyorsa kélenin azad olmasi
haftanin élimiine bagh kalir. Hasta 6liinceye kadar miidebber kdle gibidir, dldiginde hir
olur. Ancak alacaklilarin veya mirasgilarin haklarim kazanip 6demesi gerekir. Sayet alacakli
ya da mirascilarin haklari taalluk etmeseydi azad etme derhal yurirlik kazanacakti. (Molla
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rehin verdigi kdlesini azad etmesi ise bundan farkl olup [kdle haricindeki
mal varhigi borcunu 6demek icin yeterli geliyorsa] derhal yururlige girer.
Zira rehin alan kimsenin hakki, kéleyi elinde bulundurmakla sinirhidir, ko-
lenin rakabe milkiyetine dair degildir.

1. Adet ve lohusahk hali: Bu iki hal ehliyeti ortadan kaldirmaz. Ancak
kadinin namaz kilabilmesi i¢in bu iki halin bulunmamasi sarttir. Bu sartin
bulunmamasi halinde kadin i¢cin namazi eda yikumlulugi kalkar. Orucun
sahih olabilmesi icin de bu iki h&lin bulunmamasi, kiyasin hilafina nass
ile sart kilimmistir.40Ancak bu héllerde orug tutulmamasi hitkmi bugtinle-
rin kaza edilmeyeceg@i anlamina gelmez. Zira orucun kazasinda bir zorluk
yoktur. Halbuki bu hallerde kilinmayan namazlarin kazasi gerekmez.

k. Olim: [Olimin dinyaya dair hiikimlere etkisi dort kisimda ele
alinabilir.]

a. Ancak hayattayken yerine getirilebilen yikimliluklerdir ki bunla-
rin dinyevi hikmi (yani eda edilme zorunlulugu) olimle birlikte sona
erer. Zekat ve diger ibadetler buna 6rnektir. Sadece [bu tir ibadetlerin ye-
rine getirilmemesinden kaynaklanan uhrevi hilkiim yani] giinah baki kalir.

b. Baskasinin ihtiyaci igin konulan yikumliltklerdir. Bu durumda sa-
yet ayna bagh bir hak s6z konusu olursa ayn varhigini sirdirdiigu strece
hak da devam eder.43l Sadece zimmette sabit olan borg ise varligini sir-
duremez. Ancak olen kimsenin geriye mal birakmasi ya da zimmetteki
borcun kefil olan bir bagskasinin zimmetiyle desteklenmesi halinde borg
varligini surdirir. Bundan [yani sadece zimmette sabit olan borcun 6lim
halinde varhigini siirdirememesinden] dolay!r Eb( Hanife sdyle demistir:
“Iflas ederek 6len bir kisinin borcuna kefil olmak gecerli olmaz.”42Ticaret
yapmasina izin verilmemis bir kdlenin bor¢ ikrarinda bulunmasi durumu
ise boyle degildir [yani bu kimseye kefil olunabilir]. Zira kélenin zimmeti

Civen, 11, 504, 506)

430 AbdeStsiz ve cuntp olan kimse orug tutabildigi icin kiyasa gore hayiz ve nifas halindeki
kadinin da orug tutabilmesi gerekirdi. Ancak nass bu hallerde orug tutulamayacagi hiikmini
getirmistir. (Molla Civen, I, 507)

431 Mesela; 6len kimsenin daha énce rehin biraktigr mal tizerinde rehin alan kimsenin hakki baki
kalir. (Molla Civen, Il, 509)

432 Kefil olmak, zimmetin zimmete eklenmesi anlamina gelir ki 6linin zimmeti varhgini
surdirmedigi icin bir baska zimmetin onun zimmetine eklenmesi s6z konusu olmaz. (Molla
Civen, Il, 509-510)
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tamdir. Baskasinin ihtiyaci ic¢in vacip kilman yukdmluluk, [zekat, yakin-
larin nafakasi gibi] bagis kabilinden olursa 6limle ortadan kalkar. Ancak
kisi 6lmeden 6nce dédenmesini vasiyet etmisse mal varliginin tgte birlik
kismindan 6denir.

c. Oliiniin hakki olarak konulan hikiimler. Oluniin ihtiyaci giderilince-
ye kadar bu yukumlulikler baki kalir. Bundan dolayi ihtiyaci gozetilerek
[brraktigi mal varligindan] 6nce kefen ve defin masraflari karsilanir. Sonra
borglari 6denir, ardindan malinin Ugte biriyle vasiyeti yerine getirilir. Son
olarak kalan mal halef olarak mirascilarina verilir. Miras 6llye neseb yo-
luyla ve evlilik bagiyla baglh olan kimselere ya da her iki bag da olmaksi-
zin din kardesi olan kimselere43verilir.

Bundan [yani Olimun bu haklarin yerine getirilmesine engel olma-
masindan] dolayi kdlenin 6zglrlugline kavusmak icin efendisiyle yaptigi
anlasma efendinin 6limdnden sonra varhigini strdirir. Yine yeterli mal
varligi birakmissa kdlenin 6limiinden sonra da anlasma varhigini sirdirdr.

Bize goOre kadin, d6len kocasini iddet muddeti icerisinde yikayabilir.
Zira iddet suresince kocanin kadin tizerinde nikah akdinden dogan mulki-
yet hakkl devam eder. Ancak koca olen karisini yikayamaz. Zira kadinin
olimiyle kocanin onun tzerindeki nikdhtan dogan mulkiyet hakki sona
erer.

d. Oluniin ihtiyacini karsilamaya elverisli olmayan hiikimler. Kisas
cezasl boyledir. Zira bu ceza 6linun yakinlarinin iclerindeki atesi son-
dirmek igin konulmustur. Kisinin hayatta olmasinin yakinlarina birtakim
faydalari olmasi hasebiyle cinayet bir bakima 6lenin yakinlarina yénelik
su¢ kabul edilir. Bundan dolayi kisas cezasini uygulatma hakki dogrudan
6lenin yakinlari igin sabit olur.43%Yine yaralanan bir kimsenin affetmesi
gecerli olacagi gibi yaralinin 8liminden dnce mirasgilarinin affetmesi de
gecerli olur.

Eb( Hanife kisas cezasini uygulatma hakkinin miras olarak intikal
etmedigini sdylemistir. Ancak kisas uygulatma hakki disip ceza diyete
ddnerse miras olarak intikal eder. Diyette oldugu gibi kisas cezasini uygu-

433 Mirascisi olmayan kimsenin biraktigi miras Mislimanlarin ihtiyaclarina sarf olunmak tizere
beytiilmale kalir. (ibn Melek, s. 353)

434 Once dlen kimse igin sabit olup soma yakinlarina intikal etmesi séz konusu degildir. (Molla
Civen, Il, 516)
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latma hakki da esler icin sabit olur.

435

436
437

438

Olen kimse ahirete iliskin hiikiimler konusunda sag olan kimseler gi-
bidir.45

2. Miktesep Arizalar

Ehliyeti zedeleyen miktesep arizalar yediye ayrilir:

a. Bilgisizlik (cehalet): Bilgisizlik turleri sunlardir:

Ahirette mazeret teskil etmeyen bilgisizlik. Buna 6rnek ola-
rak sunlar sayilabilir: Allah’i inkar edenin cehaleti, bid’at ehli
kimselerin Allah’in sifatlari ve ahiret hallerine dair cehaleti,
isyankar kimselerin [devlet baskanma itaate dair] cehaleti -ki
bunlar adil kimselere ait telef ettikleri mallari tazmin ederler,-
efendisinden g¢ocuk doguran cariyenin satilmasina fetva ver-
mek gibi Kitab ve stinnete aykiri ictihad edenlerin cehaleti.

Hakkinda sahih ictihad bulunan ya da stpheli bir konuda ceha-
let.4% Bu tir bir cehalet 6zir ve stuphe olarak kabul edilebilir.
Mesela; hacamat yaptiran bir kimsenin orucun bozuldugunu
zannederek bilerek bir seyler yiyip icmesi bdyledir.437 Babasi-
nin cariyesiyle helal oldugu zanniyla zina eden kimsenin ceha-
leti de 6rnek olarak zikredilebilir. Bu durumda bu kimseye had
cezasl uygulanmaz.43

[Mazeret sayilan bilgisizlik] Daru’l-harpte Miusliman olup
Islam diyarina hicret etmemis kimsenin cehaleti boyledir. Bu
kimsenin dinT vecibelerini bilmiyor olmasi onun icin mazeret
sayilir. Benzer sekilde su érnekler de 6zir kabul edilen ceha-
lete 6rnek teskil eder: Suf’a hakki sahibinin ilgili milkin sa-

Olii igin kabir, cocugun besigi gibidir; bagkasi lizerindeki haklan, baskasinin onun tzerindeki
haklari, elde ettigi sevap ve giinahlar varliini siirdirir. (ibn Melek, s. 355)
Aciklama icin bk. ibn Melek, s. 357.

Bu konuda imam Evzai’ye ait, hacamatin orucu bozacagina dair sahih bir ictihad vardir.
Dolayisiyla bu kimsenin cehaleti mazur gorulir ve kefaret gerekmez. (Molla Civen, I, 530)
Zira baba ve ogulun mallarinin bir arada bulunmasi ve birbirlerinin mallarindan
faydalanmalari hususunda 6rf bulunmasi hasebiyle buradaki cehalet stpheli bir konudadir.
(ibn Melek, s. 357)
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tildigim bilmemesi; evli cariyenin, efendisinin kendisini azad
ettigini ya da bu durumda muhayyerlik hakkinin bulundugu-
nu bilmemesi;4® bakire kizin velisinin kendisini nikahladigini
bilmemesi; vekilin ve ticaret yapmasina izin verilmis kolenin
kendilerine vekalet veya izin verildigini ya da bu yetkilerinin
alindigini bilmemeleri.

b. Sarhosluk: ilac icme, baski ve tehdit altinda ya da zaruret halinde
sarap i¢me gibi mibah olan bir yolla sarhos olan kimsenin durumu ba-
yilmis kimsenin durumu gibidir. Sarhosluk, esini bosamak, kélesini azad
etmek de dahil bitiin tasarruflari gecersiz kilar. Ancak haram yolla meyda-
na gelen sarhosluk kisinin mukellefiyetini ortadan kaldirmaz, kisinin dini
hikimlerden sorumlulugu devam eder, bosama, azad etme, alim-satim
gibi so6zIu tasarruflari ve ikrarlari gecerlidir. Ancak dinden dénmesi ve sirf
Allah hakkr olan bir had cezasini gerektiren suca dair ikrari gegersizdir.

c. Gayr-i ciddilik (hezl): Hezl, bir lafzin ne hakiki ne de mecazi mana-
si kastedilerek kullanilmasidir ki bu sahiden sdylemenin ziddidir. Sahiden
soylemek, bir lafzi hakiki veya mecazi manasini kastederek kullanmaktir.
Hezlin bulunmasi, o lafzin doguracagi hikmdn tercih edilmedigi, o hiikkme
razi olunmadigi anlamina gelir. Ancak lafzin dile getirilmesi konusunda
riza vardir. Bu durum, satim akdinde ebedilik kaydiyla sart muhayyerligi-
nin bulunmasi gibidir.40

irade beyaninin gayr-i ciddi kabul edilmesi, dil ile agik bir sekilde sart
kosulmus olmasina baglidir. Ancak akit esnasinda zikredilmesi sart degil-
dir. Sart muhayyerligi ise bu acgidan farkhdir. [Clinki onun akit esnasinda
zikredilmesi sarttir.]

Telcie (danisikli islem)44L de hezl gibi ehliyeti ortadan kaldirmaz. [Tel-
cie ¢ sekilde olabilir:]

439 Nikahl cariyenin, efendisi onu azad ettijinde muhayyerlik hakki vardir. Sayet cariye
efendisinin kendisini azad ettigini ya da bu durumda efendisinden ayrilip ayrilmama
konusunda muhayyer oldugunu bilmiyorsa bunlari égrendiginde bu hakkini kullanabilir.
(Molla Civen, Il, 533)

440 Nitekim sart muhayyerligi de akdin hikmiinin heniiz tercih edilmedigi, o hiikkme razi
olunmadigr anlamina gelir. Ancak sart muhayyerliginde de akdin kurulmasi kisinin kendi
tercihi ve rizasiyla gergeklesmistir. (ibn Melek, s. 359)

441 ki kisinin aralarinda anlagip hakikatte yapmadiklari bir akdi insanlarin huzurunda yapmis
gibi gostermeleri telciedir. (Molla Civen, Il, 541)
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[Birincisi akdin var olup olmamasina dair telcie:] Taraflar akdi ger-
cekte yapmayacaklari konusunda dnceden anlasmis ve sonrasinda da akdi
bu minval tzere gergekte yapmadiklari noktasinda hemfikir iseler sozles-
me, sliresiz sart muhayyerligi bulunan akit gibi fasittir.

Taraflar akdi gostermelik olarak yapmaktan vazgectikleri yani akdi
gercekten yaptiklari noktasinda hemfikir iseler akit gegerli ve baglayici
olur, dncesinde yaptiklari anlasma hikmdunu yitirir.

Taraflar akdi telcie ile yapip yapmadiklarini hatirlamadiklarini séyli-
yorlarsa ya da akdi telcie ile yapip yapmadiklari hususunda anlagsmazli-
ga diiserlerse akit Ebi Hanife’ye gore sahihtir, imameyn’e gore ise sahih
degildir. EbO Hanife bu meselede “Akitlerde genel kural sahih olmaktir”
prensibini isletmistir. imameyn ise “Aslolan, aksine bir delil bulunmadik-
ca 6nceden yapilan telcienin varligini sirdirmesidir” prensibine gore ha-
reket etmislerdir.

[ikincisi] telcienin bedelin miktarinda olmasidir. [Mesela; saiim ak-
dinde hakikatte bine anlasan taraflarin akdi goriniirde iki bine yapmalari
halinde;]4R sayet taraflar akdi telcie ile yapmaktan vazgectikleri noktasin-
da hemfikir iseler bedel iki bindir. Taraflar akdi telcie yapip yapmadik-
larini hatirlamadiklarini sdyluyorlarsa ya da anlasmazliga diserlerse EbQ
Hanife’ye gore telcie hiikiimstzdir ve akit esnasinda telaffuz edilen bedel
[iki bin] gecerlidir. imameyn’e gore ise telcieyi kabul etmek zorunludur,
telcieden kaynaklanan bin birim fazlalik hikimsizdar. Akdi telcie Gzere
yaptiklarinda hemfikir iseler bedel iki bindir.

[Uclincisti] telcienin bedelin cinsinde olmasi. [Mesela; satim ak-
dinde hakikatte yuz dirheme anlasan taraflarin akdi goriintste yiz dinara
yapmalar1.]J43Bu durumda satim akdi her haliikarda sahihtir.

Telcie, konusu mal olan bir akitte yapiimamissa, mesela bosama, azad
etme, yemin gibi bir konuda yapilmissa ilgili hadis44 geregi telcienin bir
hiukmu olmayip bu tasarruflar gecerlidir.

442 Molla Civen, Il, 544.

443 ibn Melek, s. 361.

444 *Ug sey vardir ki ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir; nikah, talak ve yemin.” Hadisin
bazi rivayetlerinde yemin yerine azad ge¢cmektedir. Dolayisiyla bu dort konuda gayr-i ciddi
beyanlarin da gecerli olacagi hilkmii nasla sabittir. (ibn Melek, s. 362)
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Telcienin nikah gibi, konusu mal olmamakla birlikte dolayli olarak bir
malin 6denmesini gerektiren bir akitte olmasi durumunda; taraflar akdin
var olup olmamasi hakkinda telcie yapmislarsa akit baglayici olup telcie
hikumstizdir.

Sayet nik&h akdindeki telcie mehrin miktarinda ise [mesela; mehir ha-
kikatte bin dirhemken goérindste iki bin dirhem derlerse]4btelcieden vaz-
gectiklerinde hemfikir olurlarsa mehir bedeli iki bin, telcie tzerine akdi
yaptiklarinda hemfikir olduklarinda ise mehir miktari bin dirhem olur. Bu
konuda herhangi bir sey hatirlamadiklarini séylemeleri veya ihtilafa dis-
meleri halinde ise nikah akdi bin dirhem mehirle kurulmus olur. iki bin
dirhem mehirle kurulacag! gérisiinde olan da vardir.

Sayet nikdh akdindeki telcie mehrin cinsinde olursa; telcieden vazgeg-
tiklerinde hemfikir olmalari halinde mehir akit esnasinda belirlenen sey
olur. Akdi telcie ile yaptiklarim veya bu konuda bir sey hatirlamadiklarini
soylerler ya da ihtilafa diiserlerse mehr-i misil gerekir.

Telcienin muhalaa, bir bedel karsiligi azad etme, kasten adam 6ldir-
mede belli bir diyet miktari Gzerinde anlagsma gibi belli bir malin elde edil-
mesine yodnelik akitlerde olmasi halinde; [mesela muhalaa akdinde] taraflar
akdin var olup olmamasi hususunda telcie yapmislar ve akdin bu minval
iizere yapildiginda hemfikir iseler imameyn’e gére bosanma gercekles-
mistir, bedelin édenmesi gerekir. Ciinkii imameyn’e gore telcie muhalaa
akdine tesir etmez. Onlara gore taraflar telcieden vazgectiklerini séyleseler
ya da ihtilafa dlsseler de sonug degdismez.

Eb0 Hanife’ye gore ise taraflarin akdin telcie ile yapildiginda hemfikir
olmalari h&linde bosanma gerceklesmez. Telcieden vazgectiklerinde hem-
fikir olduklarinda ise bosanma gercgeklesir ve bedelin 6denmesi gerekir.
Sayet ihtilafa duserlerse telcieden vazgectiklerini soyleyenin beyani dik-
kate alinir. Bir sey hatirlamadiklarini sgylemeleri h&linde icma ile bosan-
ma gerceklesir ve bedelin 6denmesi gerekir.

Sayet muhdlaa akdindeki telcie bedelin miktarinda ise; akdi telcie tize-
rine yaptiklarinda hemfikir iseler Imameyn’e gére bosanma gerceklesir ve
bedelin tamaminin 6denmesi gerekir. Ebd Hanife’ye gore ise bosanmanin
gerceklesmesinin kadinin tercihine birakilmasi gerekir. Telcieden vazgeg-

445 ibn Melek, s. 362.
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tiklerinde hemfikir olduklarinda bosanma gercgeklesir ve bedelin tamami-
nin 6denmesi gerekir. Telcie konusunda bir sey hatirlamadiklarini sgyle-
meleri halinde de bosanma gerceklesir ve bedelin édenmesi gerekir.

Sayet muhalaa akdindeki telcie bedelin cinsinde ise; imameyn’e gore
butiin durumlarda akit esnasinda zikredilen bedelin 6denmesi gerekir. Eb{
Hanife’ye gore ise taraflar telcieden vazgectikleri hususunda hemfikir
olurlarsa akit esnasinda zikredilen bedelin 6denmesi gerekir. Sayet akdi
telcie Uzerine yaptiklarinda hemfikir iseler bosanmanin gecerliligi kadinin
akit esnasinda zikredilen bedeli 6demeyi kabulline bagli olur. Sayet taraf-
lar telcieye dair bir sey hatirlamadiklarini sdyliyorlarsa bosanma gercek-
lesir ve akit esnasinda zikredilen bedelin 6denmesi gerekir. Sayet ihtilafa
diserlerse telcieden vazgectiklerini sdyleyen tarafin sézii kabul edilir.

Sayet hezl (gayr-i ciddi beyan) [satim, kira akdi gibi] feshi kabul eden
bir seyin ya da [nikah, talak gibi] feshi kabul etmeyen bir seyin ikrarinda
olursa ikrar hiikiimsiiz olur.

Dinden donmeye dair gayr-i ciddi beyan insani kiifre gotirar. Kisinin
kifre girmesi, gayr-i ciddi soyledigi seyi inanarak sdylemis oldugundan
degil [zira inanarak sdylemiyor], bu sozleri telaffuz etmekle dini hafife
almis olacagindandir.

d. Sefeh [Tedbirsiz davranma hali]: 46 Sefeh, Kisiyi dinin geregi olan
seylere aykiri davranmaya sevk eden tedbirsizlik halidir. Mesela; aslinda
dinen mesru olan bir seyi israf ve savurganlik diizeyinde abartarak yapmak
boyledir.

Sefeh hali ehliyeti ortadan kaldirmadigi gibi dini hikiumlere de tesir
etmez. Ancak sefeh halinde bulunan kimse buldga erdiginde mallarinin
hemen kendisine verilmeyecedi noktasinda nassa dayali icma vardir.

Sefeh hali Eb( Hanife’ye gore hicbir sekilde kisinin sozli tasarrufla-
rinin kisitlanmasini gerektirmez. imameyn’e gore ise sefeh halinde Kisi,
hezl halinin gecersiz kilmadigi [nikah, talak gibi] s6zli tasarruflarinda ki-
sitlanamaz [hezl halinin gecgersiz kildi§1 satim, kira gibi tasarruflarinda ise
kisitlanir]. 47

446 Kisinin akli melekeleri tam oldugu halde akim ve dinin gereklerine aykiri olarak tedbirsiz
davranmasi hali.
447 Molla Civen, Il, 559.
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e. Yolculuk: Kisinin ikamet ettigi beldeden uzun sureli ¢ikmasi halidir.
Sirenin en azindan ¢ gin olmasi gerekir. Yolculuk héli ne ehliyeti ne
de dint hikumleri ortadan kaldirir. Ancak mesakkate sebep oldugu icin
yolculugun bizzat kendisi, mutlak olarak [ister mesakkate yol agsin ister
acmasin]4#Bbazi hukumlerin kolaylastiriimasini saglar. Hastalik ise boyle
degildir. Zira hastaliklar gesit cesittir.40

Yolculuk hali, dort rekath farz namazlarin kisaltilmasina ve Rama-
zan orucunun kazaya birakilabilmesine neden olur. Ancak insanin kendi
istegiyle yola ¢cikmasi ve yolculugun insan icin kacinilmaz bir zorunluluk
olmamasi hasebiyle bir kimse yolcuyken oruca baslasa ya da ikamet ettigi
beldede oruca baslayip sonra yola ¢iksa orucunu bozmasi mibah olmaz
-hasta ise boyle degildir.- Sayet orucunu bozacak olursa, oru¢ tutmamay!
mubah kilan yolculuk halinin bulunmasi bir stiphe kabul edileceginden
kefaret 6demesi gerekmez. Fakat 6nce orucunu bozar sonra yola ¢ikarsa
keféaret yukimlulugu dismez. Hasta olmasi ise boyle degildir.40

Yolculuga ait bu hiikiimlerin, heniiz illet tamam olmadan [illet i¢ gun-
luk yolculuk yapmaktir] kisinin kendi beldesinden yola ¢ikmasiyla basla-
yacag! sunnetle sabittir. Boylece ruhsat gerceklesmis olur.

f. Hata: ictihada dayal olan hata Allah hakki olan seylerin diismesine
elverisli bir mazeret kabul edilir.

Hata, cezalarda da stiphe olarak kabul edilir. Bundan dolay1 hataen sug
isleyen kimse gtinahkar olmaz, had ve kisas cezalarina garptiriimaz.

Kul haklarinda ise hata mazeret olarak kabul edilmez. Bir kimse ha-
taen de olsa birinin malini telef etse tazmin eder, yine bir kimseyi hataen
Oldiirse diyetini 6der. Hataen esini bosayanin bosamasi gecerli olur. Ha-
taen satis yapanin akdi kurulmus olur. Ancak karsi taraf da onun hataen

448 ibni’l-Ayni, s. 366.

449 Orug tutmak bazi hastaliklar icin zararliyken bazilari icin faydalidir. Dolayisiyla bizatihi
hukimlerin hafifletilmesine sebep teskil etmez. (Neseff, Il, 562)

450 Kisi orucunu bozduktan sonra gin igerisinde oru¢ tutmamay! mibah kilacak bir haftaliga
tutulsa kefaret gerekmez. Zira haftalik hayiz hali gibi semavi bir 6zurdir. Gunin son
kisminda hasta olan kisinin hasta oldugu zaman zarfinda orug¢ tutma yukimlaligi kalkar.
Orug yukumliluginin kalkmasi bir gin icinde bdlinemeyeceginden yani kisinin ginin bir
kisminda orugla yikimltu olup bir kisminda olmamasi séz konusu olmayacagindan gunin
basindan itibaren yiukimliu olmadigi kabul edilir.
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yaptigini kabul ederse akit, cebir altinda yapilan akit gibi [fasid] olur.
g. ikrah: ikrah4liic tirlidir:

* Tam ikrah (ikrah-i mulc?).42 Bu tur bir ikrah kisinin rizasini
yok edecegi gibi tercih etme iradesini (ihtiyarini) de fasid kilar.

 [Eksik ikrah, ikrah-i gayr-i milci].&31krahin bu tiirii ise Kisinin
rizasini yok eder ama tercih etme iradesini fasid kilmaz.

» Kisinin ne rizasini yok eden ne de tercih etme iradesini fasid ki-
lan ikrah. Kisinin babasim, annesini ya da oglunu hapsetmeye
yonelik tehdit bu tlr ikraha ornektir.

Ikrah tiim cesitleriyle, ehliyeti ortadan kaldirmadi§i gibi dini hiikiim-
lerin varhgina tesir etmez. ikrah aninda kisinin zorlandigi fiili yapmasi
hususunda farkl hikimler vardir. Bazen farz, bazen haram, bazen mibah
olur. Bazen de yapma hususunda ruhsat vardir.

Ikrah Kisinin tercih etme iradesini ortadan kaldirmaz. Bir seyin mey-
dana gelmesinde tehdit altinda bulunan kimsenin tercihi ile tehdit eden
kimsenin tercihi bir arada bulundugunda imkan nispetinde tehdit edenin
tercihinin esas alinmasi [fiilin ona nispet edilmesi] gerekir.44 Sayet bu
mimkin olmazsa fiil tehdit altinda bulunan kimsenin tercihine bina edilir
[yani ona nispet edilir ve sonuclarindan o sorumlu olur].46

Ikrah altinda bulunan kimsenin sézli beyanlarinda onu tehdit eden
kimsenin aleti olarak kabul edilmesi uygun olmaz. Zira bir kimsenin bas-
kasinin diliyle konusmasi gecerli olmaz. Dolayisiyla szl beyanlarin hiik-
mu ikrah altinda beyanda bulunana ait olur. Bosama ve benzeri feshi kabul
etmeyen ve gecerliligi rizanin bulunmasina baglh olmayan sézIi beyanlar
ikrah ile hikimsiz héle gelmez. Satim ve benzeri feshi kabul eden ve
gecerliligi rizanin bulunmasina bagl olan s6zli beyanlar da sdyleyene at-
fedilir, ancak rizanin bulunmamasi sebebiyle bu beyanlar fasid olur.

451 Bir kimseyi tehdit ederek hukuken yapmakla mukellef olmadigi bir isi yapmaya zorlamak.

452 ikrahin bu tiiriinde kisinin canina veya bir organina yonelik tehdit iceren baski vardir.

453 Doévme, hapsetme gibi tehdit iceren baskilar bu tiir ikraha 6rnek teskil eder.

454 Mesela; birini 6ldiirmeye zorlama drneginde éldiirmeye zorlanan kimse, zorlayan kimsenin
elindeki alet gibi kabul edilebilir ve dldirme fiili zorlayan kimseye nispet edilir. (Molla Civen,
11, 573)
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Baski ve tehdit altinda yapilan ikrarlarin higbiri gecerli olmaz. Zira ikra-
rin gecerli olmasi ikrar edilen seyin var olmasina baglidir. Halbuki baski ve
tehdidin bulunmasi ikrar edilen seyin hakikatte var olmadigina delalet eder.

[Baski

[Baski
tarlidur:

ve tehdit altinda yapilan] fiiller ikiye ayrilir:

Birincisinin hikmu s6zlt beyanlar gibidir. Bu tir bir fiili yapan
kimsenin, onu tehdit edenin aleti olarak kabul edilmesi uygun
olmaz. Mesela; kisinin baski ve tehdit altinda bir seyi yemesi
ya da zina etmesi boyledir. Dolayisiyla fiil sadece yapana nis-
pet edilir. Zira bir kKimsenin baskasinin agziyla yemek yemesi
tasavvur edilemez.

Ikincisi: Fiili yapan kimsenin, onu tehdit edenin aleti olarak ka-
bul edilebilecegi fiiller. Bir kimseyi 6ldirmek, bir mal telef et-
mek gibi fiiller boyledir. Bu tir fillerde kisas cezasi tehdit edene
uygulanir. Ayni sekilde diyeti de tehdit edenin akilesi dder.

ve tehdit altinda yapilan] fiillerin haram olma keyfiyeti ise dort

Haramlik hukmunin dismesi ve ruhsat hikimlerinin gecerli
olmasi ihtimali bulunmayan fiiller. Zina etmek, bir Mislimani
katletmek boyledir.

Haramlik hiukmunin dismesi ihtimali bulunan fiiller. Sarap
icme ve murdar hayvanin etini yeme boyledir.

Haramhik hikmunin dusme ihtimali bulunmayan, ancak ruh-
sat hiikimlerinin gecerli olmasi ihtimali bulunan fiiller. Dille
Allah’1 inkar etmek boyledir.

Haramlik hikmuniin dismesi ve ruhsat hikimlerinin gecerli
olmasi ihtimali bulunmakla birlikte baski ve tehditle haram-
hik hikmi dismeyen fiiller. Baskl ve tehdit altindaki kimse-
nin baskasinin malini yemesi boyledir.4% Dolayisiyla bu son
iki sikta baski ve tehdit altinda bulunan kimse boyun egmez ve
bunun sonucunda oldirdlirse sehit olur.

456 Baskasina ait malin yenilmesi, mal sahibinin izniyle mibah olur, ancak baski ve tehdit altinda
mubah olmaz.



