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Zahirinde Muskil Bulunan

HADIS
YORUMLARI

Ibnu 1-Miineyyir

Kur'an ayetlerinde oldugu gibi, hadislerin de muhkem ve mutesébih kisim-
lari vardir, bunlarin anlasilmasi ancak hadislerdeki muhkem esaslara irca
edilmekle ve dilin imkanlarini bu gibi naslari anlamaya seferber etmekle
mimkindir.  Elinizdeki eserde ibnu'l-Muneyyir mitesabih  hadislerin
uzunca tevillerinden ziyade kisa ve 0zll, tenzihe uygun teviller yapmis,
¢ogunlugu itibariyle Allah'in sifatlarindan olusan 27 adet mutesabih hadisi

tevil etmistir.



iBNU’L-MUNEYYIR

ibnii'l-Miineyyir, Zilkade ayinin
Ucuncld gununde 620 yilinda dogmus,
iskenderiye'’de  Rebiiilevvel ayinin
baglarinda 683/1284 yilinda, 63 yasin-
da vefat etmistir. Fikih, usul, nahiv,
tefsir, kiraat, neseb, beyan ve insa
ilimlerinde ve 0Ozellikle edebiyat ve
belagat ilminde biyik bir alim olmus-
tur. Degisik sahalarda eserler kaleme
alan ibni'l-Miineyyir'in hadis sahasin-
daki en meshur eseri, Buhari'nin bab
basliklariyla ilgili yazmis oldugu
ei-Kevakibu'd-Derart fi Munasebeti
Teracimi'l-Buharl isimli eseridir. Yine
Tefsiru Mugkilati Ehadis bi  Sekli
Zahiriha adli yazma nusha da muellife
ait onemli eserlerden birisidir. Muellifin
tefsir alaninda kaleme aldigi eserler
arasinda ise  el-Bahru'l-Kebir  fi
Bahsi't-Tefsir, el-intisaf fi ma Tedamme-
nehii'l-Kessaf mine'l-i'tizal, ve et-Teysi-
ru'l Acib fi Tefsiru'l Garib isimli
calismalari zikretmek mumkuandar.
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ONSOZ

Kur’an ve hadisler dinin en temel iki kaynagidir. Sonraki
donemlerde ortaya ¢ikan ilimlerin hemen hepsi temelde bu iki
kaynaga dayanmaktadir. Hadislerin dili ya fizikT aleme ya da me-
tafizik aleme aittir. Fiziki aleme ait bilgiler daha kolay anlasilabi-
lir nitelikte olmasina ragmen, fiziki alemin verileriyle metafizik
alemin muhataba sunulmasi tesdbih sebebi olmaktadir. Mesela
“yed” lafzi bilinen anlami itibariyle insana ait bir uzva karsilik
gelmektedir, dolayisiyla fiziki &leme ait bir kullanimdir. Fakat
ayet ve hadislerde ontolojik agcidan tamamen farkli olmasina rag-
men ayni lafzin Allah Teald hakkinda kullanildigr gértulmekte-
dir. iste tam bu noktada fiziki alemin lisaniyla fizik 6tesi ali bir
durum ifade edilmis olmaktadir. iste buna miitesabih denir. Keli-
me anlami itibariyle mutesabih benzesme demektir. Yani hadis-
lerde ayni anda hem Allah hem de insanoglu hakkinda musterek
kullanilan lafizlar -her ne kadar zéhiren benzesseler de- aslinda
battnuyle ayni anlami ifade etmis degildir.

S6z gelimi sathi bir nazarla bakildigi zaman hem Allah hem
de insanoglu hakkinda musterek kullanilan yed lafzinin, ben-
zesmesinden yola ¢ikarak Allah’a insanbi¢imci durumlari izafe
etmek kacinilmaz olacaktir. Nitekim tarihi strecte bu yanlisa
disen firkalar olmustur. Bir yandan sirekli mintesiplerine tev-
hit ve tenzih ilkesini hatirlatan islam dininin elbetteki Allah



Teéld hakkinda bu tirden yorumlara kapi acmasi beklenemez.
Bu sebeple ilahi kelam ve nebevi stinnet, beserin hissedebildigi,
algilayabildigi kelime ve kavramlar tizerinden, anlatilmasi zor ve
ali hakikatleri besere takdim etmistir. Bunu yaparken de dilde-
ki mecazi ve edeb? kullanimlardan istifade etmistir. Zira mecéaz
gunluk dilde bile siklikla kullaniimaktadir. Mesela Turkcemizde
bile mal yuksek fiyatla satan kimseye “YUksek fiyat bicti.” deriz.
Boylesi siradan bir meselenin izahinda bile mecaz vardir. iste
dilde bu denli yaygin olan mecazi ve edebi kullanimlari, mi-
tesabih lafizlarin yorumunda g6z ardi etmek tutarh degildir.

Bu noktanin Gzerinde israrlar duran alimler ilk dénemler-
den itibaren mutesabih konusuna deginmisler ve konuyla ilgili
eserler kaleme almislardir. Bu alanda gayret sarfeden alimlerden
birisi de ibni’l-Miineyyirdir. isminden de acikca goérildugi
Uzere eser, zahiri tzere yorumlanmasi problemli hadisleri konu
etmektedir. Tonii’l-Mineyyir’'in bu eserinin éncelikle Misir ve
Suleymaniye Kuatuphaneleri’nde kayith bulunan Tefsiru Mus-
tercimeyi onun Uzerinden yaptik. Fakat tercime bittikten sonra
eserin Riyad Mens? el-isa tarafindan Tefsiru M iiskilati ehadi-
se Yuskilu zahirihdl ismiyle tahkik edildigini 6grendik ve eseri
temin ederek yapilan terciimeyi bastan sona kontrol ettik. Her
ne kadar eserin bashginda “Muskil” kaydi dusilmuis olsa da eser
bastan sona mutesabih hadislerin anlasiimasindaki temel ilke-
lerden, metodlardan ve yorum 6rneklerinden s6z etmektedir. Bu
sebeple eserin tercimesine “Hadiste Mutesabih Problemi” ismi
verilmistir.

Tercime esnasinda yer yer bazi notlar ilave ederek eserin
daha iyi anlasiimasina katki sunmak hedeflenmistir. Eserin ter-

1 ibnirl-Muneyyir, Tefsiru Muskilati Enadise Yiiskilu Zahiriha, thk. Riyad
Menst el-isa, Amman, Darii’'l-Feth, 2013/1434.



ciimesine girmeden evvel, giris bolimiinde ibnu 1-Mineyyir’in
hayati, eserleri ve 6zellikle mezkdr eserinin muhtevasi tzerinde
durulmustur. Sonrasinda ise eserin tercimesine gecilmistir. Ter-
cime edilen metnin daha rahat anlasiimasi i¢in, gerektigi olctide
aralara basliklar konmustur.

Son olarak ilmi calismalar saglikh ve dizenli bir ortam
gerektirir. Bu baglamda haklarini fazlasiyla ihlal ettigim halde,
kendi haklarindan feragat ederek bana huzurlu ve mutlu bir ¢a-
lisma ortami hazirlayan kiymetli esim Necla Hanim’a ve biricik
oglum Orhan’a tesekklir etmek onlara olan vefa ve minnetimin
bir geregidir. Ayrica on yasinda Cankiri’nin sirin ilgesi Sabano-
zU’'nde baglayan ve yaklasik 23 senedir devam eden tahsil ha-
yatim boyunca, maddi manevi desteklerini her daim yanimda
hissettigim, hayir dualarini almaktan dolayi feraha erdigim ¢ok
kiymetli babam Mehmet Bodur’a ve sevgili annem Sati Bodur’a
-asla haklarini ifa etmeye yeterli gelmese de- sonsuz tesekktir-
lerimi iletirim.

Gayret bizden muvaffakiyet ise Ylce Allah’tandir.

Dr. Osman Bodur

Briuksel, 2017



ibnu 1-Miineyyirin hayat ve metoduyla ilgili giris bdlimiinde zikredilecek bu
bilgiler, 2012 yilinda Usul Dergisinde yayinlanan Miitesabih Hadislerin "Yoru-
mu Baglaminda ibnu 1-Miineyyir'in (6. 683/1284) Tefsiru Muskilati Ehadis
bi Sekli Zahiriha Adl Eseri isimli makalenin gozden gecirilmis ve az da olsa
geKstirilmis seklidir, (bk. Usdl: islamArastirmalari, 2012, sayr: 17, s. 107-130)



Yuce Allah’in insanogluna rehber olarak gonderdigi Hz.
Peygamberin (s.a.v.) en buyuk mucizesi Kur’an ile Hz. Peygam-
berden (s.a.v.) nakledilen hadisler, islam dininin temel kaynak-
lari olarak, 6teden beri Musliman toplumun gindeminde hep
canli kalmiglardir. islam alimleri, nazil oldugu dénemden itiba-
ren ildhi hitabi anlama cabasi i¢erisinde olduklari gibi, Kur’an’in
hayata aktarilmasi da diyebilecegimiz stinnetin gelecek nesillere
salim bir sekilde intikal edebilmesi i¢in mustesna gayretler orta-
ya koymuslardir.

Kurandan hareketle murad-1 ilahlyi anlama ugrunda orta-
ya konan gayretler neticesinde nasil devasa bir tefsir killiyati or-
taya ¢ikmissa, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozlerini dogru anlama
ve yorumlama hedefine matuf gayretlerin sonucunda da serh
edebiyati ortaya ¢ikmistir. Serh edebiyati, sistematik ve objektif
degerlendirildigi takdirde Peygamber’in soézlerini dogru anlamak
ve hadisler etrafinda gelismis geleneksel dini bilgiye ulasmak
mumkuin olacaktir. Gegmis donemde yapilan hadis serhleri icin-
de eskimeyen ve orijinaligini yitirmeyen alanlardan birisi de mu-
tesédbih hadislerin serhleridir.

Mitesédbih kavrami, tefsir, fikih usulli ve kelam gibi bircok
ilim dalinda tartismalara kapi agmis temel kavramlardan birisi
olarak dikkatleri cekmektedir. Ancak tefsir, fikih ve kelam ilim-



lerinde mutesabihatla ilgili pek ¢cok calisma yapilmis olmasina
ragmen, hadis ilimlerine dair eserlerde mustakil olarak ele alin-
mamis, maskilt’l-hadTis ilminin bir alt bashdi olarak tahlil edil-
meye calisiimistir.3

Ne var ki erken sayilabilecek bir donemde Unlu hadis ve
fikih alimi Tahavi (0.321/933), “Kur’an’in oldugu gibi hadisin
de mutesabihati vardir.” diyerek, hadiste mutesabihat konusuna
dikkat cekmis4 sonraki dénemde ise kelamci kimligiyle taninan
ibn Farek (0.406/1015), “Kuranda muhkem, miitesabih ayrimi
vardir. Mutesdbihler ancak muhkeme irc edilerek anlasilabilir.
Aynen bunun gibi hadislerin de muhkem ve mutesabih kisim-
lari vardir ve bunlarin anlasiimasi ancak hadislerdeki muhkem
esaslara irca edilmekle ve dilin imkanlarini bu gibi naslari anla-
ma ugruna seferber etmekle mumkuindur.” diyerek konuya daha
genis bir agcidan bakmistir.5

Ayrica son dénemde hadis ilmi ile alakall bazi eserlerde mu-
tesdbihin tanimi, “Birden fazla méanaya gelebilen, zahirT manasiyla
anlasilmasi da beser akli yoninden guclik arz eden, bu sebeple
aciklanmasi ve yorumlanmasi gereken hadis.” seklinde yapilmis-
tir.6

Bu tanimin ne kadar isabetli oldugu aciktir. Zira dikkat
edildiginde gorilecektir ki hadisler icerisinde aklen anlasiimasi

3 Benzeri bir yorum icin bk. bk. Selahattin Oz, Kadi Abdiilcebbar ve Kadi
Beydavinin Mutesabih Ayetlere Yaklasiminin Mukayesesi, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi) M.U.S.B.F., istanbul, 2011, s. 61.

4 EbG Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi Tahavi, Serhu
Muskilil-Asar, thk. Suayb el-Arnav(t, Beyrut: Muiessesetur-Risale,
1994/1415,1/221-222.

5  ibn Forek, Eb0 Bekir Muhammed el~Hasen el-isbahani, Kitabu Miiski-
li'l-Hadfs ev Te'vilu1-Ahbaril-Mutesabihe, thk. Daniel Gimaret, Dimask,
2003. s.3.

6  Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar Sozlugi, IFAV, 3. Basim, istanbul,
2009. S.235-236.



zorluk arz eden ya da birden ¢cok anlama geldiginden dolayi yan-
lis anlasiilmaya musait pek ¢ok rivayet vardir. O halde muteséabi-
hi, ayet ve hadisleri icine alacak bir sekilde tarif ederek onun
kapsamina, insanoglunun butin yonleriyle idrak etmekten aciz
kaldigi kevni mucizeleri, gaybi haberleri ve Allah’in sifatlariyla
ilgili naslari dahil etmek hem dogruya daha yakin olmakta hem
de kelimenin etimolojik anlamina daha uygun dismektedir.7

Bir baska agidan mutesdbih kavramini, “Bu dunyadaki var-
hiklar icin kullanilan bir takim kavramlarin ya da nitelendirmele-
rin metafizik konularda ve 6zellikle Allah ile ilgili olarak kullanil-
masindan kaynaklanan ve bu benzerligin dogurdugu problemin
adidir.”8 seklinde tanimlamak da mimkiindir. Ote yandan ha-
dis sarihlerinin 6nde gelenlerinden ibn Hacer (6. 852/1449),
Bedreddin Ayni (6. 855/1451) basta olmak lzere daha pek ¢ok
sarihin ozellikle metafizik aleme ait bazi hadislerde gecen ifa-
deleri “mutesabih” seklinde nitelemeleri, s6z konusu kavramin
hadisler icinde yaygin olarak kullanildigini géstermektedir.9

Ne var ki hadislerin de mutesabihleri oldugunu vurgulayan
ibn Farek Kitabii M tiskilil-HadTs ev Teviliil-Ahbaril-M iitesabi-
he adli eserinde mutesabih hadislerin hangi ilke ve metodlar ¢er-
cevesinde tevil edileceginin érneklerini vermistir. Bu sdylemiyle
ibn Farek, daha sonraki devirlerde takip edilmis ve onun eseri
Uzerine serh, hasiye ve muhtasar turia calismalar yapilmistir. Bu

7 M. Sait Simsek, Kuran m Anlagiimasinda iki Mesele, Kitap Diinyasi Yay.,
Konya, 2012. s.31.

8 M. Hayri, Kirbasoglu, “Mitesabihat Hakkmdaki Yaklasimlarin Degerlen-
dirilmesi ve Yeni Bir Yaklagim Onerisi” (1. Kuran Sempozyumu, Teblig-
ler-Muzakereler), s. 363-374, Ankara 1994. s. 369.

9 Ornek icin bk ibn Hacer, Fethiil-Bari, Beyrut: Darirl-Marife.
X111/401,432; Ayni, Umdetil-Karf, Beyrut: Daru ihyai’-ttrasi’l-arabf,
1X/305; X1/325; Aliyyul-kari, Mirkatul-Mefatih, Daru’l-fikr, Beyrut,
2010/1432,1/90; 11/152; 111/208; V1/192; X1/450.



durum bize, ibn Farek’in mutesabih hadislerin anlasiimasi ve
yorumlanmasi konusunda derli toplu bilgiler veren ilk alim ol-
dugunu gostermektedir. Nitekim, Kasr1 (0.608/1211-12) Tenbi-
hii1-Efham £1 Serhi Mskili Hadisihi,10ibn Bezize (0.663/1266'
67) MinhdcUI-AvarifilaRGhi1-M eariffi Serh-i Mskilil-Hadfs,"1
ve Kastallani (©.923/1517) Serhu Muskilil-Had{s isimli eserle'
riyle ibn Farek’in izinden giderek, miitesabih hadisler etrafinda
adeta bir literattir olusturmuslardir. Ayrica ibn Bezize, |zahus-
Sebil ila Menahit-Tevil ve Telhisu Mskil ibn Farek adl eseriyle
ibn Farek’in eserini oldukgca veciz bir sekilde ihtisar etmistir.12

Zikredilen bu eserlerin ortak 6zelligi, hadis ilminin en zor
konularindan olan miutesabih hadislerin yorumuna yer vermis
olmalaridir. ibni’l-Muneyyir’in Tefsiru M tiskilati Ehadis bi Sekli
Zahiriha adli eseri de mutesabih hadisler konusunda énemli bir
eserdir. Eserin terciimesine girmeden dnce, muellifve onun me-
todu hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

10 EbG Muhammed Abdu I-celil b. Masa el-Kasri, Tenbihul-EflamfT Serhi
Muskili HadfsihiAleyhis-Salati ve's-Selam, Stleymaniye KiitUphesi Mahmut
Pasa nr:107.1-51; Bu eserin son yillarda tahkiki yapilmistir. Bk. KasrT, Serhti
Muskilu'l-HadTis ev Tenbihil-Efham (enam)fi Miskili Ehadisihi dleyhisselam,
thk. Muhammed Fethi en-Nadi, Mansure, Daru 1-Kelime, 2011/1432.

11  ibn Bezize, Minhacul-Avarifila Rahi'l-Meariffi Serh-i Muskilil-Hadfs,
Yazma, Daru’l-kutibi’l-Misriyye, Hadis Bolimu, nr:2557.1-255.

12 ibn Bezize, Abdirl-aziz b. ibrahim el-Kuresi, izahus-Sebfil ila Mena-
hit-Te'vil ve Telhisu Muskil ibn Farek, Yazma, Daru’l-kiitibi’l-misriyye,
Hadis BolUmu, nr:271.1-49. (Bu kitabin tahkiki, ileride, tarafimizca ilim
dunyasinin istifadesine sunulacaktir.)



IBNU’L-MUNEYYIR’IN KISA
HAYATI VE ILMI KISILIGI

Kaynaklarda tam adi Ahmed b. Muhammed b. Mansar b.
Ebi’l-Kéasim b. Muhtar b. Aliyyu’l-Cerevi el CliizamfT el-Ebyari
el-Maliki el-iskenderi seklinde kaydedilen13 ibni’l-Miineyyir,
Zilkade ayinin dginct gununde 620 yilinda dogmustur.4Dog-
dugu yer hakkinda kaynaklarda net bir bilgiye rastlanmamak-
tadir. Muellifin ismi bazi calismalarda ibni’l-M inir15 seklinde
zapt edilse de ibn Hacer, bunun dogrusunun ibni’l-Miineyyir
seklinde oldugunu ifade etmistir.16

Kaynaklarda ibnii’l-M iineyyir’in ailesi hakkinda yeteri kadar
bilgi bulunmamakla birlikte, babasi Muhammed b. MansQr’un
(659/1258) doénemin dnemli alimlerinden oldugu nakledilmis-
tir.17 Ote yandan kaynaklarda belig ve akici konusan biri oldugu
ifade edilen18 ibni’I-Muneyyir, hayatinin degisik zamanlarinda
bir¢cok resmi vazifede bulunmustur.19

13 Semani, Abdilkerim b. Muhammed b. Mans(Qr et-Temimi (562/1166), el-
Ensab, Miesseset(r'l-Kitibis-Sekafiyye, Beyrut, 1988,1, 562; 11, 33; Dav(-
di, Tabakatil-Mufessirin, ys., ts., I, 88; Safedi, Kitab1-Vafi bil-Vefeyat, Da-
ru'n-Nesr, 11, 128; Zehebf, el-ber, Daru’l-Kitubi'l-ilmiyye, Beyrut, ts., 111, 352;
Mahl{f, Seceratiin-Nari'z-Zekiyye, Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, ts., 1,269.

14  Safedi, a.g.e., I, 128.

15 bk Kemal Sandikgi, Sahih-i Buharf Uzerine Yapilan Calismalar, DiB, An-
kara, 1991,135; Salih Ozer, Endiiluslii thn Battal ve Buhart Serhi, Aragtr-
ma yay., Ankara, 2007, 26; Tekines, Ayhan, Hadisleri Anlama Problemi,
Isik yay. istanbul 2002.

16  ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalant (852/1449), Tebsfrul-Miintebih bi
Tahriri7 Mistebih, thk. Ali Muhammed, Mektebetu’l-ilmiyye, Beyrut,
1967, 1V, 1325

17  Safedi, a.g.e., 128.

18  Suydti, Celaleddin Abdurrahman, Bugyetil1-Vuatfi Tabakati'l-Lugaviy-
yin ven-Nihat, I-11, thk., Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Mektebe-
tl’'l-Asriyye, Beyrut, ts. 1/384.

19  Ornegin ibnirl-Muneyyir, Mescit ve vakifteftisinde gorevli iken 651 yi-



ibnu 1-Miineyyir, iskenderiye'de Rebillevvel ayinin basla-
rinda 68371284 yilinda, 63 yasinda vefat etmistir. Magrib Camii
yaninda babasinin kabrinin bulundugu yere defnedilmistir. Ote
yandan imam Suydti, ibni’l-Mneyyir’in zehirlenerek éldiriil-
diagune dair bir intimalden de s6z etmistir.2

Alimlerin c¢ok oldugu, ilmin degerini bilen bir ailenin
mensubu oldugu ifade edilen ibni’l-Mneyyir; fikih, usul, nahiv,
tefsir, kiraat, neseb, beyan ve inséa ilimlerinde ve 6zellikle de ede-
biyat ve belagat ilminde biyik bir alim olmustur.2L ibni’l-M {1-
neyyir’'in babasi Muhammed b. Mansur ve Maliki mezhebin-
de miictehid kabul edilen abisi Ali el-Miineyyir’in ilmi olarak
onemli kimlige sahip olduklari ifade edilmistir.2 Dolayisiyla
ilmin hakim oldugu bir aile ortaminda yetismesi, ibni’l-M (-
neyyir’in degisik sahalarda s6z sahibi bir alim olmasini sonug
vermistir.

Muellifin en meshur hocalari arasinda, Cemaluddin ib-
nU’l-Hacib (646/1249),83 Eb( Bekir Abdilvehhab b. Ravah
b. Eslem et-Tas?’ ve ibn Ravac (648/1250) gibi alimleri zik-
retmek miUmkuUndir.24 Pek cok talebe yetistirdigi nakledilen
ibni’l-Mineyyir’in bilinen en meshur talebesi tefsir ilminin
onemli sahsiyetlerinden el-Bahrul-Muhft adl tefsirin muellifi

linda Kadt ibnu t-Tinnfsi (801/1399)’nin yerine niyabeten kadilija tayin
edilmis, 652 yilinda da asaleten kadi olmustur, (bk. ibn Ferhan, Abdul-
lah b. Muhammed (799/1397), ed-Dibaci’'l-MiizehhebfT Marifeti A yatii
Ulemail-Mezheb, thk. Muhamed Ahmedt Ebu’n-Nar, Daru't-Turas yay,
Kahire, ts, s.244; Suy(ti, a.g.e., 1/384.)

20  Suyuti, a.g.e., 1/384.
21 ibn Ferhan, a.g.e., 243; Suy(ti, a.g.e., 1/ 384

22  Omer Riza Kehhale, M utemul-Miellifin Teracimu Musannifi el-Kiitiib
el-Arabiyye, Daru ihyait-Turasi’l-Arabf, Beyrut, 1957, VII, 234,

23 Meragi, Abdullah Mustafa (d.1881-v.1945), el-Fethu'l-Mubin fT Ta-
bakati'l-Usdliyyin, Misir, ts, s.87.

24 Meragi, a.g.e., 87; Safedt, a.g.e., 128.



EbO Hayyandir. ( 745/1344)5

Degisik sahalarda eserler kaleme alan ibnu 1-Miineyyir’in

hadis sahasindaki en meshur eseri, Buhari’nin bab baslikla-

riyla ilgili yazmis oldugu el-Kevakibtia-Derarifi? Minasebeti

Teracimil-Buhari isimli eseridir.26 Yine makalemizin sonraki

bolimlerinde Gzerinde duracagimiz, Tefsiru Muskilati Ehadis

bi Sekli Zahiriha adli yazma nisha da muellife ait 6nemli eser-

lerden birisidir. Muellifin tefsir alaninda kaleme aldigi eser-

ler arasinda ise el-Bahrul-Kebirf1 Bahsi 't-Tefsir,27 el-Intisaffi

ma Tedammenehul-Kessafmine'l-Ttizal,2s ve et-TeysTrulAcibfi

Tefstru | GartP9isimli calismalari zikretmek mimkundur.

Muellifin hayati, eserleri ve ilmi kisiligine kisaca temas et-

tikten sonra simdi tercimesini yapacagimiz Tefsiru M uskilati

Ehadise Yuskilu Z&hirihd adli eserin genel 6zelliklerinden soz

etmek istiyoruz.

25

26

27

28

29

Déavadi, Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed (945/1538), Tabakatil-M-
fessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetu 1-Vehbe, 1972, s.89.

Nitekim bu eser el-Mutevari ismiyle matbldur. (bk. EbU’l-Abbés Na-
siriddin Ahmed b. Muhammed ibni’l-Miineyyir, ( 683/1284), el-Mii-
tevari ala Ebvabi'l-Buhart, thk. Ali Hasan Ali Abdilhamid, Amman:
el-Mektebetu 1-islamiyye, 1990. 491 s.)

Bagdatli ismail Pasa, izahul-Mekntn, MEB, 1972, istanbul, I, 166; Bu
eserin Gglncd cildi harig geri kalan kismi bize ulasmamistir. Mevcut niis-
ha ise Misirdaki Hidiviyye Kittiphanesi'ndedir. (bk. Mollaibraliimoglu,
Suileyman, “ibnul-Maneyyir”, DIA, XXI, 156-157.)

Karabulut Ali Riza, istanbul ve Anadolu Kiitiiphanelerinde Mevcut EIYaz-
mas! Eserler Ansiklopedisi, ys., ts., 1, 223; Bu eserde ibnu 1-Miineyyir’in
bazi gorislerinden 6tiri Zemahseriyi tenkit etmistir.( Mehmet Emin
Masali,, Tefsirde Ehl-i Stinnet Savunmast: ibnul-Mineyyir Ornegi, Mari-
fe, yil 5, S.3, Konya, 2005, s.62.)

Muellife nispet edilen et-Teysiri1-Acibff Tefsiril-Garib isimli eser de tahkikli
bir sekilde nesredilmistir, (bk. Ebu 1-Abbas Nasirtiddin Ahmed b. Muham-
med ibnu 1-Miineyyir, (0.683/1284) et-Teysiri1-AcibfT Tefsiril-Garib, thk.
Stileyman Mollaibrahimoglu, Beyrut: Dariy'l-Garbi’l-islami, 1994, s.285.)



muellifin tefsiru

MUSKILATI EHADISE

YUSKILU ZAHIRUHA
ADLI ESERI



Eserin Genel Ozellikleri

ibni’l-Mineyyir’e ait olan bu eser, kisa fakat oldukca fay-
dali bilgiler ihtiva etmesi agisindan cok énemlidir. Ozelikle bu
eserin mutesabih hadislerle alakali olmasi, onun 6nemini daha
da artirmaktadir. Arastirmalarimiz neticesinde, bu eserin ikKi
farkli yazmasini temin edebildik. Birisi, Misirdaki Daru’l-Kuti-
bi’l-Misriyyede nr.27873te, digeri ise istanbuldaki Stileymaniye
Kattphanesi Stleymaniye Bolimu nr.1055/3te bulunmaktadir.

Misirdaki yazma, 19 varak olup, her sayfada 17 satir bulun-
maktadir. Nushayi bastan sona dikkatle tetkik ettigimizde, yirtik
ve eksik bir sayfa bulunmadigini, gayet okunakli oldugunu ifade
edebiliriz. Yapilan hatalarin ayni sayfada dogru sekilleri verilmis,
bir sonraki sayfanin ilk kelimesi ise sayfa sonunda zikredilmistir.
Ayrica bu nusha Uzerinde kitabin telif edildigi tarihi veya telif
eden kimseyi gosteren bir bilgiye rastlanilmamistir. Ote yandan
metinde okunamayan bir mihtr de bulunmaktadir.

Eserin Sileymaniye Kitiphanesi’nde yer alan mahtOt (el
yazmasli) nushasi ise mustakil olarak zaptedilmemekle birlikte,
farkli yazmalarin bulundugu bir cilt icinde yer almaktadir. Her
sayfada 21 satir bulunmakta olup, eserin kitabetinde kirmizi ve
siyah murekkep kullanilmistir. Eksik ve yirtik sayfa bulunma-



masina ragmen, Misir yazmasina gore daha zor okunmaktadir.
Yapilan hatalar ve eksikler sayfa boslugunda degil, hatanin veya
eksik yazilan yerin hemen uUstinde duzeltilmistir. Bir sonraki
sayfanin ilk kelimesi, sayfa sonunda verilmistir. Yazmanin son
sayfasinda mustensihin hattiyla “Sa’van 1113 tarihi bulunmak-
tadir. iki niishayi karsilastirdigimiz zaman ufak kelime farklilik-
lar1 disinda biyuk bir farkliligin olmadigi gézlenmektedir.

ibnu 1-Muneyyir’in bu eseri Amman’da 2013 senesinde basil-
mistir. Riyad Mensi, zengin dipnotlar ve izahlar ile bu eseri yayina
hazirlamis, hem hadislerin tahrici hem de zengin yorumlarla basa-
rili bir tahkike imza atmistir.0 Muhakkik eserin tahkikine girme-
den dnce, mutesabih lafizlarla alakali genel yaklasimlar hakkinda
ansiklopedik bilgiler vermis, muellifin hayati ve eserlerinden soz
ettikten sonra tahkike ge¢mistir. Eserin ibni’l-Miineyyire nispe-
tini ortaya koyan muellif, eserin daha énce Suy(tiye atfen basil-
masinin da dogru olmadigini ortaya koymustur.3L

Muellif eseri tahkik ederken su noktalara énem verdigi-
ni ifade etmistir: Tespit edilen nushalar arasindaki farkhlikla-
ri ortaya koymak, muellifin bilgisine basvurdugu kimselerin
goruslerine kaynaklardan yer vermek, ayet ve hadislerin yerlerini
beyan edip, hadisler hakkindaki sahihlik veya zayiflik bilgilerini
zikretmek, okuyucuya kolaylik olsun diye uygun yerlere baslhklar
koymak, ménasi anlasilmayan garip kelimelerin izahina ve serhi-
ne dipnotlarda yer vermek.3

Muellifin Eseri Yazmadaki Amaci ve Metodu
ibni’l-Miineyyir, bu eserini, zahiri tesbih ifade eden hadis-

30 ibni’l-Muneyyir, Tefsiru Muskilati Enadise Yuskilu Zahiruha, thk Riyad
Mensi el-isa, Amman, Dari’l-Feth, 2013/1434.

31 age,s 32-33.
32 age,s 36.



lerin tenzihe uygun sekilde teviline bir mukaddime olsun diye
kaleme aldigim ifade etmistir. Onu bdyle bir konuyu muhtasar
bir eserle incelemeye iten bir diger sebep ise, mutesabih hadis-
lerin yorumuyla ilgili eserler kaleme alan ibn Huzeyme, Asmai,
ibn Farek ve Razi gibi alimlerin eserlerinin oldukca faydali bilgi-
ler icermesine ragmen, sik sik tekrara dismeleri ve bazi konulari
uzunca ele almalari sebebiyle ihtisar edilmelerinin faydali olacagi
dastncesidir.3

ibnu 1-Muneyyir, mitesabih hadislerin uzunca tevillerinden
daha ziyade, kisa ve 6zlU, tenzihe uygun teviller gelistirmenin 6ne-
mine vurguda bulunmus3 ve bunu eserinde tatbik etmistir. Bu an-
lamda ibni’l-Muneyyir, cogunlugu itibariyle Allah’in sifatlarindan
olusan 27 adet mutesabih hadisi tevil etmistir. Miellifin metoduna
ornek vermek gerekirse, Allahyeryizine iner. ”hadisini “Allah kulla-
rina adalet ve misamaha ile yaklasmak suretiyle onlari sorgulamayi
terk eder.”, “Allah kullarina kosarak gider. ”’(herveleten) hadisini “Kul-
larina merhamet ile yaklasir.”, Allah’in gilmesini “kulundan razi
olmasi”, gazaplanmasini “kuluna ceza vermesi”, razi olmasini “mer-
hamet etmesi”, mutlu olmasini ise “tevbeleri kabul etmesi” seklinde
kisaca tevil etmistir.®d

ibni’l-Mineyyir’in, eserinde takip ettigi metodunu sdyle
ifade edebiliriz. ilk olarak muellif, mitesabih hadisi zikreder
ve hadiste gorilen iské&l noktalan (anlasiima giclidu) tzerinde
durur.3 Bir hadiste birkag muskil ifade var ise her birisini ayri
ayri zikredip cevaplamaya calismistir.37 ibni’l-Muneyyir, ha-
dislerin serhi esnasinda Kur’an-1 Kerimden deliller gdstermek-

33 ibnirl- Muneyyir, Tefsiru Miiskilati Enadis, vr:4a.
34 ibnu 1- Muneyyir, Tefsiru Muskilati Ehadis, vri4a.
35 ibni’l- Muneyyir, Tefsiru Miiskilati Ehadis, vr:4a,4b.
36 ibni’l- Muneyyir, Tefsiru Muskilati Ehadis, vr:9a-9b.
37  ibni’l- Mineyyir, Tefstru Miiskilati Ehadis, vr:9b.



le birlikte8 mufessirler® ve kelamcilardan da0 alinti yapmay!
onemsemistir. Muellifin yer yer siirden deliller getirdigi de go-
rilmektedir.4

ibnu 1-Muneyyir, hadislerin tevilinde tevhit ve tenzihe zit
olmayacak manalari tercih etmeyi 6nemsemis, bir tevilin kabul
edilebilmesinin en temel sartini Allah hakkinda kabul edilemez
bir mana ifade etmemesinde aramistir.£2Bununla birlikte ibnii’l-
Muneyyir, hadislerin gerekli gereksiz tevil edilmesine karsi bir
durus da sergilemistir. O bu gorustnt soyle ifade etmektedir:
“Naslari ele alirken ortaya atilan teviller icerisinde dogruya en
yakin olani gorirsek, hemen onu aliriz, degilse nassin ne anlama
geldiginde tevakkufederiz.”83

Ayrica o, hadislerin tevilinde hadisin nihai anlami budur,
seklinde bir séylemden uzak durarak ihtimalli bir Gslub kullan-
mistir. M tellif bununla, aklin verilerinden hareketle hadisler et-
rafinda birtakim yorumlar ortaya atilsa da hakiki bilginin Allah
katinda olduguna imada bulunarak, bir anlamda selefin tevakkuf
meslegine atifta bulunmustur.4

ibni’l-Muneyyir, hadislerin tevilinde Arap diline vakif ol-
manin énemine vurguda bulunmustur. Bu anlamda o, “Suphesiz ki
kadin avrettir. Evinden disari ¢iktigi vakit, seytan bakislarim onun
Uzerine diker. Kadinin Allah’in vechine/rizasina en yakin oldugu yer,
evinin en Ucra kosesidir. 45 hadisini su sekilde yorumlamistir: “Ha-

38 ibni’l- Mineyyir, Tefsfru Miiskilati Ehadts, vr:4a.

39 ibn’l- Muneyyir, Tefsiru Muskilati Ehadts, vr:10b.

40 ibnU’l- Muneyyir, Tefstru Muskilati Ehadis, vr:9a.

41  ibnu 1- Mineyyir, Tefsiru Muskilati Ehadis, vr:15a.

42  ibnu 1- Mineyyir, Tefsiru Muskilati Ehadfs, vr:8a.

43 ibni’l- Muneyyir, Tefsiru Muskilati Ehadis, vr:7b, 8a.

44 ibnir’l- Mineyyir, Tefsiru Muskilati Ehads, vr:lla, 12b, 15a.

45  ibn Huzeyme, Muhammed b. ishak b. Huzeyme Eb( Bekir es-Siilemft



diste ifade edilen kurb/yakmlik mekani olmayip, manevi bir yakin-
liktir. Yani, hadiste kadinin evinin tcra kdsesinde bulunmasi, onun
Allah’ayakin olmasindan mesel olarak kullaniimistir.”46Daha sonra
ibnu 1-Mineyyir, dile vakif kimselerin bu kabil hadislerin tevilini
kolaylikla idrak edebilecegini vurgulamistir.&7

Eserde Ele Alman Konular

isminden de agik¢a anlasildigi gibi eser, hadisleri zahiri tizere
yorumlamanin ortaya cikardigi problemlere temas etmekte, bu
Ozellikteki hadislerin yorumlanma keyfiyetine dikkat ¢cekmek-
tedir. ibni’l-Mineyyir’in eserin mukaddimesinde miitesabih
hadislerin tevil edilmelerinin gerekliligi Gzerinde durmaktadir.
Ona gore, mutesabih hadislerin tevili, tevhit ilkesinin zaruri bir
sonucudur. Yani, islam? naslarda yanlis anlasiimalara musait ifa-
deler tevil edilmek suretiyle, islam dininin en temel 6zelligi olan
tevhit anlayisi koruma altina alinmis olacaktir.

ilimde derinlige ermis kimselerin mitesabih ifadeleri tevil
etmesinin dinen bir sakincasi olmadigini vurgulayan ibnii’l-M (-
neyyir, selefin mutesdbih ifadeler karsisinda tefviz ve tevakkuf
meslegini benimsemesinin altinda yatan en 6nemli sebebleri,
kalbi sapikliktan korumak, dili yanhs ifadeden muhafaza etmek
ve ilimde derinlige ermemis kimselerin tevile yeltenmesini en-
gellemek seklinde siralamistir.48 ilmen kabiliyet ve donanimh
kimselerin hadislerde yer alan mutesabih ifadeleri yorumlama
haklarinin oldugunu savunan ibnul-Mineyyir, mitesabih ha-

en-Nisabari, Sahihu ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-Azamf,
Beyrut: el-Mektebetu 1-tslamiyye 1970/1390. 111/93(1685); Taberant,
Eb{’l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-Mucemu'l-kebir, Musul: Mektebe-
td’l-ulum ve’l-hikem, 1404/1983, \//295 (9501).

46  ibni’l-Muineyyir, Tefsiru Miskilati Ehadis, vr: 18b.
47  ibni’lI-Muneyyir, Tefsfru Miskilati Ehadis, vr: 18b,19a.
48  ibnirl- Mineyyir, Tefsiru Miskilati Ehadis, vr:lb, 2a.



disleri kabul etmeyen ya da tesbih ve tecsime kail olarak yorum-
layan firkalarin,# zihinde donukluk ve inattan baska hicbir da-
yanaklari olmadigini ifade etmistir.5

ibni’l-Muneyyir, eserin mukaddimesinde mutesabih hadis-
lerin yorumunda tg¢ temel yaklasimdan séz etmistir. Buna gore,
Muattila, selefin mutesabih ifadeler hakkindaki sozlerini yanls
yere ¢ekerek, naslarin ifade ettigi manayi inkéara gitmistir. M-
sebbihe ise zahiren tesbih iceren naslari dildeki mecaz faktori-
ni de bir kenara koyarak yorumlamis ve oldukga yanlis bir yola
stluk etmislerdir. Bununla birlikte Milnezzihe ise imkéan 6l¢u-
siinde akildan istifade ederek dogru yolun temsilcileri olmuslar-
dir. ibni’l-Miineyyire gore, Muattila haddini asmis, Muisebbihe
ise Allah Teala hakkinda uygun olmayan méanalari dile getirmek
suretiyle adeta Allah’a iftira atmistir. Yine ona gore, bu iki ztimre
arasinda orta yolu tutanlar ise tenzih ehli kimselerdir ki dogru
yol, onlarin metodlarina uygun hareket etmekten gegmektedir.5l

Allah’in fiilleri ve sifatlari hakkinda hayal Grini seylerden
hareketle bir metot gelistirmenin sakincali oldugunu vurgula-
yan ibni’l-Muneyyir, Allah’in her tirli mekan, zaman, renk vs.
hususlardan munezzeh oldudunu ifade etmis, hadislerin anlasil-
mas! ve yorumlanmasinda tenzihin, yani Allah’in her tarlu te-
cezziden, cihetten ve bir yere tehayyiz etmeden uzak oldugunu
akildan c¢ikartmamanin dnemine dikkat ¢cekmistir.52

ibnw’l-Miineyyir, eserinde akla gelebilecek bazi sorulara da
cevap vermistir. S6z gelimi, “Mutesabih hadislere gesitli sekiller-
de eklenen ve asli olmayan ilaveler nasil fark edilir?” seklindeki bir
soruya soyle cevap vermistir: “Hadis ilminde mahir alimler, hadise

49  ibni’l- Mineyyir, Tefsru Muskilati Ehadis, vr:Ib, 2a.
50 ibni’l- Mineyyir, Tefsiru Muskilati Ehadis, vr: 2a.
51  ibni’l- Mineyyir, Tefsiru Miiskilati Ehadis, vr: 2a,2b.
52  ibnirl- Muneyyir, Tefsiru Miiskilati Ehadis, vr: 2b.



ilave edilen kisimlar hakkinda hi¢ siiphe duymayip hemen onu fark
etmektedirler. Onlarla ayni seviyede olmayan kimseler, onlarin gay-
retlerini asla anlayamaz.”s3

Yine ibni’l-Mineyyir, “Hadisleri tevil eden kimselerin, go-
ruslerinin zanna dayandigi, halbuki akideye ait konularda zanna
yer olmadigi” seklinde dile getirilen baska bir soruyu ise style ya-
nitlamistir: “Oncelikle ifade etmek gerekirse, zahiri tesbih iceren
bir rivayetin, o hali Gzere anlasilmayacagi, kelam ilmiyle ilgilenen
kimsenin kati olarak kabul ettigi bir husustur. Bu noktadan sonra
kelamcinin tevile gitmesinin en temel iki sebebi vardir. ilki, hadisin
zahirinin murat edilmemis olmasi; ikincisi ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) manasi anlasiimayacak bir sekilde Gmmetine hitap etmek-
ten uzak bulunmasidir.”54 Bununla birlikte, Allah’a “yed/el”ve “arsa
oturmak’vs. hususlarin hakiki anlamiyla isnat edilememesi, kelam-
cilari, dildeki cesitli kullanimlara itibar ederek, Allah hakkinda is-
timal edilmesi sakincali olmayan bazi tevillere itmistir ki bu, zanni
olmayip, dilin kati esaslarindan neset etmistir.%

ibnU’l-MUneyyir’in eseri hakkinda genel bilgileri verdik-
ten sonra simdi de muellifin mitesébih hadislerin yorumunda
Onemli gordugu ilkelerden s6z etmek istiyoruz.

53 ibnirl- Miineyyir, Tefsiru Muskilati Ehadis, vr: 7a
54  ibnu 1- Miineyyir, Tefsfru Miiskilati Ehadfs, vr:7b.
55  ibnir’l- Miineyyir, Tefsiru Muskilati Ehadfs, vr:7b,8a.



IBNU'L-MUNEYYIRE
GORE MUTESABIH
HADISLERIN YORUMU



ibnu 1-Miineyyir, mitesabih hadislerin anlasiimasi ve yo-
rumlanmasi adina énemli ipuclari verdigi Tefsiru M Uskilati Eha-
dise Yuskilu Zahiruha adli eserinde, bu kabil hadislerin yorumun-
da dikkat edilmesi gereken birtakim ilkelerden s6z etmistir. Bu
ilkeleri maddeler halinde su sekilde tasnifetmemiz mimkundur.

1. Arap dilinde yaygin kullanimlardan birisi, muzaf kismi-
nin hazfedilip, yerine muzafun ileyhin kaim olmasidir. Biraz
daha acacak olursak, mutesabih hadislerde Allah’a nispet edilen
ve zahiren zarfiyet ménasi tasiyan ifadeler yorumlanirken, dog-
rudan Allah’in zati demek yerine onun emri, hikma, mulka ve
se’ni gibi kelimelerin takdir edilmesi gerekmektedir.% S6z gelimi
Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadis-i serifinde “Sizden birisi namaz
kildig1 zaman, 6n tarafina tiktrmesin. Zira Allah Teala kul namaz
kildigr zaman onun 6n cihetindedir. ”buyurmaktadir.57

ibnu 1-Miineyyir, hadisin yorumunda muzafin hazfedilmis
olduguna dikkat ¢cekmis, bu hazfin takdir edilmesi hélinde, na-
maz kilan kimsenin éntinde Allah’in zatinin degil, onun sevabinin
hazir bulundugunu ifade etmistir.88 Benzeri baska bir hadiste ise
Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Kul namaz kilarkan saga sola donmedigi
muddetce, Allah ona dogruydnelmis vaziyettedir. Ne zamanki kul, y Q-

56  ibnirl- Mineyyir, Tefstru Muskilati Ehadfs, vr:5b.
57 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1X/240(5335).
58  ibni’l-Muneyyir, Tefsiru Muskilati Ehadis, vr:17a.



zUn{ kibleden cevirir, iste 0 zaman Allah da ondan yuz cevirir. ”bu-
yurmustur.® Hadiste, Allah’in zati zikredilmis, fakat hazfin takdir
edilmesiyle Allah’in hayri, tevfiki, indyeti ve sevabi kastedilmistir.
Zira Arap dilinde bir emir, birini huzuruna alip, ona iyilikte bu-
lundugu zaman bu durum “Akbele’l-emTiru”ciimlesiyle ifade edil-
mektedir. Yine bir emir, bir kimseye hayir vermeyi terk ederse bu
durum “Sarafe’l-Emiru an fulanin”seklinde ifade edilmektedir.@

2. ibni’l-Muneyyir, bazi rivayetlerin anlasiimasinda “Eserin,
muessirin ismiyle tesmiye edilmesi” seklinde bir kaideden soz et-
mistir. Buna gore, “Yagmur Allah’in rahmetidir.” ifadesinde bu-
nun drnedi gorulmektedir. Zira yagmur Allah’in rahmetinin bir
sonucu olmasina ragmen, dogrudan Allah’in rahmeti seldinde
tesmiye edilmistir.6l S6z gelimi Allah Resdli’nden nakledilen su
iki rivayette dehr kelimesi Allah’a izéfe edilmistir. “Dehre/Zamana
sévmeyiniz. Muhahhak dehr/zaman Allahtir.’® ibnu 1-Mineyyir
hadiste yer alan nefes kelimesinin zahiren disaridan teneffius edi-
len bir hava ménasina geldigini ifade etmis ve Allah Teala hak-
kinda tevil edilmeksizin kullanilmasinin uygun olmadigini vurgu-
lamistir. Buna gore ibni’l-Mineyyir, hadisi séyle yorumlamistir:
“Hadisteki nefes kelimesi, tenfis/rahatlatma méanasina gelmekte
ve sikintilarin, dertlerin izale edilmesi durumunu ifade etmektedir.
Ruzgar ise sifa ve bereket sebebidir. Ancak riizgar Allah’in kudre-
tiyle hareket etmektedir.”&

3. Allah’a izéfe edilen bazi fiil ve durumlardan murat, Allah’in
zati olmayip, onun batin islerini yapmakla mukellefhas kullaridir.

59 EbQ( Davut, es-Siinen, Beyrut: Daru’l-Erkam, 1999, Salat, 165; Ahmed b.
Hanbel, el-Misned, XXXV/400(21508);

60 ibni’l-Muneyyir, Tefstru Muskilati Ehadis, vr:17a.
61 ibnu 1- Muneyyir, Tefstru Muskilati Ehadts, vr:5b.

62 Buhari, Edeb, 101; Muslim, Kitabul-Elfaz, 5, 6; Ahmed b. Hanbel,
el-Musned, XV/70 (9137).

63 ibni’l- Miineyyir, Tefsfru Miiskilati Ehadts, vr:13b.



Zira Allah’in has kullarinin yaptigi fiiller, tekrim ve tesrif agisindan,
mulkiin hakiki sahibi Allah Tealaya nispet edilir.64ibnu 1-Miineyyir,
Hz. Peygamberden (s.a.v.) nakledilen "Allah Ademi, yerylzinden
avucladigi bir avuc toprak ileyaratti. ”ve "Allah Hz. Ademin ¢gamuru-
nu kirk sabah kardi." seklindeki rivayetlerinin ise Allah Teala hak-
kinda bir uzuv anlami ¢agristirdidi icin tevil edilmesinin gerekliligi
Uzerinde durmustur. Ona gore, hadiste Allah’in Hz. Adem® olan
nimeti hatirlatilmistir. Zira Allah Teéla, onu ilim, konusma, idrak
etme gibi 6zel sifatlarla ve diger varliklardan farkli bir donanimda
yaratmistir. Oyleki Allah Teala, hilkatini diizenlemek ve yaratilisini
guzelce yapmak sireriyle onu zahir? nimetleriyle donaniml yarat-
mistir.& Ote yandan hadisi, muzafin hazfedilip, muzafun ileyhin
onun yerine gecmesi kaidesine gore yorumlamanin da miamkin
oldugunu ifade eden ibnu 1-Miineyyir, hadiste haber verilen fiilleri,
Allah’in emretmesiyle meleklerinden bir grubun yerine getirdigini,
fakat her seyin gercek sahibi Allah Teala oldugundan bu fiilerin Al-
lah’a isnat edildigini ifade etmistir.6

4. Bazi miitesabih rivayetlere israili bilgi karismasi ihtima-
line de dikkat ¢eken ibnii’l-MUineyyir, bu tarz hadislerin alimler
tarafindan tevil edilmelerinin, mevzQ hadislerle mesgul olmak-
tan kaynaklanmadigini, aksine bu hadislerin sahih olma ihtima-
line binaen tevil edildiklerini vurgulamistir.67

ibnU’l- Mineyyire goére, kelamcilarin bu naslar hakkinda
yorum yapmalari, zanna degil, kati esaslardan neset eden teville-
re dayanmaktadir. Yani onlar, hadisin zahiri olarak anlasiimasi-
nin uygun olmamasindan ve Allah ResGli’ndn (s.a.v.) immeti-
ne bir anlam ifade etmeyecek bir sekilde hitap etmeyeceginden

64 ibni’l- Miineyyir, Tefsfru Miiskilati Ehadfs, vr:5b.

65 ibni’l-Muneyyir, Tefsiru Muskilati Ehadfs, vr:10b,1la.
66  ibni’l-Muneyyir, Tefsiru Muskilati Enadis, vr:l la.

67 ibnirl-Muneyyir, Tefstru Muskilati Ehadis, vr:5b, 6a.



hareketle tevile gitmislerdir. Onlarin bu tutumunda asil hedef,
zahiri Uzere anlasilmasi problem arz eden bir nassin akait sinir-
lari icerisinde istenilen tutarlilik dlctlerine riayet etmek saretiyle
tevil edilmesidir.68

Miellifin bu sézlerinden hareketle ifade etmek gerekirse,
bunu ihtiyat ilkesi seklinde belirgin hale getirmek mimkundar.
Buna gore, islam alimleri, zayifveya mevzQ hadisleri, hemen red-
detmeyip, sahih olmalari ihtimaline binaen tevile gitmislerdir. Za-
yif veya mevz( hadislerin ehil olmayan kimselerin eline gegcmesi
durumunda yanlis anlasiima veya yorumlanma ihtimalinin bulun-
masl da, tevilde ihtiyatli olmanin énemini agikca gostermektedir.

Konuyla ilgili bir 6érnek vermek gerekirse, hadis kriterleri
acisindan zayifbir hadiste “Allah mahlOkatiyarattigi zaman, sirt Gstl
uzandi/istilka buyurdu ve bir ayagini diger ayaginin Gzerine koydu.
Dahasonra Birkimseye boyleyapmasiyarasmaz. " buyurdu.”®seklinde
mitesabih bir bilgi aktarilmistir. ibnu 1-Miineyyire gére hadisteki
istilkd kelimesi, mahldkat i¢in kullanilan yorgunluk méanasini akla
getirdigi icin kabul edilemez. Dolayisiyla istilka, Allah’in kéinati ya-
rattiktan sonra, yaratmaya gtcl ve kuvveti varken, yaratma isine son
vermesi seklinde yorumlanmaktadir.® Nitekim Arap dilinde, evini
insa edip, bitiren bir kimsenin durumu haber verirlirken -her ne ka-
dar sirt Ustii yatmamis olsa bile- temsil kabilinden “istelka ala zah-
rihi/Sirt Gstl uzandi.” seklinde bir sdylem dikkatleri cekmektedir.7L

68 ibnd’l- MUneyyir, Tefsiru Muskilati Enadfs, vr: 6b.

69 Taberani, el-Mutemul-Kebir; X1X/13 (15689 ); Heysemi, Nureddin Ali
b. EbT Bekr, Mecmauz-Zevaid ve Menhaul-Fevaid, Beyrut, Daru’l-fikr,
1412, VI111/187 (13182); ibn Bezize, bu hadisin zayif oldugunu, tevilini
yapmanin abesle istigal oldugunu ifade etmistir, (bk. ibn Bezize, Minha-
ctl-Avarifvr:65b.)

70  ibni’l-Mineyyir, Tefsiru Miiskilati Ehadis, vr:llb.

71 ibni’l-Mineyyir, Tefsfru Muskilati Ehadis, vr:llb; Ayrica bk. ibn Bezize,
Minhacu'l-Avarif, vr: 66a.



Yine Hz. Peygamberden (s.a.v.) nakledilen ve sihhati hak-
kinda stphe bulunan bir hadis soyledir: Allah Teala, Hz. Davuta
Huzuruma gel!” demis, o da, ‘Glnahlarimi ytzime vurmandan
korkuyorum Allahim. "diye karsilik vermistir. Bunun Gzerine Allah
Teadla, Hz. Davutia Ayaklarimdan tut.’demis, o da Allah’in ayak-
larindan tutmustur\m ibni’l-Miineyyir, séz konusu rivayetin
mevkdf oldugunu belirttikten sonra, merfi olmasi ihtimaline
binaen hadisin tevilini yapmaktan geri durmamistir.73

5. ibnU’l- Mineyyirin zikrettigi bir diger kaide ise, tevil-
de tenzih ilkesinin yani Allah’in askinliginin muhakkak sdrette
dikkate alinmasidir. O 'na gore bir nassi tevil etmek, onun zahiri
anlasiimasi durumunda ulOhiyete zit bir anlam kazanmasini en-
gellemek icindir. Mesela, Araplarin yiksek fiyatla malini satan
kimseye “Cée min Fevk” demelerinde buna benzer bir kullanim
vardir. Araplar bu ifadeyle saticinin mekéan acisindan ytksek bir
yerden geldigini degil, fiyati ylksek tuttugunu haber vermekte-
dirler. 7

Yine “Tenezzele’l-Emiru mea Fulanin” cimlesinde gegen
“tenezzele” kelimesi mekénsal anlamda bir intikal anlami tasi-
mamakta, emirin, o kimseyle yumusak ve tath bir dille konustu-
gunu vurgulamaktadir. Hatta emir, yUksek bir serinin Gzerinde
otursa bile, bu ifade baska tirlu anlasilamaz.®

Bu ornekleri siralayan ibnii’l-Mineyyire gére, pek ¢ok la-
fiz, mahlGkat hakkinda kullanilirken bile dildeki kullanimlardan
istifade edilerek baska bir anlama cekilebilmekte; yani, lafzin

72 Lafiz farkhliklaryla beraber hadisi gormek icin bk. ibn EbT Seybe,
el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-HOt, Riyad: Mektebeti'r-risd, 1409.
6/342(31888)

73 Bk. ibnir’l-Muneyyir, Tefsfru Muskilati Ehadis, vr:12a.
74 ibni’l-Muneyyir, Tefsiru Muskilati Ehads, vr:8a,8b.
75 ibni’l-Muneyyir, Tefsiru Muskilati EhadTs, vr:8a.



literal anlami bir kenara birakilarak, mecazi anlam tercih edile-
bilmektedir. Bu durumda gunlik hayatta yaygin olaral kullani-
lan dilsel bir ifadenin, zahiri anlamlardan soyutlayarak mecaza
hamledilmesi mumkin iken, Cenab-1 Hak’la ilgili mutesabih
rivayetleri zahir? cihetle ele alip, mecazi yorum tekniklerinden
istifade etmeden nassi anlamlandirmak ve yorumlamak oldukca
sakincali ve yanlis bir durumdur.

Dilde caiz olan bu mecazi mefhum nazara verilmezse, Allah
Teéala hakkinda tesbih ve tecsim manalarini ihtiva eden sdylem-
ler, ifadeler, anlayislar ve farkli yorumlar sarf edilecegi mulaha-
zaslyla cesitli yakistirmalara firsat veren naslarin tenzih ilkesine
uygun bir sekilde, mecazi ifadeleri de tazammun eden, Zat-i
Bari hakkinda uygun tevilleri yapilamayacaktir.® Konuyla ilgili
olarak ibnd’l- Mlneyyir, “Yaratilmislar hakkinda kullanilan bir
kelime, hakiki olarak anlasiilmasi mimkin iken yerine gore tevil
edildigine gore; aklen nassin hakiki anlasiimasi Allah Teala’nin
zati icin manafi olan ve mitekellimin istiare yaptigi bir nas, na-
sil zahiri Gzere birakilabilir ki.”77 seklinde bir degderlendirmede
bulunarak, tevilde dilin imkanlarindan istifade etmenin zaruri
oldugunu ortaya koymaktadir.

Ote yandan onun bu sozlerini, “tevilde dile uygunluk ilkesi
seklinde nitelemek de mumkundur. Zira dilin ifade 6zellikleri ve
kullanimlari genelde objektif bir yapi arz etmekte ve bu sayede
hadisleri tevile kalkisan kimsenin zorlama yorumda bulunma-
sinin 6nu alinmis olmaktadir. Aksi halde elastiki bir yapiya sa-
hip olan hadis metinleri herkesin kendi goruslerini seslendirdigi
malzeme konumuna indirgenecektir.

Bu anlamda yapilan tevilin dile uygun olmasi, énemli bir
esas olarak dikkatimizi cekmektedir. Ozellikle kelimenin pek

76  ibnd’l- MUneyyir, Tefsiru Muskilati Enadis, vr:8a.
77  ibnd’l- Mineyyir, Tefstru Muskilati Ehadfs, vr:8b.



¢ok anlama gelmesi, tevilde en uygun anlami tercih etmeyi ge-
rekli hale getirmektedir. Mesela, hadis kitaplarinda naklediligi-
ne gore, bir cariye azat edilmek icin Allah Reshlu’nden yardim
istemis, bunun Gzerine Allah Resalu cariyeye ilil B\ “Allah nere-
dedir?” diye sual buyurmustu. Cariye semay! isaret edince Allah
Resdlu 14U “Onu azat edin, zira o mimin kadindir.”
buyurmustur.® Allah ResGli’nin cevabina, cariyenin g6z ucuyla
semay! isaret etmesi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de bunu ikrar ederek,
onun mumin oldugunu ifade etmesi, hadisin anlasiimasinda
tesédbih sebebi olmaktadir. iul B\ "Allah Nerededir®’ terkibinde
gecen “Eyne” edati, Arap dilinde bir kimsenin hangi mekanda

oldugunu 6grenmek icin kullanilan bir edattir.

ibnu 1-Muneyyire gére bu kelime, bir kimsenin yuksek
konumunu, mekanim ve degerini ifade etme icin de kullanil-
maktadir. Nitekim Araplarin sézIli kalttrlerinde obl usa M\
“Falan kimse nerede, digeri nerede!” seklinde kullanimlar dikkati
¢ekmekte ve onlar bu sekildeki bir sdylemle bir kimsenin nerede
olduguna dair bilgi edinmeyi degil; o kimsenin konumuna ve
ylce mevkiine isaret etmeyi isterler. Kelimenin Arap dilindeki
bu anlam zenginligini dikkate alarak, hadisin metninde gecen
“Eyne” edatinin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) o kadinin gonlinde
ve kalbinde Allah’in konumunu ve kiymetini tespit etme adi-
na bir bilgi edinmeden ibaret oldugunu séylemek mumkundur.
Onun bu sualine karsilik cariyenin semay! isaret etmesine gelince,
bu durumu, Allah’in yiice konumunu ve makamim izhar etme-
si kabilinden degerlendirmek de mumkindir. Zira Araplar,
“Fulanun fi’'s-sema” gibi terkipleri kullanmak suretiyle bir
kimsenin konumuna ve kiymetine isaret etmektedirler.®

78  Mislim, Sahih, istanbul: el-Mektebetir’l-islamiyye, Mesacid, 33; Eb( Da-
vut, Salat, 171; Ahmed b. Hanbel, el- Musned, X1X/465(17946).

79  ibnu 1-Muneyyir, Tefsiru Muskilati Enadis, vr: 13a.



Buna gore “Eyne”edatinin degisik anlamlari dikkate alinarak
hadis yorumlandiginda Allah Teala hakkinda tesbih, tecsim, sinir/
had, bir yere temekkiin etme, keyfiyet gibi zat-1 ulGhiyete uygun
diasmeyen bir takim yorumlardan kaginmak mumkuin olacaktir.8

Konuyla ilgili dikkat ceken baska bir dérnek ise, Hz. Peygam-
berden (s.a.v.) nakledilen “Allah Teald, Adem’i yaratmadan bin sene
once Taha ve Yasin surelerini okudu. Melekler bunu isitince *Bu ayetle-
rin kendilerine indirilecegi Gmmete mujdeler olsun.’ dediler.:”8 hadisin-
de “karae/okumak’fiili Allah’a izafe edilmistir. Arap dilinde “karae
fiili, “okumak’anlaminin disinda “ortaya ¢ikarmak™“bildirmek”gibi

7

farkli anlamlara da gelmektedir. Bu anlamda ifade etmek gerekirse
ibni’l-Miineyyir hadisi, “Allah Teala, bu vakitte meleklerden dile-
diklerine, Yasin ve Taha suresini, onlarin anlayabilecekleri bir ibare
halkederek bildirdi, isittirdi ve duyurdu.” seklinde tevil etmistir.&

Yine o, hadiste zikredilen ve zaman ifade eden fiilini ise, ha-
disenin Allah’a nispeti itibariyle degil de kelamina muhatap olan
meleklere nispetiyle anlasiimasi gerektigine vurguda bulunmustur.&

6. ibni’l-Miineyyir, kaide bashgr altinda, zahiren Allah’a
peti caiz olmayan fiilleri tevil ederken, “Allah bir fiil yaratti, ismini
de boyle koydu.” seklinde bir ifade kullanmanin daha tutarh oldu-
gunu ifade etmis, bu gortstiin EbG’l-Hasen el-Es’ari tarafindan da
kabul edildigini séylemistir. Bu anlamda ibni’l-Miineyyir, Allah’a
izafe edilen tecelli ve nGzul gibi fiilleri tevil ederken, “Allah bir
fiilde bulundu, ismini tecelli ve nizul koydu.” seklindeki ifadelere
de yer vermistir.8

80 ibni’lI-Muneyyir, Tefstru Muskilati Ehadis, vr: 13a.

81 Heysemi,Mecmauz-Zevaid, Beyrut,Daru’l-fikr, 1412, V11/151(11163)Ta-
berant, el-Mucem'l-Evsat, Kahire: Daru’l-haremeyn, 1415, \//133(4876)

82 ibnirl-Muineyyir, Tefsiru Muskilati Ehadfs, vr: 14b.
83 ibnirl-Muneyyir, Tefsiru Muskilati Ehads, vr: 14b.
84  ibnirl-Muineyyir, Tefsiru Muskilati Ehadis, vr:8b,9a.
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Hadis ilminin en zor konularindan olan mutesabih hadislerin
yorumu hakkinda oldukga faydali bilgiler ihtiva eden ibni’l-M (-
neyyiriin Tefsiru Muskilati Ehadise Yuskilu 7.ahiruha adli eserini
incelememiz neticesinde su hususlar dikkatimizi cekmistir.

1. Mutesabih hadislerin yorumlanmasi konusunda dile vakif
olmak ve dilin bitin sdylemlerine asina olmak gerekmektedir.
Zira Hz. Peygamber (s.a.v.), Arap dilini ¢ok iyi kullanan birisi
olarak, immetine o dilin degdisik sdylemlerini kullanmak sure-
riyle meseleleri arz etmistir. Ne var ki ilk zamanlarda Arap dili-
nin inceliklerine vakif olan kimseler fazla oldugundan, bu turlG
naslarin anlasiilmasi sonraki devirlere oranla daha kolay olmus-
tur. Ancak, sonraki dénemlerde Arap diline olan vukufiyet azal-
digi icin, naslar etrafinda yanlis manalar ortaya atilir olmustur.
Bu yiizden ibni’l-Muneyyir, miitesabih hadisleri yorumlamak
isteyen kimsede olmasi gereken en temel vasfin, dile vukufiyet
oldugunu vurgulamistir.

2. Mutesabih hadisler genel itibariyle Allah ile kul arasinda
musterek bazi manalari ihtiva ettiginden, tevil olgusunda, ten-
zih ve tevhit vurgusu asla géz ardi edilmemelidir. Yani, hadisin
dildeki veriler yardimiyla cesitli yonlerden yorumlanmasi ve bu
yorumlarin makul gérilebilmesi, islam’in tevhit disiincesine
muvafik olmasina baglidir. Nitekim ibni’l-Muneyyir’in, ha-
dislerde yer alan kelimelere verilen manalar icerisinde Allah’in
zatina ve sifatlarina uygun disen anlamin kabul edilmesinin za-
ruretine vurguda bulunmasi dikkat cekicidir. Hatta onun “Sayet
kelimeye verilen manélar arasinda Allah’in zatina uygun bir
mana ihtimali yoksa tevilden kacinir, tevakkuf ederiz.” seklin-
deki ifadeleri, konunun énemini ortaya koymaktadir. Bu hususu
biraz daha agacak olursak, tevil olgusu, mutesabih hadisleri yan-
lis anlayan ve yorumlayan firkalara bir énlem amaciyla ortaya
atilmistir. Sayet tevilin sinirlari iyice tayin edilmezse yeniden



46  Zahirinde Muskil Bulunan Hadis Yorumlan

yanlis yorumlarin ortaya ¢ikmasi hizlanacaktir.

3. ibnu 1-Mineyyir, eserin mukaddimesinde, mutesabih hadis
lerin yorumlanmasi konusunda Ug¢ yaklasimdan s6z etmistir. Muat-
tila, Musebbihe ve Miinezzihe. Muaatila, hadislerin manasini kabul
etmeyenleri, misebbihe ise hadisleri zahiri tzere anlayarak tesbih
ve tecsime kayanlari ifade etmektedir. MUnezzihe ise, mutesabih-
ler karsisinda tefviz ve tevakkuf meslegini benimseyenler ile tevil
yanlisi olan halef alimlerini kapsamaktadir. Yani selefve halef, dinin
0zunu ve ruhunu koruma adina maruf olan metotlarini gelistirmis-
ler, ayni gaye etrafinda toplanmislardir. Bu noktada ifade etmek ge-
rekirse, ibnu 1-MUneyyir’in, selef’in mitesabih ifadeler karsisinda
tefviz ve tevakkufmeslegini benimsemesini, kalbi sapikliktan koru-
mak, dili yanlis ifadeden muhafaza etmek ve ilimde derinlige erme-
mis kimselerin tevile yeltenmesini engellemek gibi bazi sebeplere
baglamasi tUzerinde durulmasi gereken bir konudur. Bununla bir-
likte ibnii’l-Muneyyir, sonraki devirlerde yanhs anlamalarin éniinii
alabilmek icin halefmetodunun énemine de vurguda bulunmustur.

Hemen sunu da hatirlatahim ki Tbnii’l-Muineyyir, hadislerin
anlasiimasinda halefin metoduna gore hareket etse de selefe kar-
si oldukca saygili bir durus sergilemistir. Hatta o bazi hadislerin
yorumuna dair bir tevcih bulamadiginda selefin metodu olan
tevakkuf ve tefvizi benimsemistir. Bir baska deyisle mutesabih
hadisler karsisinda hi¢ gerek yokken selefin meslegini benimse-
mek elzem olmakla birlikte, hadislerin yanlis anlasiimasi gibi bir
durum s6z konusu oldugunda tevile dayanmanin daha ihtiyath
bir metot oldugu aciktir.

Ezcumle ibni’l-Mineyyir, islam? ilimlerde 6nemli bir sah-
siyettir. Hadis ilminin en zor konularinin basinda gelen mi-
tesébih meselesine de kafa yoran yetkin bir alimdir. M tellif hak-
kinda verilen bu bilgilerden sonra eserin terciimesine gecebiliriz.
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Mukaddime

insani yaratan ve ona beyani dgreten Allah’a hamd olsun.
Apagik hakikatler ile asilsiz hurafelerin arasini ayiran Kur’an’la
gonderilmis ve Gzerinde bir kapalilik bulunmayan parlak muci-
zelerle teyit edilmis Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.v) salat ve
selam olsun.

Allah Resdli’nden (s.a.v) nakledilen rivayetler, kesinliginde
siphe olmayan haberlerden, bilinen olaylardan ve giizel mecazi
kullanimlardan olusmaktadir. Bu tirden rivayetleri, Arap dilini
cok iyi bilen ve islam? ilimlerde derinligi olan kimseler kolay-
ca anlamaktadir. Nitekim Allah Teal& su ayet-i kerimede ilimde
derinlik sahibi kimseleri Rahméan ismine atfetmistir:

/ % a % & s B>

»LdYyi N3 4 ilt A

‘Bu muazzam kitabi sana indiren O'dur. Onun ayetlerinin bir
kismi muhkem olup bunlar Kitab’ni esasidir. Ayetlerin bir kismi ise
mutesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar sirffitne cikarmak, in-
sanlari saptirmak ve kendi arzularina gore yorumlamak igin ma-
tesabih kismina tutunup onlarla ugrasir dururlar. Halbuki onlarin



hakikatini, gercek yorumunu Allahtan ve ilimde ileri gidenlerden
baskasi bilemez. Bu kimseler sdyle derler: "Biz ona oldugu gibi inan-
dik. Hepsi de Rabbimizin katindan gelmistir. ’Bunlari ancak tam
akil sahipleri dastintp anlar ve séyleyalvarirlar...” &

ilimde derinlige ulasmis kimselerin mutesabih ifadelere
iman etmeleri, onlarin bu tdrden rivayetleri tevil etmelerine zit
degildir. Zira su ayeti kerimede aralarinda bir ayrim yapilmaksi-
zin Allah ismine melekler ve ilim sahihleri beraber atfedilmistir:

Sl 41 jJilj i MAVat)

"Allahtan baska tanri bulunmadigina sahit bizzat Allahtir.
Butin melekler, hak ve adaletten ayrilmayan ilim adamlari da bu
gercede, aziz ve hakim (mutlak galip, tam hikim ve hikmet sahibi)
Allahtan baska ilah olmadi§ina sahittirler,”&

Ali Imran suresinde yer alan bu iki ayetin asli tevhit hakika-
tine récidir. Bu yoniyle s6z konusu ayetler kardes gibidir. Tevil
ise esasen mantiktaki burhan delilinin8 6ncesinde yer alan mu-

85 Al-i imran: 7
86 Ali imran: 18

87 Bilindigi Gzere mantikta bir takim deliller vardir. Bu delillerin en 6nem-
lisi ise burhandir. Burhan, bir konu hakkinda menfi veya mispet hilkiim
vermeye yarayan bir delil ¢esitidir. Mantikta delil akii ve naklt olmak tze-
re iki kisma ayrilmaktadir. Sayet delilin bitin mukaddimeleri akla daya-
niyor ise buna akli delil denir. S6z gelimi alem degiskendir, her degisken
hadistir (sonradan olmadir), cimlesi buna érnektir.

Ote yandan delilin mukaddimeleri nakit olursa o delile nakli denmekte-
dir. Mesela Allah’in emrini terk eden ésidir, s6ztintin nakli delili su ayet-
tir: “Emrime asi mi oldun?” (Taha: 93) Her asi cehennemliktir, s6zindn
nakli delili ise yine Kuranda su ayettir: “Allah’a ve RasUline asi olan
icin cehennem atesi vardir.” (Cin: 23) Ayrica sunu da eklemek gerekir
ki aslinda nakli delil de bir yontyle aklidir. Zira nakli tebli§ eden Hz.
Peygamber’in dogrulugunda stiphe yoktur. Bu sebeple delil ya sadece akit
olur ya da nakli-akli olur. Mantikta yer alan bir diger taksime gore ise
delil kati ve zannit seklinde iki kisimdir. MedlGlinden (bildirdigi seyden)



kaddimeler gibi tevhit delilinin icerisinde yer almaktadir.

Su kadar var ki selef-i salihin, mitesabih rivayetleri geldigi
sekliyle kabul etmisler ve bu konuda herhangi bir tevile gitme-
yi uygun gérmemislerdir. Onlarin bu tutumlarinin sebebi, kalbin
(yanhis) teviller sebebiyle dogru yoldan sapmasi, dilin de uygun-
suz sozler sarf etmek suretiyle yanlisa dismesidir. Sunu da ifade
etmek gerekir ki selefélimleri, (herkesi degil) sadece ilmen istidat
ve donanimi olmayan kimselerin, delilsiz ve bilgisiz bir sekilde bu
rivayetler karsisinda yorumda bulunmalarina karsi ¢cikmaktadir.

Alim kimseye gelince, onun dilden deliller getirmek suretiyle
tevile kalkismasinin bir sakincasi yoktur. Alimin fikri, bu alanda
s6z sdylemeye yeterli degil midir? Ve yine onun ilmi altyapisi bu
genis sahada s6z sdylemeye muktedir olmaz mi?

Ne var ki Muattila8s, seleften bazi alimlerin sozlerini, ken-
di batil ve haktan yoksun goruslerine bahane kabul etmislerdir.
Yine Musebbihe de seytanin avanelerinden miras kalan egilim-
lerine selefin bu metodunu vasita gérmustar.

Minezziheye gelince iste onlar sirat-1 mistakim tzere olup,
bu yoldan hi¢ ayrilmamislardir. Muattila, rivayetleri anlamada
asirtya kacmis, Musebbihe ise (Allah hakkinda kabul edilemez
manalari ileri sirmek suretiyle) adeta Allah’a iftira atmistir.8® Bu

muhalifihtimalleri kaldiran delile kati; her tirlG ihtimali izale edemeyen
delile de zanni delil denir. iste akIt delil kati olursa burhan adini alr.
Mukaddimeleri kesin (yakin) olan delile burhan adi verilir. Burhan, cedel
(diyalektik) ve miinakasalara dayanikli bir delildir. “Alem deg@iskendir, her
degisken hadistir.”delili bir burhandir. Bk. Bekir Topaloglu, Kelam ilmine
Giris, istanbul 1981, 72-73.

88 Muattila Mutezile ve Cehmiye'den olusan topluluga verilen bir isimdir.
Onlar, sifatlari ispat etmemisler, sifatlar kabul etmenin teaddiide sebeb
olacagim iddia ederek yanlis bir yola girmislerdir.

89 Muattilamn asinya kagmasi, sifatlari nefyetmede mibalaga gostermele-

ri ve neticede sifatlarin inkérina gitmeleridir. Misebbihenin iftirasindan
maksat ise tesbih ve tecsimde haddi asan ifadelere yer vermeleridir. Zira



ikisinin arasinda orta bir yol vardir. iste Miinezzihe bunu temsil
etmistir. Onlar, aklin semeresini yeterli miktarda aktifhéle getire-
rek, bu tdr rivayetleri anlamaya gayret etmislerdir.

Sana dusen tenzih ehline sarilmaktir. Zira yollar, cehenne-
min Uzerindedir. Kim oradan gecerse cehennem, tipki deve dike-
ninin®insani sarmasi gibi onu alir kendisine g¢eker.

Tesbih ve tecsim ehlinin bu tavirlarinin sebepleri sunlardir:
- Zihnen donuklasmalari

- Hezeyan icerisinde yok olmalari

- Deliller karsisinda inada kilitlenmeleri

- VehmT ve hayali bilgiyi, akla hakim kilmalari (ona kesin bir

hukam vermeleri)

isin dogrusu Musebbihe’nin Allah’in filleriyle ilgili konularda
hayalf bilgileri bir kenara koymasi gerekmektedir. Onlar bu konuda
bizim su cimlemiz gibi demelidirler: Allah bir isi yaparken alete
ihtiyac duymaz. Bir isi yapmasi icin bir illet de (sebep) gerekmez.

onlar Allah hakkinda besere ait bir mekana hulQl etme, intikal, istikrar
ve oturma gibi durumlari izafe ederek bir anlamda Allah’in zatina uy-
gun dusmeyen yorumlara kalkismislar, boylece Allah’in mtinezzeh oldugu
durumlari ona iz&fe ederek bir anlamda kudreti sonsuza iftira etmislerdir.
Halefve selef ulemasindan mitesekkil tenzih ehli ise bu konuda mutedil
bir yontem takip etmisler, ayet ve hadislerde yer alan miitesabih beyanlari
tesbihe ve ta'tlle gitmeden varid oldugu sekliyle isbat etmislerdir.

90 “Deve dikeni” seklinde terclime ettigimiz bu ifadenin arapcasi, U
seklindedir. Hadis killiyatindayer alan surivayette de bu kelime yer almaktadir:

2" n

“Ogln sirat kdprisu cehennemin ikiyakasina kurulur. Sirat koprisi deve di-
kenigibi dikenlerle kaplidir, insanlar topluluk halinde onu gegmeye calisirlar.
Kimileri tzerinden sag salimgecer. Kimilen ise dikenlerden derileri soyulmus
olarakyara bere icinde sirati gegerler. Bir kismi ise orada takilip kalir ve basa-
sagi cehenneme atilir.” (bk. 1bn-i Méce, Ziihd, 33)



Ugrasip didinmez. Bir isi dokunma veya hissetme olmaksizin ya-
par. Hareket ve suk(n O na yakismaz. Cunku hareketin ve sikunun
kaynagi O dur.

Musebbihe’nin Allah’in sifatlari hakkinda da hayali bilgi-
lerden uzak durmalari gerekmektedir. Onlara diisen bizim de-
digimiz gibi soyle demeleridir: Allah Teala, yildizlarin Gstinde
ve altinda, arsin verasinda ve altinda olan ne varsa hepsini gorur.
O’nun gormesi icin uzaklik ve yakinlik bir anlam tasimaz. Gizli
ve agik her seyi bilir. Bir seyin acik ya da kapali olmasi -O 'nun
bilmesi acisindan- fark etmez. Karincanin kuru topraktaki ayak
sesini ve gok gurultastnt ayni sekilde isitir.

Sunu o6zellikle ifade etmek gerekir ki Allah’in fiilleri ve si-
fatlari hakkinda hayali bilgilerden uzak durmak gerekiyor ise
Allah’in zatiyla alakali bu tir hayali yorumlardan uzak durmak
ve vehmi bilgilerden sakinmak daha oncelikli olmaktadir. Yine
Allah’in zatiyla ilgili parcadan, uzuvdan ve rikinlerden minez-
zeh oldugu hususu mutlak surette dikkate alinmalidir. Ezelde
Allah’in bir mekani olmasi imkansiz ise, O’nun bu imkéansizlik
durumundan kendisine bir mekan edinerek imkan dairesine do-
nusmesi muhaldir.9

Sayet tek ve baskasina muhta¢ olmayan Allah Teala cisim
olsaydi, bu takdirde onun en az iki cizden olusan bir cisim olma-
si gerekirdi. Yine Allah, sifatlarin en ytcesiyle muttasif olmasa
bu takdirde birbirine zit iki ctiz meydana gelir. iki clizden her bi-

91 Muellif bu ifadeleriyle kelami deliller yardimiyla Allah’in zatiyla alaka-
I rivayetlerin anlasilmasina katki sunacak énemli ipuclari vermektedir.
Zira Allah’in ezelde mekandan ve zamandan miinezzeh oldugu bilgisi,
birtakim yanhs anlamalarin 6niint almaktadir. Zira basta Musebbihe ve
Miicessime firkalarinin basini ¢ektig@i tesbih ve tecsim ehli kimseler, riva-
yetlerde yer alan bilgilerin zahirinden yola ¢ikarak adeta bir insanbicim-
ci tann profili ortaya koymaktadirlar. Bunlarin metot ve dustincelerinin
yanhish@l zaten ortadadir. Fakat kelami delillerle bunun desteklenmesi
oldukga 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.



rinin kdmil manada sifatlar tasidigini farz etsek bu durumda her
iki ciiz de ilah olur ki Allah Teala bdyle bir seyden minezzehtir.

Allah’in -hasa- iki cliize huldl ettigi farz edilse tek olan bir
seyin iki mahalde olmasi s6z konusu olur. Sayet clizlerden biriyle
kaim olsa bu durumda da diger clize hiilkmetme adeta lisani hareket
ettirmek gibi olur. Yine her iki ctizi de birakip onlarin fertleriyle
kaim olsa her iki cGzin hikmetmesi gerekirdi. Bu ise a¢ik bir iftira-
dir. Sayet iki ciziin méanalarindan ve mevsGfundan bir seyle degil de
onlarin bizzat kendileriyle kaim olsa bu ne aklen ne de hayalen asla
miimkiin olamaz. insan bdyle bir seyi hayal bile edemez.2

Tenzihe don! Allah’i ctzler halinde distiinme, O’nun zatini
anlamaya c¢alisma ve bu konularda hikim vermekten kagin. Al-
lah'l zaman ve mekandan munezzeh kil ve O’nu renkler ve diger
varliklardan ayr tut. (Bil ki) Mabud, birdir; essiz ve benzersiz,
tektir. Her sey varligini O’naborc¢ludur. Hicbir sey O’nun gibi de-
gildir. O, isiten ve gorendir. Nitekim O da higbir seye benzemez.
Bir sey O’na ya da O bir seye nasil benzeyebilir ki!... Clnkul bir-
birine benzeyen iki sey, birbirinin kardesidir. iki kardes ise kokii
bir iki ferden ibarettir. iki fer ise sonradan diinyaya gelen iki kim-
sedir. Halbuki Hak Teala dogmamis ve dogurulmamistir. O, bu
tar hususlardan mtnezzehtir. Ona denk birisi de yoktur. Nitekim
Kur anin mana bakimindan ugte birlik kismini ihtiva eden ihlas
suresinde soyle gecmektedir:

92  ibnu 1-Mineyyir, bu ifadeleriyle Allah’in bir oldugunu ispat etme gayesini
gutmektedir. Daha agikcasi o, Allah'in bir oldugunu, fakat bu birligin adet,
cins ve nev yoninden olmadigini ortaya koymaktadir. Zira tek olan esya-
larin benzerleri de vardir. Bu yoniyle Allah, hicbir seye benzemez, hicbir
sey de ona benzemez. Ayrica ibni¥l-Miineyyir burada cisimlerin asla ilah
olamayacagim ifade etmektedir. Clnku cuizlerden tesekkdl etmis cisimler,
birbirlerine benzemektedir. Allah Tela ise var olmak icin benzerine veya
bir baskasina muhtag degildir. ihlas suresinde yer alan “Samed” kelimesi bu
manaya gelmektedir. Buna gore Allah vardir, fakat var olmak icin baska hic-
bir seye muhtag degildir. Ciinkii muhtag olma, ilaht kudret ve hikmete zittir.



oY < aljAjji
‘DekiAllah tektir. Her sey ona muhtag oldugu halde o highirseye
muhta¢ degildir. "3

Bir seyin viicuda gelmesi icin onun benzerinin olmasi gerek-
mektedir. Bir seyin benzeri yoksa onun meydana gelmesi de s6z
konusu olamaz. Oyleyse benzeri olan herbir seyi bir araya getiren
parcalar vardir. Yani farkl pargalardan olusan her bir sey, var olmak
icin baska bir seye ihtiyac hisseder. Allah ise bdyle bir durumdan
uzaktir. Bizim ise buna ihtiyacimiz vardir. O ise nimetlerin kay-
nagidir. Bizde yalvarip el agma, onda ise rahmet vardir. Bizde on-
dan bir sey talep etme, onda ise minnet ve ihsan vardir. BakT olan
Allah'tir. Yerytzinde yasayan her kim var ise 6lumi tadacaktir,
fanidir. Daim olan Allah’tir. Onun disinda her kim var ise zamanla
mukayyettir. Kadim olan Allahtir. Ondan baskasi hadesle (sonra-
dan meydana gelme) kayithdir. Yaratan Allah’tir. Kainatta olan her
sey Allah’in varligina ve kudretine delildir.%

Sadede donecek olursak, ben bu manzum mukaddimenin
bir neticesi ve semeresi olsun diye zahiren tesbih ve tecsim ifade
eden lafizlarin Allah’in zatina ve sifatlarina uygun bir sekilde
tevilini ihtiva eden bir eser yazmaya niyedendim. Oncelikle bu
alanda yazilmis dort eserin muhtevasini inceledim. Bu eserlerin
yazarlari sunlardir: ibn Huzeyme (6. h. 311), es-Sibgf (6. 342),
ibn Farek (6. h. 406) ve er-Raz? (6. 606). Bu calismalarin hepsi,
biyuk hacimli ve genis ¢alismalardir. Bu mukaddimenin neticeyi
ortaya koydugunu ve bu tir rivayetlere vakifolan kimseyi kolay-

ca dogru yola iletecegdini dustntyorum.

93 ihlas: 1-2

94  ibnirl-Muneyyir burada Allah’a ait beka, devam, ebediyet ve ezeliyet gibi
sifatlan zikretmis, Allah’in ezelde oldugu gibi ebediyete kadar da bu va-
siflarla muttasif oldugunu ifade etmistir. Allah, mahlQkatta oldugu gibi
an ve zamanla mukayyet degildir.



Yine bu mukaddime, dogru yolun saliklerini, o yola muha-
lefet eden kimselere karsi galip kilacaktir. Allah, Ehl-i stinnete
muhalif olan kimselerin karsisindadir. Kim de dogru yoldan sa-
parsa, artik o kimse haktan uzaklasmis olur ve geriye dontsu
zorlasir.

Kim insafli bir sekilde meseleye yaklasacak olursa bu mukad-
dimenin yeterli ve gerekli bilgileri ona sundugunu séyler. Hamd
ve suklr Allah’adir. Ona hamdolsun ki muhtasar ve en uygun yol-
dan konuyu takdim edecek bdyle bir eser yazmaya beni muvaffak
kildi. Zira bu mukaddimeden sonra daha 6nce isaret edilen diger
dort kitaba bakilsa, oradaki bilgilerin meseleyi daha detayli tanim-
lad1g1, destekledigi, tekrar ettigi ve biraz daha genisce ele aldigi
gOrulecektir.

Bir baska ifadeyle bu mukaddime, mezkdr eserlerde yer alan
en elzem bilgileri ihtiva etmektedir. Belki eserlerde her ne kadar
konunun iyice zihinlere yerlesmesi icin bu sekilde uzun uzadiya
meseleler takdim edilmis olsa da bu durum, konunun uzamasina
sebeb olacagi igin kisiye bezginlik ve usanc verebilir.

Bazi Mitesabih ifadelerin Kisaca Tevili

Konunun genel ¢ercevesini bu sekilde netlestirdikten sonra,
biraz tafsilatlica konuyu acabiliriz;
J*N\ Jj» "Allah arsa istiva etti. *>s

Ayette Allah’in semavat ve arza istiva ettigi haber ve-
rilmektedir. Fakat burada istivadan maksat, Allah’in kainata
hikmetmesidir.

LojJl Jl Allah diinya semasina iner.m

95 Araf: 54

96 Bu hadis Buhari ve Muslim gibi énemli hadis kaynaklarinda su sekilde
yer almaktadir:



Hadiste yer alan nuzdl zahirt anlami Gzere olmayip, o za-
man dilimlerinde Allah’in kullarina adaletle muaheze etmeyi
terk edip onlara musamaha ve faziletiyle muamele buyurmasi
anlamindadir.

ljyt ‘Kosarak gelir. "9

Hadiste Allah’in veli kullarina hizli bir sekilde rahmetini
ulastirdigi, onlara merhamet ettigi haber verilmistir.

e dife ~ €L o\ 'sl U ‘Seytanin pesinden
gidenler ne bekliyorlar? Onlar akillari sira, buluttan gélgelikler igin-
de Allah"in ve meleklerin gelip, haklarindaki hikmun verilmesini,
islerinin bitirilivermesini mi bekliyorlarP3

Ayette yer alan Jlfe ibaresi JLU. seklindedir.® “Allah’in
u  Jjhs n i)jU bjj i

"Allah Teala, gecenin son Ucte birli kismi bitipfecr aydinhigi ortaya cikincaya dek
dunya semasina iner vesdyleder: Yok mu bana dua eden ona icabetedeyim. Yok mu
benden isteyen ona vereyim. Yok mu benden magfiret dileyen onu bagislayayim.”
(Buhari, “Teheccud” 14; Muslim, “Salatul-misafirin” 24; EbG Déavut,
“Salat”311; Tirmizi, “Daavat” 73; ibn Hibban, Sahih, 111/199(920); Ah-
med b. Hanbel, el-Musned, X111/43 (7592).Taberant, el-Mucemuil-evsat,
V1/159 (6079) Heysemi, Mecmauz-zevad, X/237 (17250)

97  Oldukga marufolan bu hadisin asli kaynaklarda su sekilde gecmektedir:
W yu ‘j GiiA |l I —yuid
JAad
"Kim bana bir karis (sibran) yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim. Kim
bana bir kol (zira) yaklasirsa ben ona bir kulagyaklasirim. Kim banayri-
yerek gelirse ben ona kosarak (herveleten) gelirim.”
(Bk. Buhari, “Tevhid” 15; Muslim, “Zikr”2,3; Tirmizi, “Daavat” 132; ibn
Mace, “Edeb” 58; ibn Hibban, Sahih, 11/35(328); Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, X11/385(7422).
98 Bakara: 210

99  Avetle alakali bu gériisii ibnivl-Cevzi de Defi Stibhetit-Tesbih (s. 141) ve
Zadu1-Mesir (1/226) isimli eserlerinde zikretmistir. Ekavilus-Sikat isimli
eserin muellifi Kirmant de ayni yaklasimi benimsemistir, (s. 173)



bulutlan getirmesini mi bekliyorlar.” demektir. Ayette yer alan
J I kelimesi de su manaya gelir: Allah bir fiil meydana getirir,
bunun adini da “ityan” seklinde tesmiye eder. islami metinlerde
Allah’a isnat edilen zehab/gitme, meci/gelme lafizlari da bu se-
kilde anlasiimalidir.

“Guler.”10 Gulmekten (ed-Dihku) maksat, Allah’in
rizasidir.

%asirmak”0l Rivayetlerde yer alan bu kelime ile Al-
lah’in sasirmasi degil, yapilan amelin sasirmaya layik bir amel
oldugu ifade edilmektedir.

<alf Allah"in berisinde bin perde vardir."1® Yani

100 “Gulme” eyleminin Allah’a nispet edildigi rivayetlerin basinda su hadis

gelmektedir: A Ha
IUi GU 4t

“Hz. Ebu Hureyre (radiyallahu anh) anlatiyor: “ResGlullah (aleyhissalatu
vesselam) buyurdular ki: Allah iki kisi hakkindagtler. Bunlardan biri di-
gerini 6ldurmis oldugu halde ikisi de cennete gider. Bunlardan digeri, Allah
yolunda cihad eder ve sehit olur. Allah katile magfiretini ulastirir, o da Mis-
liman olur, sonra Allah yolunda cihdda katilir ve sehit olur (Boylece her ikisi
de cennette bulusurlar).”
( Buharf, Cihad 28; Miislim, imaret 128,129, (1890)

101 “Sasirmak”maénasina gelen “acibe”fiili, su hadiste Allah’a izafe edilmistir:
® 0 ? B1? g d

4xinBij A0 tiutd P-ij) O i Cli-A

~

‘Resllullah (aleyhissalatu vesselam)’in sdyle sdyledigini isittim: ‘Rabbin, ko-
yun giiden bir cobanin, bir dagin zirvesine ¢ikip namaz icin ezan okuyup son-
ra da namaz kilmasindan hoslanir veAllah Teala hazretleri sdyle der: ‘Benim
su kuluma bakin! Ezan okuyor, namaz kiliyor, yani benden korkuyor. Kasem
olsun, kulumu affettim ve onu cennetime dahil ettim.” (Eb(G Davut, Salat,
272; Nesal, Ezan, 26.)

Hadisin sthhat durumuyla alakali Mogoltay ibn Mace serhinde sdyle demis-
tir: EbG Davut bu hadisi sahih bir senede nakletmistir.” (bk. 1/1178)Ayni de
EbG Davut serhinde su degerlendirmeyi yapmustir: Bu hadisin ravileri sika
ve guvenilir kimselerden olusmaktadir.” (Ayni, Serhu Stineni EbT Davut, thk.
Halid b. ibrahim el-Misri, Riyad, Mektebetiir-riisd, 1420,5/65)

102 Hz. Peygamberden nakledilen bir rivayette sdyle gegmektedir: “Allah’in



mahlUkat Allah’tan perdelenir demektir. Yoksa Allah’in perde-

lenmesi s6z konusu degildir.

“Gazab eder. 1B Gazaptan maksat, Allah’in bir kimse-

ye ceza vermesidir.104

y,‘Razi olur. ’I® Allah’in razi olmasindan maksat, kuluna

rahmetiyle muamele etmesidir.

103

104
105

berisinde nur ve zulmetten olusanyetmis bin perde vardir. ”(ibn Arrak, Ten-
zthus-Seria, 1/142-143)

Bu hadisin sihhati hakkinda ciddi stipheler bulunmaktadir. Zira hadisin
ravisi, Musa b. Ubeyde bu rivayetiyle teferriit etmistir. imam Beyhaki bu
hadis hakkinda, hadis alimleri nezdinde bu hadis zayif olmakla birlikte,
rivayette yer alan hicab/perdelenme hususu mahlUkata ait bir durumdur,
yoksa bununla Allah’a ait bir sifattan s6z edilmis degildir, demistir. Tb-
nU’l-Cevzi’nin hadisle alakali degerlendirmesi ise su sekildedir: Bu hadis
sahih degildir. Sayet sahih olsa bununla Allah’a ait bir sifat degil, mahlQ-
kata dair bir durum murat edilmistir. (ibni’’l-Cevzi, D ef'u Siibehi't-Tes-
bih, s. 222)

Ote yandan ibnirl-Cevzi, eserin baska bir yerinde ise hadisin ashinin
olmadigini ve Ahmed b. Hanbel'in Musa b. Ubeydeden hadis naklet-
menin caiz olmadidi gérisinde oldugunu sdylemistir. Yahya b. Main®e
gbre Musa b. Ubeyde hadis ilmi acisindan bir kiymet ifade etmez. Zira o,
Amr b. el-Hakem'den hadis rivayet ederdi. imam Buhart Amr b. el-Ha-
kem hakkinda “zaéhibi’l-hadis” terkibinde cerh lafzini kullanmustir. Bu
ise onun hadis ilminden behresi olmadigini ortaya koymaktadir. (ib-
ni’l-Cevzi, D efu Subehi't-Teshih, s. 272)

Su hadiste Allah Teala'ya beser? bir duyguyu ifade eden “gazap”sifati is-
nat edilmistir: pj U« "Allah kendine dua etmeyen,
ondan istemeyen kimseyegazab eder? (Tirmizi, Deavat, 49)

Bk. ibn Farek, Mskilil-Hadis ve Beyantih, s. 485.
EbG Hureyre'den nakledilen bir rivayette sdyle gegmektedir:

~NoT1j 1 a7 N
JUJI UU}j CaI'jidt
"Slphesiz Allah Teélasizin igin Ugseyden hosnut olur, G¢seyden de hoslanmaz.
Sizin sadece kendisine ibadet etmenizden, O’na hicbir seyi ortak kosmama-
nizdan ve Allah'in ipine simsiki sarilip tefrikaya dismemenizden hoslanir.
Dedi koduyapmanizdan, ¢ok sual sormanizdan ve mali telefetmenizden de
hoslanmaz. ” (Muvatta, Kelam, 20)



rjit “Mutlu olur. ”\0GAllah’a isnat edilen ferahtan maksat, kulu-
na yonelmesidir. “Mutlu olmak” anlamina gelen “beséaset” kelimesi
de bazi rivayetlerde Allah’a izéfe edilmektedir ve o da ayni manaya
gelmektedir

ij J J jclij ‘Ben Rabbimiengiizelstrettegordum. 107
Burada “glzel sdrette” olan Allah olmayip Hz. Peygamberidir.
Yani, Hz. Peygamber (s.a.v.), “Ben en guzel bir sekilde iken,
Rabbimi goérdim.” demektedir. Ya da hadiste manevi bir sdret-
ten de s6z edilmis olabilir. S6z gelimi -jH\ o ‘Isi bu sekilde
planladim. ”ctimlesi de bu anlamdadir.

Yine »iT jll> Allah Adem’i kendi sOreti UGzere
yaratt1.”lB hadisi de bu sekilde anlasiimahdir. Burada kastedi-

106 Hadis kaynaklarinda yer alan bazi rivayetlerde Allah’in, kulun tevbe et-

mesine karsi ferahlayacadi (Buhari, “Daavat” 4; Mislim, “Tevbe” 1; ibn
Mace, “Zuihd” 30; Tirmizi, “Sifatul-Kiyame’ 49; ibn Hibban, Sahih,
11/384(618); Ahmed b. Hanbel, el-Misned, V1/131(3627) ve “Mescid-
lere zikir ve dua icin gelen kisiden dolay1 Allah’in besaset/mutluluk,
seving duyaca@i” haber verilmistir. (bkAhmed b. Hanbel, el-Mdsned,
X111/427(8065); Hakim, el-Miistedrek, 1/213(772); ibn Hibban, Sahih,
1V/484(1607); ibn Huzeyme, es-Sahih, 1/186(359)
Zahirt anlamlari Allah Teala hakkinda kullanilmasi mahzurlu olan, “ferah”
ve “besaset” kelimeleri, hadislerin tevil edilmesinde kilit rol oynamaktadir.
Avrap dili s6zlUklerinde ferah kelimesi, “mutluluk, seving”manélarina geldi-
gi gibi “razi olmak”méanéasina da gelmektedir. Kelimenin ilk iki anlaminin,
Allah Teala hakkinda kullanilmasi mahzurlu oldugundan, Allah’in ferah-
lamasi, kulundan razi olmasi demektir, (bk. ibn Frek, Miiskili'l-Hadis ve
Beyaniih, s. 178; ibnirl-Cevzi, Defii Stibehit-Tesbih, s. 199)

107 Tirmizi, “Tefsir’ 39; Darimi, ‘Kitabur-Ru'yet” 12; Bezzér, el-Musned,
11/163 (4727); Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, VI11/367(11739); Ahmed b.
Hanbel, el-Musned, XXXV 1/423 (22109).

108 Bk. Buharf, “istizan” 1; Muslim, “Birr” 115; ibn Hibban, Sahih, X11/419
(5605); Abdurrezzak, el-Musannef, X/384 (19435). Hadisteki bu ifa-
de Allah’'in kendisinde bulunan sifatlarin her birinden bir niveyi Hz.
Adem’e vermesinden bir mesel seklinde yorumlanmustir. el-Kasri'ye gore
bu hadis, Allah’in isimlerinin insanda tecelli etmesine dair zikredilen bir
meselden ibarettir. Allah Teéla kendi yerine yerytiziinde halife olsun diye
Ademi yaratmis, kendisinde en milkemmel sekliyle bulunan sifatlarin



len,

Adem’in dnceden yapilmis bir taslak saretidir. Zira vakia da

bunu ortaya koymaktadir.

“Sonra yaklasti ve iyice sarkti.”1® Buradaki yak-

lasma mekan itibariyle olmayip konum ve ytcelik manasindadir.

109
110

“Tecelli etti. 110 Tecelliden maksat, Allah’in, kudretine

benzerini Hz. Ademe vermek sQretiyle onu yerytzinun halifesi kilmistir.
Kainat icerisinde 6zel bir donanima sahip olarak yaratilan insan, aklini
kullanabilme, faydasina olan seyleri fikretme gibi temel 6zellikleri itiba-
riyle yeryUziinde halife tayin edilmistir, ibn Bezize'ye gore bazi hadisler-
de Allah’in nafile ibadet yapan kimselerin tutan eli, géren gozu, ytriyen
ayag olacagini haber vermesi de insandaki bu hilafet sirrina isaret emek-
tedir. Hadise getirilen bu yorum, zamirin Allah’a raci olmasi durumunda
gecerlidir.

Hadisteki zamirin Hz. Ademe dénmesi halinde ise alimler 6zetle su hu-
suslara temas etmislerdir.

a) Allah Hz. Ademi diinyadaki haliyle cennette yaratmis, yilan ve seytan
dinyaya gonderilirken sekil ve mahiyetleri degismis olsa da Hz. Ademde
bdyle bir durum stz konusu olmamistir.

b) Allah'in Adem’i kendi sOretinde yaratmasi, onun diinyaya gelisinin
6zel bir sekilde oldugunu haber vermeye yéneliktir. Yani Hz. Adem, bir
insanin yetismesinde kaginilmaz olan ¢ocukluk, genglik gibi dénemler-
den gecmeden Allah’in 6zel bir litfuyla yaratilmistir. Hadisle alakali bu
yaklasimi dile getiren alimler, Hz. Peygamber’in bu ifadesiyle “insan nut-
feden meydana gelir, nutfe de insandan. Bunun basi veya sonu yoktur.”
seklinde islamf ilkelere zit sylemleri dile getiren Dehriyye firkasina ce-
vap verdigini ifade etmislerdir.

¢) Zamirin Ademe raci olmasiyla ilgili ileri striilen bir diger yaklasim
ise Hz. Peygamber’in bu kavliyle, esyanin kendi kendine meydana gele-
bilecegini savunan Tabiatgilar ile kulun kendi fiilinin yaraticisi oldugunu
kabul eden Mutezile'ye cevap vermis olmasidir. Dolayisiyla Hz. Adem’i
Allah yarattigi icin, onun meydana gelmesinde ne kendisinin bir dahli
ne de tabiatin bir tesiri vardir. Bastan ayaga onu kendine has bir bicimde
yaratan Allah'tir, (bk. Bodur, Mitesabih Hadfslerin Yorumu, s. 273-275)

Necm: 8

Bazi hadislerde Allah’a tecell fiili iz&fe edilmistir. Bu konudaki en meshur
rivayet sudur: “Allah Teéld, yeryUzi ehlini korkutmayr murat ettiginde
zatinin bir kismuini onlara gosterir. Helak etmek istediginde ise yeryliziine
tecelli eder.” (bk. ibn Farek, Muskilul-Hadis, s. 254) Miitesabih bir 6zellik
tasiyan hadisin mecaz sanatindan hareketle yorumlanmasi mimkandar.
Hadisin metninde yer alan “Zatinin bir kismini onlara gosterir.” ifadesi



JL L "Allahparmak ucu gibi tecelli etti.”111 Par-

mak ucu ifadesi, Allah’in kudretine delil olan ayetlerin az bir

kismim gostermesi manasina gelmektedir.

111

ile kastedilen Allah’in zat1 degil, insanlari uyarmak, korkutmak ve onlara
gercegi anlatmak icin gonderilen Allah’in bazi ayetleri ve alametleridir.
Hadiste yer alan Allah’in tecelli etmesi ise Allah’in azabi hak eden kimse-
leri helak etmeyi murat ettiginde, ilk seferde gostermis oldugu ayetlerine
nispetle daha ¢ok ayet ve alametini gdstermesi seklinde yorumlanmustir.
Zira tecelli kelimesi, zati itibariyle gérinmeyi icine aldigi gibi fiilleri iti-
bariyle gériinmeyi de kapsamaktadir. Dilde bu kabil anlamlarin kullani-
liyor olmasi, hadisin anlasiimasinda mecaz sanatindan istifade edilmesini
mecburi kilmistir. Arap dilinde bir sey zikrediliyor, ancak bununla baska
bir sey kastediliyorsa, bu sanata mecaz-1 mirsel denmektedir. Arap di-
linde “Yemame bir araya geldi.” cimlesiyle kastedilen, Yemame halkinin
bir araya gelmesidir. Bu kapsamda ifade etmek gerekirse, hadiste Allah
Teala’mn zati zikredilmis ancak bununla, Allah’in kullarim korkutmak
ve uyarmak amaciyla géndermis oldugu ayetleri veya alametleri kaste-
dilmistir. ilgili hadisin de bu sekilde anlagilmasi dil agisindan mahzursuz
oldugu gibi islamt prensiplerle de uyum igerisindedir.

Hadisin tam sekli kaynaklarda su sekilde yer almaktadir: Bir keresinde
Allah ResOlU (s.a.v.)""Rabbi, daga tecelli edince dag paramparga oluverdi
ayetini (Araf: 143) okumus ve "isteAllah serceparmaginin ucunu gosteri-
verdi. "buyurmustur, (bk. Ahmed b. Hanbel, el-Misned, X1X/281(12260);
Hakim, el-Mustedrek, 11/321(3249); ibnirl-Cevzi ve Bedreddin ibn
Cemaa bu hadisin zayif oldugunu, bunu sadece ibn Ebi’l-Avca adinda
zindik birinin uydurdugunu ifade etmislerdir, (bk. ibnirl-Cevzi, Defu
Subhetbt-Tesbih, s. 215.) Hadiste, Allah’in kendi varhigina delil olan hu-
suslarin pek az bir kismini gosterdigine isaret edilmistir. Allah ResGld, bu
duruma isaret sadedinde hmsar/serce parmagi kelimesini darb-1 mesel
olsun diye zikretmistir; yoksa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) maksadi Allah’a
parmak isnat etmek degildir. Nitekim Arap dilinde “hinsar” kelimesi, bir
seyin azligini ifade etmek igin mesel olarak kullaniimaktadir. Bu agidan
bakildiginda dagin param parca olmasini netice veren ve Hz. MQs&’nin
bizzat sahit oldugu bu tecelli, kiyamet giininde Allah’in ortaya ¢ikaracagi
ayet ve delillere nispetle ¢cok az bir seye tekabil etmektedir. Allah Resalu
de bu duruma isaret etsin diye Arap dilinde alisilagelmis bir kullanim
olan “Parmagin ucunu goésterdi.”deyimini kullanmistir. Yoksa Allah Teala
hakkinda uzuv cagristiracak bir anlama dikkat cekilmis degildir, (bk. ibn
Farek, Muskilul-HadTs, s.245-247; el-Kasrf, Tenbthi1-Efham,s. 102-103)



J~rl] "Allah daga tecelli etti. 112 Allah dagda idrak ve an-
layis duygusu yaratmis, o da Allah’in riyeti karsisinda param-
parca olmustur.

Up "Rablerinin yaninda (inde). "I3 Ayette haber verilen
kimselerin Allah’in yaninda olmasi, mekani degil, manevi an-

lamdadir.

Rivayetlerde Allah’a isnat edilen Ajjlj* “O’nun katinda”iba-
resi de ayni manaya gelmektedir.

Yine bazi hadislerde Allah’a isnat edilen vech, yed ve ayn
lafizlar1 da sem’ sifatlardandir ve mecazen bunlarin tevil edil-
mesi oldukca kisithdir. Allah’a ait sifatlar icerisinde yoksa on-
lari bilinen sifatlara irca etmek mimkuin degildir. Zira sifatlarin
mabhiyetini seriat ortaya koymustur. Bu sifatlarin zahiri Gzere
tevil edilmeleri de imkan dahilinde degildir. Cunkd bu aklen
mUmkun degildir.

112 ‘Rabbi daga tecelli edince dagpargalandi.” (Araf: 143) ayetinde de Allah’a
tecelli fiili isnat edilmistir. Ayetteki tecelliyi su sekilde anlamak mim-
kindur: Allah dagda ilim ve hayat lutfetmis, bu sayede dag kendisini yara-
tan Allah’1 gérmistar. (ibn Farek, Muskili1-Hadis ve Beyaniih, s. 467)

113 Ayet ve hadislerde Allah’a izafe edilen ve “yaninda” manasina gelen “inde”
edatinin yorumunda da benzeri metot takip edilmistir. Nitekim Hz. Pey-
gamber'den gelen bir rivayette sdyle gecmektedir: Allah, mahlikati yara-
tinca, yaninda (inde) bulunan arsin Ustundeki kitabina ‘Rahmetim, gazabi-
mi gegmistir, 'yazmistir. ” Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XI111/479 (8127)
Hadiste yer alan “inde” edatini zahiri anlami itibariyle Allah hakkinda
kullanilmasi tenzih akidesine aykiridir. ibn Farek’e gore “inde” kelimesi
sadece “yaninda” anlaminda olmayip, daha degisik anlamlara da gelmek-
tedir. S6z gelimi “inde” kelimesi, arap dilinde bir hususun Allah’in bilgi-
si ve hilkmu altinda oldugunu ifade etmek icin kullanildidi gibi nusret,
inayet konum agisindan yiiksek mevkide bulunma gibi anlamlari da igine
almaktadir. (ibn Flrek, Muskiltl-Hadis, s. 455.) Muhyiddin ibnirl-Ara-
bi, “inde”lafzinin mlkiyet ve bir yerde hazir bulunma gibi manalar icine
aldigini ifade ettikten sonra, Allah Teala hakkinda kullanilmasi halinde
bu edatin, milkiyet anlamina gelecegini vurgulamistir, (bk. Muhyiddin
ibnirl-Arabt, Reddu’l-Miitesabih ilel-Muhkem, s. 256)



Ayrica bu sifatlarin bazi yonleri itibariyle mecazen anlasil-
masi mimkin degildir. Bu takdirde zaruri olarak bu rivayetlerin
Allah’in uzvu degil de sifatlari olarak isbat edilmesi gerekmek-
tedir. Fakat “sak/topuk” méanasina gelen sifat bundan baskadir.
Zira bu kelime sikinti ve darlik manéasina hamledilmektedir. Al-
lah’in topuklarini agmasi ise sikinti ve darligi ortadan kaldirmasi
demektir.14

<uli ‘Rahmati kadem/ayagini cehenneme koyar. "115
Hadis su manaya gelmektedir: Allah oncelikle mahlGkatindan
bir grubu ilk olarak cehenneme koyacaktir.l6

I pis llp “Kul, Rahmanin kademinin yaninda namaz
kilar.”117 Hadiste yer alan kidem lafzi, bilinen uzuv degildir. Burada

114 Hadis kaynaklarinda nakledilen bir rivayette style gegmektedir: ‘Rabbimiz
sak’1 acar. Derhal ona her miimin erkek ve kadin secde eder. Diinyadagdsteris igin
secde edenler olduklariyerde kalakalirlar. ”(Mislim, “Salat”302) Hadis metnin-
de tesabtih sebebi olan “sak’” kelimesi, topukla baldir arasini ifade etmek icin
kullanilmakta olup zahirt manasiyla Allah’a izafe edilmesi dogru degildir.

115 Allah’a izéfe edilen “kadem”vasfi su hadiste yer almaktadir:

Jal e (YCS jAjj jul 79
“Cehennem, icerisine asiler atildikca, Daha var m1?’demektengeri durmaz. Bu
hal, izzet sahibi Allah’'m cehennemin Gzerine ayadini koyup, ikiyakasim diriip
birlestirmesine kadar devam eder. iste 0 zaman cehennem, 'Yeter, yeteri’ der.”
(bk. Buhari, Tefsir, Kaf, 1; Muslim, Cennet, 37; Tirmizi, Tefsir, Kaf, 6.)

116 Hasan-1 BasrT bu hadisin yorumuyla alakali soyle demistir: Hadisteki “ka-
dem” den maksat, ilm-i ilahide malum olan dncelikle cehenneme girecek
kimselerdir. Nadr b. Sumeyl ise su goristedir: Bu ifade, Allah’in 6ncelikle
cehenneme koydugu ve mahlOkatin en serlisi olarak takdir buyurdugu kim-
seleri icine almaktadir. Ayni sekilde bu kimselerin kafirler zimresi oldugu
da ifade edilmistir. (ibnirl-Cevzi, Defu Stibehit-Tesbih, s. 170-171)

117 ibnirl-Cevzi, Eba Ya'la’nin naklettigi su rivayete yer vermistir: “Kul secde
ettigi vakit, Rabbinin ayagina secde eder. ”ibnu 1-Cevzi'ye gore bu hadis
tabiln sodzidur ve kulun namaz kilarken secde mahalline vardigi zaman
Allah’in litfuna olan yakinligindan bir meseldir. (ibnii1-Cevzi, Defu
Suibehit-Tesbih, s. 253)

Bedreddin ibn Cemaa’nin hadisle alakali degerledirmesi ise su sekildedir:
Bu hadis oldukga zayiftir. Sayet sahih ise hadisi Allah’in kuluna olan ya-



baska bir anlam kastedilmistir. Buna gore hadis su sekilde yorum-
lanir: Kul Allah’a takdim ettigi salih amellerinin yaninda namaz
kdmaktadir.

jurtd 4>jjull “Cebbar ayagim atese koyar” Hadiste yer
alan Cebbar kelimesi, Allah’a raci degildir. Burada melekler zim-
resinden biri murat edilmistir. Halik olan Allah, mahldkatindan
bir parcay! tipki ortalija sacilan c¢ekirge grubu gibi cehenneme
koyacaktir.

<y V J “Ona ruhumdan nefhettim/tfledim'.118 Be-
nim yarattigim ruhtan dGfledim. Zira o ruh benim mulkimddar.
Burada bu vazifeyi Allah’in tavzif buyurdugu baska bir mahlQ-
katl yapmasina ragmen, mulkin hakiki sahibi Allah Teala oldu-
gundan fiil Allah’a isnat edilmistir.

ivsuill “Kabza/Avu¢” Kaynaklarda Allah’a izafe edilen bu ke-
lime Allah’in kadinata hikmetmesi ve malik olmasi demektir.

cUVI “IsbaVParmaklar”ll9Bu kelime Allah’in kullarina ih-

kinhgindan bir mesel seklinde tevil etmek mumkundir. Nitekim “Cennet
analarin ayaklan altindadir. ” hadisi de (bk. Nesai, “Cihad” 6) bu sekilde
yorumlanir. Buna goére hadis, kulun Allah’in litfuna, ihsanina ve duala-
rinin kabulUne olan yakinhigindan bir meseldir. Bu tevili Hz. Peygam-
berden nakledilen su rivayet teyit etmektedir: “Kulun rabbine en yakin
oldugu an secde halidir.” (Muslim, “Salat”42 (215)) (bk. Bedreddin ibn
Cemaa, izahud-Delil, s.207-208)

118 Hicr: 29

119 Su rivayette Allah’a parmak lafzi izafe edilmistir: Yahudilerden birisi
Allah ResOlU’'nun (s.a.v.) yanina gelmis ve ona “Sana Allah'in bitun bir
insanlari bir parmagiyla, semavati bir parmagiyla, yerleri bir parmagiyla,
agaglari birparmagiyla veyildizlari birparmagiyla tasidigina ve daha sonra
da Ben Malik!im dedigine dair bir habergeldi »»T’diye soru sormus Allah
ResOll de az? dikleri goriilecek kadar tebessiim etmi/ti. Bu hadise tizerine
Ama onlar, Allah'in kudret ve azametini hakkiyla takdir edemediler. " ayeti
fZumet: 67) nazil oldu.” (bk. Buhari, “Tevhid” 19; Ahmed b. Hanbel,
el-Musned,Y11/164 (4087)

Hadiste mecazi sdylem cesitlerinden temsil sanatinin olduguna dikkat
cekilmistir. Bu baglamda guclil kuvvetli birisine bir is izéfe edildiginde



“Ishaan/iki parmak” lafzi ise zahiri ve batinf ol-

mak Uzere Allah’in iki nimeti demektir. Bu iki nimet, dinya ve

ahiret nimetleri olabilecegi gibi, nafia/kuluna faydali nimetler

ihsan etmesi ve dafia/zararli seylerden kulunu korumasi da ola-
bilir.

120

onun bu isi parmagiyla ya da serce parmagiyla yerine getirecegi ifade
edilerek onun giictine isarette bulunulmaktadir. Ayni sekilde hadiste ifa-
de edilen unsurlarin Allah’in parmaginda oldugunun ifade edilmesi bir
uzuv anlaminda degil, zikredilen hususlarin Allah katinda ¢ok kolay isler
olduguna temsili olarak isaret etmek icindir.

Allah Resultinden (s.a.v.) nakledilen bir hadiste style gegmektedir:*Mumi-
nin kalbiAllah'inparmaklarinin ikiparmagi arasindadir (Isbe'ayni).” (bk. Ha-
kim, el-Mustedrek, 11/289 (3140); Ahmed b. Hanbel, el -Msned,X1/130
(6569); Bezzar, el-Musned, V1/431 (2460); Taberant, el-Micemi1-Evsat,
11/147(1530) Hadisin lafzi, tevile muhtactir. Aksi halde yanlis anlamalar
ortaya cikacaktir. Zira hadiste Allah’a “parmak” izafe edilmis ve mah-
lukatin kalplerinin bu parmaklar arasinda oldugu ifade edilmistir. Hadis-
teki Isbe’ayni (parmaklar) kaydini zahiren anlamak sakincahidir. Dolayi-
siyla hadisi kalplerin Allah’in tasarrufunda olmasindan bir mesel seklinde
yorumlamak uygundur. ibn Cemaa hadisi su sekilde tevil etmistir: Kalp-
ler, Allah’in tasarrufu altindadir. Buna goére kulun bir fiili yapmasi veya
terk etmesi, Allah Teala’nin kulun kalbinde yarattigi bir saik vesilesiyle
cereyan etmektedir. iste bu sebeple hadis, Allah’in bu saiki yaratmasini,
kalplere hékim olmasina temsil ederek haber vermistir. Bu durumda Al-
lah ResOld, ulvi ménalari, cisimlere temsil ederek Ummetine duyurmus
olmaktadir, (bk. Bedreddin ibn Cemaa, izahuid-Delfl, s. 180)



MUSKIL HADISLERIN
ANLASILMASINDA
TEMEL ILKELER



Muzafin Hazfedilip Muzafun ileyhin Onun
Yerine Kaim Olmasi

Arap dilinde muzafin hazfedilip, muzafun ileyhin onun ye-
rine kaim olmasi bilinen bir kaidedir. Bu tir rivayetlerin anlasil-
masinda sdz konusu kaidenin 6nemli bir yeri vardir. S6z gelimi
Allah lafzinin gectigi bazi rivayetlerde “Allah’in emri, hUkmd,
mulkd, se’ni ve buna benzer kelimeler”takdir edilmektedir. Yine
zahiren Allah’in zatina, zaman ve mekéan izafe edildiginde, ona
uygun dusen kelimelerin takdir edilmesi gerekir.

Sebebin, Musebbebin ismiyle Tesmiye Edilmesi

Sebebin, musebbebin ismiyle tesmiye edilmesi dilde yay-
gin bir kuraldir. Yagmur icin “Bu Allah’in rahmetidir.” den-
mesi buna drnektir. Yani yagmur Allah’in rahmetinin bir ne-
ticesi olmaktadir. Bitkiler de ayni sekildedir. Clnk0 onlarda
Allah’in rahmetinin bir sonucudur. Nitekim "Allah’in rahme-
tinin neticelerine bak.”12l ayeti de bu manayi ihtiva etmektedir.
Herhangi bir seyden dolayi saskinhia dustyorsan, Allah’in
kudretine bak, demektir. Allah’in kudretinden maksat, kudre-
tinin taalluk ettigi neticeler olmaktadir.



Allah’a izafe Edilen Bir Lafizla Baskasinin
Murat Edilmesi

islam? metinlerde bir durumun Allah’a izafe edildigi fakat
bununla Allah’in bazi 6zel kullarinin murat edildigi gortlmek-
tedir. Zira mulkun asil sahibi Allah’tir. Hal béyle olunca Allah’in
ozel kullarinin yaptigi fiiller, kimi zaman o kullarin serefve kiy-
metini ortaya koymak icin Allah’a izafe edilmistir.

Zahiren Tesbih ifade Eden Hadislerin Sihhat
Durumu

Surasi bilinmelidir ki zahiren tesbih ifade eden hadislerin
ekserisi isnat bakimindan sahih degildir. Yine bu rivayetlerin
¢ogu, hadis munekkitleri tarafindan ortaya konan illetten de sa-
lim degildir. Hatta bu tlr hadislerin bir kisminda yer alan illet,
hadisin mevzu olmasina sebep teskil edecek derecededir.

Bazen de illet, ravinin adalet vasfindan dolayi degil, dnz
olan baska bir sebepten kaynaklanir. Nitekim Abdullah b. Amr
b. el-As hakkinda nakledilen su hadise buna delildir: Anlatildi-
gina gore o, Yermuk Savasi’nda israilogullari’na mensup kimse-
lerden iki veskl2 dolusu bilgi elde etmisti. Bilindigi tizere Yahu-
diler tecsim ehlidir. Muhtemelen Abdullah b. Amr, elde ettigi
bu bilgilerden bazen bir seyler naklediyor, bunu isiten kimse de
Allah ResOli’ntn s6zt olmadigl halde ondan gelen bir rivayet
saniyordu. Yoksa Abdullah b. Amr’in Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
sdylemedigi bir cimleyi ondan gelmis gibi nakletmesi imkéansiz-
dir. Bazen arkadaslari ona “Bize Yermuk'te elde ettigin Kitaplar-
dan degil Allah Resdlu’nden rivayet et!” derlerdi.

Muhammed b. Ka’b el-Kurazi de aslen Yahudi olan Benf
Kureyza'ya mensubtu. Ona da Yahudilerin Kitaplarindan bazi



bilgiler gelmisti. O da bazen elindeki ntishalardan bir seyler nak-
leder, isitenler de onlari Hz. Peygambere (s.a.v.) ait sanirlardi.
Hammad b. Seleme de ayni 6zellige sahipti. Nitekim o bir gin
Ehvaz denilen yere geldi. Zapti yoninden dikkatsiz bir kimseydi.
Zindiklardan bir grup onun kitaplarini elde edip, Hammad’a
hissettirmeden yalan yanlis bazi bilgileri onun Kkitaplarina ilave
ettiler. Hammad da farkinda olmadan bu bilgileri rivayet ederdi.
ilim ehli kimseler ise bunu fark etmisler ve hadislerin saglamini
zayifindan ayirt etmislerdir.

Rivayet edildigine gore Zindik ibn Eb7l-Avca, Kabu’l-
Ahbar, Nevfe’l-Bikali gibi kimseler, zahiren muskil hadisleri ¢ok
kullanirlardi. Halife Me’mun zamaninda derdest edilen bir zin-
dika “Tevbe etmez misin?” denmis o da “Ben tesbih ve tecsim
konusunda soyle boyle bine yakin hadis uydurdum ve insanlarin
onlari rivayet ettiklerini isittim.” seklinde cevap vermistir.123

illetli Hadislerin Zahiren Tevil Edilmesinin
Gerekgesi

Soru: Rivayet senedinde illet bulunan hadislerin tevil edil-
mesinin gerekcesi nedir ki? Bu rivayetlerin bastan reddedilme-
leri gerekmez mi? Boylece teviliyle ugrasmaya da gerek kalmaz.

Cevap: islam alimleri, esasinda mutlak manada mevzu ol-
dugu bilinen hadislerle mesgul olmamislar, bununla hadisleri
savunmuslardir. Biraz daha agcmak gerekirse alimler, illeti hu-
susunda ihtilaflar bulunan rivayetleri, sahih olmalari ihtimaline
binaen tevil etmislerdir. Boylece onlar, bazi tariklerde zayifgelen
bir rivayeti hemen reddetmek yerine onun sahih olmasini takdir
ederek hadise yaklasmislardir.124

123 ibn Farek, Miiskilul-HadTs ve Beyaniih, s. 350.

124 Burada yeri gelmisken ifade etmek gerekirse mutesabih hadislerin yo-
rumlanmasi gerektigi goristinde olan alimlerin eserlerinde dikkat ¢eken
onemli noktalardan birisi de tevilde ihtiyat ilkesine 6nem vermeleridir.



ihtiyat ilkesinin ise iki temel dayanagi vardir. ilki hadislerin yorumun-
da kesin bir yargiyla hiikiim vermekten sakinilmasi, ikincisi ise zayifya
da mevzQ rivayetlerin sahih olmasi ihtimaline binaen tevil edilmesidir.
Anlasildigina gore ibnir’l-Miineyyir de bu konuda ihtiyatli davranmistir.
Eserin ilerleyen kisimlarinda da bunun drneklerini gérmek mimkindr.
Bir baska deyisle ifade edecek olursak mutesébihlerin tevil edilmesi ge-
rektigi gérusunde olan alimler, genel bir prensip olarak hadislere getirilen
degisik teviller igerisinde “Hadisin nihai anlami budur.” seklinde kesin bir
yargida bulunmamuslar, hadisin dildeki kullanimlardan hareketle tevilini
yapmay! dnemsemis olsalar da asil kastedilen manay1 Allah’in bildigini
vurgulayarak ihtiyath bir islup tercih etmislerdir. Ayrica ibnir’l-Miiney-
yir'in ihtiyatla yaklastigi bu meselenin énemli bir yanini ise mitesabihat
kapsaminda kritik edilen fakat mevz( veya zayif gorilen bazi hadisle-
rin de tevil edilmesi olusturmaktadir. Konuyla ilgili literatiire bakildigi
zaman sadece sahih hadislerin degil, zayif kabul edilen rivayetlerin de
tevil edilmesi 6nemsenmis, bununla hadisin atil birakilmayarak bir y6-
niyle imal ilkesinin tatbiki saglanmistir. Hz. Peygamberden nakledilen
rivayetler, hadisin kaynadi agisindan kudsi, merfQ, mevkaf, maktQ; révi
sayisi agisindan mitevatir, ahad; sihhati agisindan ise sahih, hasen, zayif
ve mevzQ gibi kisimlara ayrilmaktadir. Yani Allah ResGlU’'nden nakledilen
rivayetler butlinG sahih olmadigi gibi, butind zayif ya da mevzQ riva-
yetlerden de olusmamaktadir. Hadisler arasinda, anlasilir olmasi yoniyle
hadislerin en zor kismini teskil eden mutesabih hadislerde de ayni durum
gozlenmektedir. Konuyla ilgili rivayetler incelendiginde bazi mutesabih
rivayetlerin sahih veya hasen, bir kisminin ise zayifya da mevz( olduguna
sahit olunmaktadir.

Mitesabih hadislerin yorumuna yer veren alimler ele aldiklar mitesabih
hadislerin sthhat derecelerine temas ettikten sonra, hadisin sihhati hak-
kinda bir stiphe duyduklarinda hemen o hadisi iptal ve inkar etmeyip,
“Sayet hadis sahih ise tevilini soyle yapariz.” demek suretiyle ihtiyat yo-
lunu tercih etmisler, hadisi tevil ederek, bir anlamda hadis usuliinde mu-
karrar bir kaide olan j» JjT JUcMi “Hadisle amel etmek, onu ihmal
etmekten daha evladir.” ilkesine riayet etmislerdir. Hadislerin tevilinde
o6nemli noktalara temas eden alimlerin, bu ilkeye vurguda bulunarak boy-
le bir metod takip etmelerinin en édnemli nedenlerinden birisi, zayifveya
mevz( hadislerin dil bilgisinden ve naslardan habersiz bir sekilde tevil
edilerek, islam diistince sistemine uygun diismeyecek bir tarzda yoruma
tabi tutulmasidir. Nitekim Bedreddin ibn Cemaa, tesbih ve tecsime kail
olanlarin, bu yanlisa dismelerinin en 6nemli gerekgelerinden birinin,
uydurma rivayetler oldugunu ifade etmis ve sunlari kaydetmistir: “Allah
ResOli'nden nakledilen hadisler sahih, hasen ve zayif gibi kisimlara ay-
rilmaktadir. Zayif hadisler arasinda tamamen uydurma rivayetler oldugu



Hadislerin Aslinda Olmayan Bilgilerin Tespiti

Soru: Senin ifadene gore hadislere aslinda olmayan bazi bil-
giler karismis. Bunlar nasil ayirt edilebilir ki? (Yukarida gegtigi-
ne gore) Hammad bile kitaplarina eklenen yanhs bilgileri fark
edememis. Halbuki o hadiste asildir.15 Peki, ondan sonra gelen
talebelerine bu tir yanhsliklar nasil zahir olabilir ki?

Bu soruya sdyle cevap verilir: isin ehli, nakil ve isnat tenki-
dini bilen alimler hadiste yer alan ilave bilgi hakkinda stipheye
dusmezler. Bu konuda stpheye ancak bu alanla ilgili deneyimi
az olanlar duser. Nice kimseler vardir ki kendisinden daha fa-
kih olanlara fikhi tasimistir. Bu konuda deneyim ve tecriibesi az
kimsenin s6z sdylemeye kalkismasi gerekmez. Selef alimlerine
ilmen yetisemeyen kimseler ise -ki bunlar bilgisiz halef konu-
mundadirlar- gtizel koku satan aktarin bilgisine glvenir. Soyle
ki aktar, kendisine gelen malzemenin iyisini kdtusinden ayirt
eder ve onu islemeye alir. Boylece onu iyice isleme tabi tuttuktan
sonra ticaret esyasini onun sahtesinden ayirt etmeye calisir.

Kelamcilarin Kati Olmayan Meselelerde Yorum
Yapmasi

Soru: Kelamcinin kati delillerin disinda beyan ve delile kal-
kismasi uygun degildir. Zira akideye ait konularda zanna mecal
yoktur. Oyleyse alimlerin en sahihi olsa bile zanni bilgi iceren
hadisler hakkinda konusmasi ve yine bu hadisler hakkinda zanna
dayali tevile gitmeleri nasil céiz olabilir ki?

gibi, senedinde veya metninde problem olan hadisler de vardir. Hadisin
zayif olmasi, onun reddi igin yeterli bir sebeptir. Ne var ki biz, sahih olma
ihtimaline binaen ve hadisin hangi sinifa girdigini bilmeyen kimsenin,
metnin z&hirine takilip kalmasinin 6ntine ge¢cmek gibi bir zaruretten 6tU-
rd bu tur rivayetleri Arap dili kurallarina gore tevil etme yolunu sectik.”

125 Asil terimi hadis ilminde hadisi rivayet eden hoca manasina gelmektedir.
Talebeye ise fer denilir.



Cevap: Suphesiz ki burada katiyet konusu, rivayetin zahi-
ren anlasilmasinin tutarsizhgiyle ilgilidir. Bu ise zaten kelamci-
nin suphe etmedigi bir meseledir. Ote yandan rivayetlerle ilgili
tevillerin tayin edilmesi, ancak su iki meseleden dolay! kati bir
durumdan neset etmektedir:

a. Lafzin zahiren murat edilmemis olmasi

b. Allah ResOlu’nun bizlere dildeki ifade ve séylemlerle hi-
tap etmesi, risaleti teblig etmesi ve bu meselelerde mutlak anla-
silmasi céiz olan hususlari, cdiz olmayanlardan ayirip izah ederek
cevazini bildirmesi. Bu da yine kelamcinin stiphe duymadigi bir
husustur.

Burada yeri gelmisken katiyet meselesine dair tgtnci bir
yaklasim ifade edilebilir. Allah’a el ve arsa hikimran olma gibi
durumlarin izafe edilmesinin mimkin oldugu katidir. Ayni za-
manda Allah’in arsa oturmasi vb. haller de Allah’a izafe edile-
mez. iste bu muhaldir.

Ne var ki Allah’in arsa htikimran olmasi, Allah’in zatina ve
sifatlarina uygun bir manadir. Zira seriatte dile ait buna benzer
kullanimlar vardir. Biz de dildeki bu manay! esas alarak lafzi bu
sekilde anladik. Boylece lafzin bu méanaya hamledilmesi kesinlik
kazanmistir. Sayet rivayetin yorumunda ménaya daha uygun bir
tevil bulursak onunla amel ederiz. Murat edilen mananin hangisi
oldugu konusunda kesin bir hilkim ortaya koyamazsak, tevak-
kufederiz. iste bu kelamcilar nazarinda katiligin son noktasidir.

Tevilde Dilin Faktori

Kaide: Zahiren anlasilmasi imkénsiz oldugu icin meca-
za hamledilen ve dilden de buna delil getirilen mutesabih bir
ifade, zahiri Gzere anlasiimasi uygun olan bir kimse hakkinda,
kullanilsa bile kelamin siyakiyla bu ilk akla gelen anlamin murat



edilmedigi ortaya cikacaktir. Oyleyse bu tir rivayetlerde dil ba-
kimindan murat edilen anlamin aklin onay vermedigi bir kim-
se hakkinda, ilk anlamiyla yorumlanmasi uygun degildir. isin
dogrusu da budur.

S6z gelimi biz ndzul ile ilgili rivayetleri “Allah’in hak ola-
ni birakip, kullarina faziletle hilkmetmesi ve kullarini adaletiyle
muahaze etmemesi” manéasinda yorumladik. Sunu da eklemek
gerekirse mahlGkat hakkinda bile bir yerden inme manasina
gelen “tenzil” kelimesi, bir mek&ndan baska bir yere intikal
manasinda kullanilmamaktadir.

Mesela Arap dilinde j>U£» jlil “Emir falan kimseye
tenezzil edip ilgilendi.” cimlesi bir yerden baska bir yere intikal
anlaminda olmayip, emirin o sahisla yumusak bir uslupla ko-
nusmasi ve hakki gerektiren bir konuda misamaha gostermesi
manasina gelmektedir. Hatta emir, bir seririn Gzerinde oturup
asaglya inse bile buradaki tenzil intikal seklinde anlasiimaz.
HUkmun bu sekilde verilmesi gerekir.

Rivayetlerde yer alan “fevka” lafzi da béyledir. Zira Araplar
alisveriste fiyati yiksek tutan kimsenin bu durumunu Jj1 j* JU-
“Yuksekten geldi.” seklinde sozli olarak ifade etmektedirler.
O kimse yerinde otursa bile ona bdyle denir. Muhtemelen bu
kimse alisveris yaparken fiyati asagidan yukariya cekmekte ve
yuksek fiyatla malini satisa sunmaktadir. Buna sahit olan ali-
cl ise bu durumu Jji ' cimlesiyle ifade etmektedir. Sen
kesin bir sekilde bilirsin ki bu ciimle hakiki olarak yukarindan
asafglya inme manasina gelse de burada senin kastin fiyatin
yuksek olmasidir.

Buradan soyle bir sonuca ulasmak mumkundir: MahlGkat
hakkinda kelamin hakiki olarak anlasiimasi mumkun olan bir
cumle isittigin zaman, kelami sdyleyenin mecazi bir mana murat



etmesinden o6tirl bu hakiki manayi kullanilagelen bir adetten
dolayi terk ediyorsan, aklen Allah Teala hakkinda zahiri Utzere
anlasiimasi asla uygun olmayan bir konuda mecazi nasil terk
edebilirsin! Kaldi ki kelamin sahibi burada hakiki anlami degil,
mecazi manay! murat etmistir. 16

Allah’a Nispet Edilmesi Uygun Olmayan Rivayetlerle
Igili Es’ari’nin Yaklagimi

Kaide: Zahirt anlami itibariyle Allah’a nispeti caiz olmayan
fiillerin teviliyle alakali imam Es’ari’den (6. 324) nakledilen su
gorus oldukca isabetlidir: “Bu konuda dogru olan style denil-
mesidir: “Allah bir fiil yapti ve adini da o sekilde tesmiye etti.”
Esasen bu yaklasim, bizim tecelli ve tenzil ile ilgili goruslerimize
paraleldir. Buna gore “Allah bir fiil irade etti, ismini tecelli koy-
du. Allah bir fiil murat buyurdu, ismini tenzil koydu.” demek
mumkindir. Bu goérusun ash imam Evzaiye dayanmaktadir.
Séyle ki imam Evzalye nizul hadisinin yorumu sorulmus o da
buna karsilik olarak “Allah diledigini yapar.” demistir.

Bu sozlyle Evzai, Allah’in dokunmaksizin veya intikal et-
meksizin bir fiil yapacagina ve bunu da ismen boyle tesmiye ede-
cegine isaret etmis olmaktadir.

126 Mduellifin Gzerinde durdugu bu husus oldukca énemlidir. Zira hadislerde
ifade edilen, nizul ve fevk gibi kelimelerin, zahiri olarak anlasiimasi,
dildeki kullanimlan dikkate almamaktan ileri gelmektedir. S6z gelimi,
bir emir bir kimseye misamaha ile muamele eder, onu affederse Arap-
lar bu durumu oS0~ JjT ; ahsveriste fiyati yUksek tutan kimsenin
durumunu da <js ja JU- seklinde ifade ederler. Yani bu ifadeler, zahiri
mana degil, mecazi bir anlam ifade etmektedir. ibnil-Miineyyir, dilden
bir 6rnegi ve benzeri varken, tesabiih sebebi olan ifadenin zahiri Uzere
birakilmasinin yanlis bir tutum olacagini vurgulamistir. Ona goére Allah
Teala hakkmdaki ifadeler, dilin ifade ve Uslup o6zellikleri dikkate alina-
rak en uygun sekilde tevil edilmelidir. O halde mecaz giindelik dilde bile
sik¢a basvurulan bir sdyleyis tarzidir. Hal bdyle olunca metafizik aleme
ait bilgilerin anlasilmasinda ve ¢zellikle tevhit gibi dinin en 6nemli ya-
niyla ilgili yorumlarda mecazdan mistagni kalmak uygun degildir.



Ayrica Hz. Ali'den sdyle bir rivayet nakledilmektedir:
clUis SjjIL t o jx A
i -t c~ain- Jli "cllia =
‘Hz. Ali, yedi kat goklerde gizlenen Allah adina yemin eden
birine ugradi. Onu kamgisiyla dirtti ve ‘Yaziklar olsun sana! Allah
gorilemezfakat asla gizlenmez.’ dedi. Bunun Uzerine adam, ‘Ye-

minime kefaret 6deyeyim miT diye sorunca Hz. Ali, Hayir, kefarete
gerekyok. Zira sen Allahtan baskasinayemin ettin.”12/



'MUTESABIH
HADISLERE ORNEKLER



Simdi bu meseleyle ilgili hadislerin izahina gegmek mim-
kdndur. Fakat bu konuda muhtasar bir metot izlemek istiyoruz.

Hz. Peygamber’in Allah’in Yedinin/
Elinin Soguklugunu Hissetmesi
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Mllah Teala sdyle buyurdu: Ey Muhammed! Blyuk ve ilerige-
len melekler toplulugu hangi konuda tartisiyor?’ Ben de "Bilmiyo-
rum. *dedim. Bunun Uzerine Allah Teal4, elini iki omuzum arasina
koydu. Taki ellerinin soguklugunu gégsiimde hissettim. \ebdylece do-
guda ve batida olan ne var ise hepsini bildim. Ardindan YiceAllah
bana tekrar '"Ey Muhammed! Blytk ve ilerigelen melekler toplulugu
hangi konuda tartisiyor?’diye sual buyurdu. Benyine *Bilmiyorum.’
dedim. Bunun Uzerine Allah Tealad sdyle buyurdu: ‘Onlar kefareti
gerektiren su hususlar hakkinda tartisiyorlar: Mescitlerde cemaatle
namazayuriyerek gelmek, siddetli kis glinlerinde abdesti tastamam
almak ve namazdan sonra diger vakit namazini beklemek. Kim bu
hususlari muhafaza ederse hayirlayasar ve hayirla 6lir. Annesinden
dogdugu ilk gtinki gibi gtinahlarindan siyrilir. 128



Hadisteki Mugskil Noktalar

1. “Yed” (el) ve omuzlan arasina el koymanin Allah’a mutlak
olarak isnat edilmesi ve yine yede soguklugun izafesi.

2. Allah Resalid’nin ilk énce “Bilmiyorum.” demesine kar-
silik sonrasinda “Doguda ve batida olan biten ne varsa hepsini
bildim.” demesi.

3. Meleklerin tartismasi ve bu tartismanin mahiyeti.

Hadisin Yorumu

Birincisi: Hadiste ifade edilen yedden murat, Allah’in nime-
tidir. Yed lafzina soguklugun izafe edilmesi ise nimetin herhangi
bir tekellife ihtiya¢ olmadan gelmesinden oturtdir. Zira boyle
bir nimet Allah’in kuluna 6zel hibesidir.

Hadiste iki omuz arasinin zikredilmesi ise bu bolgenin kal-
bin mahalli olmasidir. Kalp ise ilimlerin kaynagidir. Zira ilhama
dayali disuinceler 6nce kalbe gelir, burada olgunlasir ve ilmen
itminan noktasina ulasir.

ikincisi: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilkinde “Bilmiyorum” de-
mesi edepten olabilir. Yani bununla O, “Ben kendimden higbir

seyi bilemem, ancak senin bana talim buyurduklarini bilebilirim.
demek istemistir. Ya da Hz. Peygamber (s.a.v.), doguda ve bati-
da olan seyleri his aleminde bilip gérmus de olabilir. Bu mesele
konumuzun disindadir.

(16621): Hadis alimleri bu hadisin sihhati hakkinda ihtilaf etmislerdir.
Tirmizi, hadisin sadece bu senetle gelen garib ve hasen bir rivayet oldu-
gunu ifade etmisse de ibnirl-Cevzi, hadisi mevzu gérmiistir. (Bk. ib-
nU’'l-Cevzi, Def'u Stbehi't-Tesbih, s. 149; Suyuti, el-Leali’l-Masnda, 1/31.
Ote yandan ibn Recep el-Hanbeli’nin bu hadisi yorumladigi bir risalesi
vardir. Bu risale tahkik edilerek basilmistir: ibn Receb el-Hanbeli, inti-
yariil-EvIafi Serhi Hadisi ihtisami I-Mele’i'l-Ala ‘el-Keffarat ved-Derecat
ved-DaVvat”thk. Huseyin el-Cemel, Beyrut: Muesseset’l-Kitibi’s-Se-
kafiyye, 1987/1407.143 s.



Ugtinciisii: Bu konuda kelamcilarin herhangi bir yorumuna
rastlamadim. Ancak bazi mufessirler meleklerin minciyat/Kisiyi
kurtaran, muhlikat/Kkisiyi felakate goturen, kefaretler/kisinin
hatalarina kefaret olan gibi hususlar hakkinda tartistiklarindan
soz etmistir.2OMufessirler bu konuyla ilgili goruslerini su ayetin
tefsirinde ifade etmiglerdir:

il ~VI 55Ul Ppy ~ jISU

“‘Mele-iAla sakinlen tartisirlarken kendi aralarinda neler
konustuklarina dair bilgim yoktur. "1

Kisiyi kurtaran davraniglarin ilki, Allah korkusudur. Felaka-
te iten hususlarin ilki ise pesinden kosulan ag¢ gézluluk, gtinah-
lara kefaret olan amellerin ilki ise siddetli kis giinlerinde abdesti
tam bir sekilde gtizelce almaktir.

Bu konuda benim dustncelerim ise su sekildedir: Me-
leklerin tartismasi (Allah her seyin en dogrusunu bilir) cedel
turindendi. Sanki Allah Teala onlara kendi ictihatlariyla
amellerin gesitlerine gore bu ¢ gruba dahil olan siniflari ortaya
koymalarini emretmistir. Yoksa onlarin ilkini ve aslini ortaya ko-
yup, 0 mesele hakkinda melek mi veya beserden birisi mi olacagi
noktasinda tartismalari gerekmez. Allah calisan kimselerden di-
ledigini muvaffak kilar, digerlerini ise ondan meneder. Hadisten
anlasildigina gore meleklerin tartismasiyla ilgili haberler, Allah’a
taat ve yakinlik yollarini géstermek ve Rabbin bu immete olan
ihsan ve latfunu ortaya koymaktadir. Zira iGmmet, herhangi bir
zorluga ve yorgunluga katlanmadan amellerin mertebelerini ve
Allah’a yakinligin derecelerini 6grenmis olmaktadir. Meleklere
bile bu mesele bildirilmemis onlardan sadece bu konuda ictihat-
ta bulunmalari istenmistir.

129 ibn Atiyye, el-Muharrer, 4/513.
130 Sad: 69.



Allah’in Adem’i Camurdan Yaratmasi
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Allah Ademiyerylziinden aldigi bir avug camurdan yaratmis-

tir. Sonrasinda insanoglu arasinda siyah, kirmizi ve beyaz tenli, sert
ve hasin, iyi ve kotd kimseler zuhur etmistir.mi
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Allah Hz. Ademin ¢amurunu kirk sabah yogurmus, akabinde ise
onu eliyle iyice karmistir. Sag elinden iyi kimseler, solelinden ise kot kim-
seler zuhur etmistir. SonrasindaAllah Teala elini diger eliyle silmistir.mi

Hadisteki Muskil Noktalar

1.“Kabza” kelimesinin Allah’a nispet edimesi. Zira bu kelime
zahiren “avu¢”anlamina gelir. Bu haliyle Allah hakkinda kullanil-
masi muhaldir.

2. Camurun yogrulmasi ve karilmasi. Bu fiiller bir alete ve
dokunmaya ihtiyac hisseder. Allah hakkinda boéyle seylerin du-
stintlmesi zordur.

131 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 32/353 (19582)
132 ibn Farek, Miiskiltil-Hadfs, 5.102; Ayrica bk. Beyhaki, el-Esma ves-Sifat, 2/151.



3. Allah’in bir elini digeriyle silmesi. Bu da zahiren bir yere
dokunma ve alete ihtiyag hissettirdigi icin Allah hakkinda kabul
edilemez.

Hadisin Yorumu

Hadiste yer alan “yed” kelimesi nimet ménéasina gelmektedir.
Zira cJLi- W “Allah buyurdu: ‘iblis! Benim ellerimle yarat-
tigim mahldkuma neden secde etmedin P13 ayetinde yer alan yed
kelimesi kudret manasinda degildir. Bilakis Allah’in Adem’i, di-
ger melekler ve canli cansiz bitin mahlikata tstin kildigr haber
verilmistir. Bunu soyle izah etmek mumkunduar: Allah Teala, Hz.
Adem’i ilim nutk/konusma, idrak, nefst miicahede ve imtihanlar
konusunda ali vasiflarla donanimli yaratmistir. Yine Allah Teal3,
Adem’in yaratilisini zahirt nimetleriyle donattigi gibi, ruh ve
kalp dunyasini da guzelliklerle kusatmistir.

Hadiste yer alan kabza, malik olmak ve hikiimran olmak de-
mektir. Allah’in eliyle yerden bir sey avuclamasi ise Allah’in bir fiil
murat etmesi, bunun isminin de kabza seklinde olmasi demektir.
Yoksa burada bir aletten yardim alma veya ona dokunma manasi
yoktur.

Allah’in Adem’in topragini yogurmasi da Allah’in bir fiili
murat buyurmasi ve bunu tahmir/yogurma diye isimlendirme-
si seklinde anlasilmalidir. Allah’in bitdn bunlari yaparken alete
veya dokunmaya ihtiyaci yoktur.

Adem’in camurunun kirk giin yogrulmasi ise anne karnindaki
cocugun alaka, mudga ve buna benzer gelisim evrelerine
benzetilerek ifade edilmistir. ibn Farek, Adem’in yaratilmasiyla
ilgili ayet ve hadislerde yer alan yed kelimesini kudret manasina
hamletmeye karsi ¢ikmaktadir. Ona gore burada ayni zamanda



Seytani susturma ve delilsiz birakma da s6z konusudur.134 Esa-
sen Adem’in Allah’in kudretiyle yaratilmis olmasi, ayni zamanda
ona has kilinan bazi nimetlerin murat edilmis olmasina delildir.

Allah’in bir eliyle digerini silmesine gelince Allah Teéla in-
sanoglunu said ve saki olmak lzere iki grup halinde yaratinca,
bir grubu digerine katarak onlari birbiriyle karistirmistir. Boyle-
ce saki birinden said, said birindende saki kimseler zuhur ede-
bilmektedir.

Burada soyle bir ihtimalden de s6z edilebilir: Allah Teala,
katindan bir melege emretmis, o da Adem’in ¢amurunu eliyle
karmis sonra da bir eliyle digerini silmistir. Buna goére s6z ko-
nusu fiilleri yapan melek olmasina ragmen, hakiki sahibi Allah
oldugu icin fiil ona izafe edilmistir. Zira melegin eli vesilesiyle
yaratma isini yapan Allah’tir. Arap dilinde buna benzer kulla-
nimlar vardir: JJJI ‘HikUmdar hirsizi 8ldirdi.” Bu-
rada kastedilen hidkidmdarin hirsizin éldirilmesini emretmis
olmasidir. Hadisteki muskil noktalara bunlar yeterli cevaptir.
Surasi muhakkaktir ki hUkiimdar kendi fiilini yaratamaz. Fakat
Allah Teala kullarinin batan fillerinin yaraticisidir.



Allah’in Sag ve Sol Eliyle insanoglunu
Taksim Etmesi
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Allah Teala, insanoglunu sag ve soleliyle kisimlara ayirdi. Son-
rasinda ise Hz. Ademe Hangisini istersen se¢."buyurdu. Hz. Adem

de soyle dedi: Rabbimin sag elini se¢tim. Onun her iki eli de bereket
vesilesidir. 1%

Hadisteki Muskil Noktalar

Hadiste zikredilen yed lafzi ve Adem’in Allah’in her iki eli
de tercihe sayan olmasina ragmen ve bir elini birakip sag eli ter-
cih etmesi uzuv anlamini akla getirmektedir.

135 Bu hadis oldukga zayiftir. Zira Hatim b. ismail bu rivayetinde tek basina
kalmistir. O da cidden zayif bir ravidir. Fakat hadisin sahih oldugu farz
edilse tevilini su sekilde yapmak mimkundir: Hadiste avug manésina ge-
len kabza mulkiyet, kudret, hiilkmetme gibi manalara gelir. Yed ve kef ise
daha o6nce de gectigi Uzere mulk, kudret, nimet ve gtizel olani lutfetme
demektir. Hz. Adem'in tercih ettigi sag cihet ise, zUrriyetinden iyi hos Kim-
seler ve saadet ehlinden kinayedir. Adem’in Allah’in sag elini tutmasi ve
tercih etmesi de zirriyetinden iyi kimselere duydugu muhabbet ve rizasin-
dan kinayedir. Veyahut hadisteki yeminden maksat, Allah tarafindan gelen
yumn ve berekettir. Bunun Allah’a izafe edilmesi ise mtlkin ve fiillerin ha-
kiki manada Allah’a isnat edilmesinden 6tartdir. Zira Allah Teala, inayeti
ile o kimseleri muvaffak kilan ve onlari saadet yoluna sevk edendir.



Hadisin Yorumu

Hadiste zikredilen yemin ve simalden murat, Allah’in bir
kimseyi dogru yola hidayet etmeye ve hidayetten mahrum birak-
maya muktedir olmasidir. Mutlu ve bahtiyar kimseler, Allah’in
kendilerine hidayet verdigi kimseler olmaktadir. Sakiler ise Al-
lah’in inayetinden mahrum tuttugu kimselerdir. Batin bunlarin
hepsi Allah’in kudretiyle meydana gelir. Allah’in inayetinden
mahrum olmanin neticesi kifre dismektir. Fakat bunda da yine
Allah’in kudreti vardir.

Oyleyse hadise soyle bir anlam verilebilir: Ey Adem! Sen
Allah’in tevfik ve saadetinin kendileriyle oldugu bir toplulugu
tercih ettin.

Ote yandan hadiste “Allah’in her iki eli de yemindir/sagdir.
ifadesi, Allah’in uzuvdan muinezzeh olmasina delildir. Zira uzuv
olmanin geregi, sag ve sol seklinde bélimlerin olmasidir. (Allah
Teala boyle bir durumdan uzaktir.)

Ya da Hz. Adem bu ifadeyle sunu da kastetmis olabilir:
Rabbimin ihtiyar ettigini ben de ihtiyar ettim. Ondan gelen her
sey tercih edilir. Zira onun ellerinden birinde fazilet ve ihsani;
digerinde ise adaleti vardir.



Allah’in Kainatl Yaratmay! Bitirince
Istilka Buyurmasi
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Allah Teald Hazretleri, semavat ve yerylzunl yaratmay!

bitirince sirtistl uzandi ve ayak ayak Ustline atti. Ve devaminda
sOyle dedi: Baska birine boyleyapmasiyarasmaz”™

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste Allah Teélaya sirtlstl yatmak manasina gelen “istil-
ka”kelimesi isnat edilmistir. Bunun Allah’a izafe edilmesi muhaldir.

Hadisin Yorumu
Hadisteki bu ifadeyi iki turlt tevil etmek mimkanduir:

Birincisi: Hadiste Allah’in benzerlerini yaratmaya muktedir
oldugu hélde semavat ve arza ek olarak baska bir alemi yaratma-

136 ibn EbT Seybe, el-Musannef, 5/227(25506); el-Beyhaki, el-Esma ves-Si-
fat, 2/198 (761); et-Taberant, el-Mu'cemu 1-Kebir, 19/13 (18); Heysemt,
Mecmauz-Zevaid, V111/187 (13182); ibn Farek, Muskiltl-Hadfs, s. 120.
ibn Bezize, ibn Farek’in serh ettigi bu hadisin zayif oldugunu, tevilini
yapmanin abesle istigal oldugunu ifade etmistir, (bk. ibn Bezize, Minha-
cul-'Avarif, vr: 65b.) Hadisin sihhatiyle alakali degerlendirmeler igin bk.
ibnirl-Cevzi, D eflu Stibhetbt-Tesbih, s. 165-169.)



yI terk etmesi murat edilmis olabilir. Zira Arap dili ve orfinde
bir isi bitiren kimsenin durumu “Istelka/Zsirtisti uzandi.” fiiliyle
ifade edilir.

Zira sirtisti uzanmak manasina gelen istilka, rahata erme
ve bir isi sonlandirmak demektir. Fakat dilde rahatlik, yorgun-
luk ve bitkinlik manéasini akla getirir. Bu mananin Allah hakkinda
kullaniimasi ise muhaldir. Bu sebeble ayeti kerimede ILLs Uj
“Bize herhangi biryorgunluk da isabet etmedi." ™ buyrulmustur.

Buna gore Allah Teald seméavat ve arzdan ziyade baska bir
alemi halketmeyi yorgunluk sebebiyle degil, ihtiyariyla ve kud-
retiyle terk etmistir. Dil alimleri ticaret ve yolculugu birakan
kimse hakkinda iLij Ji- seklinde bir sdylem gelistirmislerdir.
Onlar bununla o kimsenin ticarete son verdigini ve bu gaye igin
yolculuk yapmay! biraktigini ifade etmislerdir.

Hadiste Allah’in bu alemlere ilave olarak diledigini yaratmasi-
nin imkan déahilinde olduguna bir telmih vardir. Higbir sey Allah’i
aciz birakamaz. Onun bir seyi terk etmesi cimri veya aciz olmasin-
dan dolayi degildir. Allah’in isim ve sifadari bundan miinezzehtir.

ikinci vecih: Hadisteki istilka, mahlGkattan bazisini bazisi-
nin Uzerine atmak demektir. Ne var ki ilk géris Arapcanin muk-
tezasina ve kelimenin dildeki ilk anlamina daha uygundur.

Hadisteki “ricl” kelimesine gelince, bu kelime mahldkattan bir
parca anlamina gelir. Dildeki allJl j “Riclu 1-cerad” ibaresinde
de benzeri bir kullanim vardir. Yani bununla cekirge toplulugundan
olusan buyuk bir kisim kastedilmektedir. Buna gore hadisin yoru-
mu su sekilde olur: Allah mahlOkatindan bir kisminin yaratilmasi-
ni daha Gstin tutmustur. Boylece asagida kalan sabirda, yiksekte
olan ise sukirde imtihan edilmis olmaktadir. Nitekim su ayette bu
manaya isaret etmektedir: j L i * i > ‘Boylece sizi



birbirinizle imtihan ediyoruz, bakalim buna sabredecek misiniz, sabre-
demeyecek misiniz?’™

Hadiste Yahudi kitaplarina nispet edilen, sahih olmayan ve
Ka’bu’l-Ahbardan rivayet edilen bir ziyade yer almaktadir.1®

138 Furkan: 20

139 Hadiste yer alan “ayak ayak Ustiine atti”” kisminin hadisin aslindan olma-
digi, Ka’bu’l-Ahbar’in bunu Yahudi kitaplarindan sehven naklettigi yo-
niinde gorusler dile getirilmistir. Bu konudaki izahlar icin bk. ibn Farek,
Miuskili'l-Hadis ve Beyanuh, s. 122
Hadisle alakali ibn Cemaa’nin su izahlarina ézetle yer vermek istiyoruz:
Bu hadis zayiftir, batildir ve itimat edilebilecek bir ash yoktur. Degisik
agilardan illetlidir. Ravileri arasinda irsal yapan kimseler de vardir. ibra-
him b. el-Minzir ve Ubeyd b. Clbeyr’in hadisleri, hadis imamlari nez-
dinde sahih degildir. Senette yer alan Fuleyh b. Stileyman hakkinda Yahya
b. Main “Onun hadisi hticcet degildir.”demistir. Yine raviler arasinda yer
alan Ubeyd b. Cibeyr, Katede b. en-Nu'mandan ona yetismedigi hal-
de hadis rivayet etmistir. Bilakis o, Katade’nin vefatindan alti sene sonra
dunyaya gelmistir. Yani onu gérmesi miimkin degildir.

Hadisin sahih oldugu farz edilse su agilardan tevil edilebilir:

ilki, Hz. Peygamber, Yahudilerin sézlerini inkdr maksadiyla onlarin
sozlerini nakletmis, tam da bu sirada Katade b. en-Nu’man Hz.
Peygamber’in yanma gelmis ve hadisin basini kagirmistir. Halbuki stz
Yahudilere aittir. Boylece o, rivayeti, Allah ResGli'ntin Rabbinden ha-
ber verdigi bir s6z sanmistir. Halbuki hadis, sadece Yahudilerin sozlerini
hikaye etmekten ibarettir. Nakledildigine gore ez-Zibeyr, Katade'ye karsi
¢ikmus ve ona hadisin ilk kismini kagirdigini haber vermistir.

ikincisi ise hadiste yer alan “istelka ala zahrihi/Sirtiist(i uzandi” seklindeki
mutesabih ifade, Allah’in yaratmaya guicll ve kuwveti varken kendi irddesiyle
yaratma isine son vermesi seklinde anlasilabilir. Zira Arap dilinde mesgul
oldugu isi sonlandiran ve baska bir isi olmayan kimse hakkinda “istelka ala
zahrihi” seklinde sdylemler mevcuttur. Yorgunluk ve bitkinlik hallerinde
meydana gelen “SirtUstli uzanmak’ ve “Ayak ayak Usttine atmak” ise ancak
buna ihtiyag duyan kimseler tarafindan yapilir. iste bundan dolayr Yahudiler
‘Allah kainati yarattiktan sonra istirahat etti.” demisler, Hz. Peygamber de
onlarin bu sozlerine kizmistir. Nitekim Allah Teéla, "Bizeyorgunluk dokun-
mad. ’ (Kaf, 38) ayetiyle onlari yalanlamistir. Hadisle ilgili bazi alimlerin dile
getirdigi tiglincti bir vecih daha vardir. Séyle ki “istelk&”fiili, istifal babindan
gelmektedir. Ashi ise “Elka’dir. Buna gore hadisin yorumu ‘Allah sevamatin
bir kismim digerlerinin tizerine koydu.” seklinde olur. ‘“Ayak (ricl) ayak Ustu-
ne atmak’’ ise mahlUkatindan bir kismini digerlerinden tsttin kilmak demek-
tir. Zira Araplar buyuk kalabaliklari “ricl’”diye isimlendirmektedir.



Allah’in Hz. Davut’dan Yaklasmasini
Istemesi
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"Allah Teél4, kiyamet glini Hz. Davut'a sdyle der: Bana dog-
ru veya sirat képristine dogru yaklas! Hz. Davut ise Hatalarimin
beni atese itmesinden korkuyorum. "diye karsilik verince Allah Teala
ona 'Kademimden/ayagimdan tut’demis; o da Allah*in kademinden
tuttu. "4

Hadisin méanasi anlasilabilir niteliktedir. Zira burada
Allah’a yakinlik kastedilmistir. Zira su ayetin ménési buna
delildir. al 6lj “Muhakkak ki onun bize yakinhg: ve
guzel bir akibeti vardir:”4l

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste cihet ve uzuv zikredilmistir. Zahiri anlamlari itiba-
riyle bunlarin Allah’a isnadi muhaldir. Ayrica bu rivayet, Ubeyd
b. Umeyrden mevkdfen nakledilmistir. Merfu bir rivayet degil-
dir. Merfu oldugu takdir edilerek hadisin yorumu yapilabilir.

140 Bk. Ibn Farek, Muskilul-Hadfs ve Beyanih, s. 133.
141 Sad: 40



Hadisten murat, “Ben seni hesaba ¢cekmeden evvel, sen
kendini hesaba cek.” seklindedir. Hz. Davut'un “Hatalarimin
ortaya ¢ikarilmasindan korkuyorum.” demesi, o hatalar sebe-
biyle helak olma endisesidir. Hadiste haber verilen Allah’in
ondne yaklasma ve gelme meselesi ise fiil ve sbzde 6ne geg-
mekten kinayedir. Yoksa cihet anlaminda degildir. Nitekim su
ayette bunun 6rnegi vardir: d ;; 4 Nu ™ I M ‘S0z ve
hareketlerinizde ileri gidip de Allah’in ve Resuliiniin éniine gec-
meyin.”1®2 Sayet bir kimse Hz. Peygamber’in (s.a.v.) arkasinda
otursa, fakat ondan dnce konusmaya baslasa yine ayetteki nehyi
islemis olur. Zira bdyle biri, bu fiiliyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
onune gecmis olmaktadir.

Sadede donecek olursak hadisi su sekilde tevil etmek mim-
kindir: Allah Teala Hz. Davut’a “Kendini hesaba ¢ek! Yoksa ben
hesaba ¢ekmeye baslayayim mi?” Hz. Davut buna Kkarsilik “Rab-
bim! Ben hesaptan korkuyorum.” deyince Allah Teéala “O halde
rahmet ve afvima saril. Benim afvim ve magfiretim senin hakkinda
daha agir basar.” seklinde icabet buyurmustur. Bunun tGzerine Hz.
Davut, “Rabbim ben senin afvina dayandim, tutundum.” demis ve
Allah’in hesabiyla dedil de rahmetiyle sirati gegmistir.

Hadiste yer alan kadem kelimesi daha 6nce de ifade edildigi
gibi dilde tek bir anlami olmayan musterek bir kelimedir. 43

142 Hucdrat: 1

143 Hadis lazfen ve manen anlasiimasi oldukga guig bir 6zelliktedir. Burada Al-
lah’in Hz. Davut’a olan rahmet ve magfireti ortaya konmustur. Hadisin son
kisminda yer alan U “Ayagimdan tut!” kismi, ibn Farek tarafindan
daha anlasilir bir sekilde tevil edilmistir. Ona gore kadem kelimesi, dilde
misterek bir 6zellige sahip oldugundan “Onde olanlar, takdim edilen”gibi
muhtelif manalara gelmektedir. O halde hadiste Allah Teala bu ifadesiyle Hz.
Davuttan kendisine takdim ettigi afv ve magfiretine tutunmasini emir buyur-
maktadir. (BK. ibn Flrek, Muskil'l-Hadis ve Beyanuh, s. 133)



Allah’in Melekleri Yaratmasi

Allah melekleri zira/kol ve sadir/gégls kisminda bulunan
killardanya da bu ikiyerin nGrundan yaratmistir.”144

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste bazi uzuvlar Allah’a isnat edilmistir. Halbuki Allah
Teéla bunlardan beridir.

Hadisin Yorumu

Bu hadis Abdullah b. Amr'’dan mevkdfen rivayet edilmistir.
Nitekim ibn Farek hadisle ilgili séyle demektedir: Muhtemelen
Abdullah b. Amr bu bilgiyi, Putperestlerden nakletmis, ondan
isiten kimse de aslini tam anlamadan bunu islam seriatine da-

144 imam Beyhaki, el-Esma ve's-Sifat adli eserinde bu hadisi Abdullah b. Amr
b. el-As'tan nakletmis (bk. 2/178) ve devaminda style demistir: Bu hadis
Abdullah b. Amr’dan mevkufen rivayet edilmistir. Hadisin ravisi ise ismi
belli olmayan bir ravidir. Bu sebeple hadis munkati hUkmiindedir. Hadis
sahih ise, muhtemelen Abdullah b. Amr, Hz. Peygamberden merfG bir
bilginin olmadigi konularda Evail kitaplarina baktigi icin oradan isitip
de nakletmis olabilir. Ote yandan hadisteki ziraayn ve sadr kelimelerinin
mahlQkattan bir ¢esitin ismi olmasi da muhtemeldir. Nitekim yildizlar
arasinda ziraayn seklinde isimlendirilen cisimlerin oldugu gorGlmastdr.
Yine Urve’nin Hz. Aiseden rivayet ettigi bir hadiste de mutlak olarak
meleklerin nurdan yaratildigi haber verilmistir.



yandirarak hadis gibi aktarmistir.

Bununla birlikte baska bir acidan hadis su sekilde tevil edi-
lebilir:

-Hadiste zikredilen zirdayn/iki kol lafzi, mutlak geldigi icin
Allah’in buyuk bir mahlGkatinin ismi olabilir.

Yed lafzinin Allah’a iz&fe edilmesi ise mulkin hakiki sahi-
binin Allah olmasi cihetiyledir. Nitekim Kevakib isimli sézlukte
yed/elin, ziraZkol seklinde tesmiye edildigi gortlmektedir. (Bu
da gostermektedir Ki yed, kudret anlamina gelir.)

Ote yandan ¢jZ “‘Ogin Ruh ve melek-
ler safsafsiralanir. ’¥b ayetinde zikredilen “ruh”blyik bir melek
olup tek basina safi teskil etmekte ve digerlerine denk gelmek-
tedir. (Oyleyse hadiste yer alan bu ifadelerle, Allah’in yarattiji
ve ayette haber verilen ruh gibi buyuk bir mahlOkun kastedilmis
olmasi muhtemeldir.)

Nakledildigine gore ibn Sihab ez-Ziihri'ye bu hadis riva-
yet edildiginde o “Butun zira’lar/kollar Allah’indir.” seklinde
karsilik vermistir. O bu ifadesiyle insanoglunun, yildizlarin ve
Allah’tan baska kimsenin bilmedigi mahlOkata ait buttn zira’/
kollarin hepsinin Allah’a ait oldugunu ve Allah’in onlarin yegéa-
ne maliki oldugunu haber vermis olmaktadir. Yine el manésina
gelen yed lafzinin Allah’a izafe edilmesi, onun hakiki malikinin
Allah olmasi itibariyledir.



Allah’in inayet Elinin Cemaatle
Birlikte Olmasi

Konuyla ilgili su hadisler kaynaklarda yer almaktadir:
Ju jl
Allah’in eli sehir halkiyla birliktedir.” ™5
.aplii] n
Allah®in eli cemaatle birliktedir.:”147
aJj Jul cifri (jl aljl liv 4l L«

‘iki topluluk birbiriyle carpistigi zaman, Allahin eli onlarin
arasindadir. Allah Teéla onlardan birgruba hezimetyasatmak is-
tediginde elini onun aleyhine cevirir. "¥8

Hadisteki Mugskil Nokta

Uzuv anlamina gelen yed kelimesinin ilk anlami itibariyle
Allah Tealdya nispet edilmesi uygun degildir.

146 Hadiste yer alan “fustat” kelimesi, Arap dilinde sehir manasina gelmek-
tedir. Buna goére hadisin anlami, Allah Teéla ¢ogunlukla birliktedir, sek-
linde olmaktadir. Cogunlugun gortstinden ayrilan kimse ise hak Uzere
degildir, (bk. ibn Farek, Muskiliil-HadTs ve Beyaniih, s. 323)

147 ibn Farek, Muskilii1-Hadis ve Beyaniih, s. 437.

148 ibn Farek, Miiskili'l-Hadis ve Beyaniih, s. 437.



Hadiste haber verilen Allah’in elinin (yedullah) cemaatle
birlikte olmasindan murat, tasarrufve zafer cihetiyledir. Nitekim
Ehl-i sinnet ve’l-cemaat, bidatkar firkalara karsi kilig ve izzetle
her daim galebe calmistir. Haseviyye, Kaderiyye, Cebriyye ve Sia
firkalarina mensup bidat sahibi bazi kimselerin kendi mezhebini
gizledigi gorilmektedir.

Buna delil olarak bu gruplara mensup bir kimse sapikhigi id-
dia ettiginde kendisine ‘iki adil kimse getirip, senin bu itikadina
sahit tutayim.”dendiginde hemen fikrinden geri déner ve Mus-
liman hakimlerin, onu, kalemleri ile bir yere kayit etmesinden ya
da Musliman idarecilerin onu kilicla alasagi etmesinden ve ne-
ticede de halkin “Bunun inanisi ne ugursuz bir seymis!” seklin-
de isimlerini dile dolamasindan korkup kagarlar. iste bu husus,
Allah’in Ehl-i siinnet ve’l-cemaatle birlikte olduguna en guzel
delildir. Allah Tealad lutfu ve ihsani ile bidatkéar firkalarin kék-
lerini kurutmus ve saf islam diistincesini onlara tstiin kilmistir.



Allah’in Semada Olmasi

g b gLasE ~ n j HH*
- s tgjepl :JLii M Lalj ojLili U "W 6" i

‘Bir cariye azat edilmek icin Allah ResQli’ne (s.a.v.) getirildi,
kefaretini ddedikten sonra azat edilmesi sual edildi. Allah ResOlU ca-
riyeye Allah nerededir?’diye sual buyurdu. Cariye semay! isaret edince

Allah ResQlU (s.a.v.)> ‘Onu azat edin, zira o mimin bir kadindir.
buyurdu.”L®

Hadisteki Muskil Nokta

Acikca goruldugu tzere hadiste hem Allah ResGli’nin so-
rusu hem de cériyenin ona verdigi cevap, mekan manasini akla
getirmektedir. Cariyenin kendisine tevcih edilen suale karsilik
goziyle semayi isaret etmesine ragmen Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
onun mumin oldugunu ifade etmesi hadisteki diger muskildir.

Hadisin Yorumu

Hadisteki “eyne” edati, Arap dilinde bir kimsenin hangi
mekanda oldugunu 6grenmek icin kullanilan bir edattir. Bunun
yani sira bir kimsenin yuksek konumunu, mekanini ve degerini

149 Mislim, “Mesacid” 33; Eb( Davut, “Salat” 171; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, X1X/465(17946); ibn Hibban, Sahih, 1/383 (165).



ifade etme sadedinde de kullaniimaktadir. Nitekim Araplarin
sézlii kaltarlerinde S0 “Falan kimse nerede digeri
nerede?” seklinde kullanimlar yer almakta ve onlar bununla bir
kimsenin mekan bakimindan nerede oldugunu degil; o kimsenin
konumuna ve ytice mevkisine isaret etmeyi kastetmektedirler.13

Dilde kullanilan J> 0=U "\ "Hukumdarin nazarinda
falancanin kiymeti nerededir/nedir?” cimlesinde, her ne kadar
hikimdar ile o kimse farkli sehirlerde olsalar bile o kimsenin
kiymeti bu sekilde ifade edilir. Zira burada mekéansal bir birlikte-
lik degil, falan sahsin htikiimdar nazarindaki kadr U kiymeti sual
edilmistir. Dolayisiyla cevap da bu sekilde anlasilir.

Yine dilde yer alan J, “Falan kimse
bulutlarda ve semadadir. ” cimlesinde o kimsenin ytce konumu,
serefi ve kalplerdeki etkisi ve tesiri murat edilmektedir. isin en
dogrusunu Allah bilir.



Allah’in Semayi Yaratmadan Ama
Denilen Yerde Olmasi

bjj JLdi o
f.\G-\jJA AS "3 I0B
"Bir defasinda Res(Ol-i Ekrem'e (s.a.v.), "Allah semayi yaratma-
dan evvel neredeydi?”diye bir soru tevcih edilmis, o da buna karsilik

"Ustil ve altinda hava bulunan ama denilen yerdeydi. ”seklinde cevap
vermistir,’15l

Hadis metninde yer alan »LjJl kelimesi bulut manasina
gelmektedir.

Hadisteki Mugkil Nokta

Hadiste mekan ifade eden kelimeler oldugu gibi altinda ve
Ustinde seklinde bir takim mutesabih beyanlar yer almaktadir.
Bir baska deyisle Allah’in Ustl ve altinda hava bulunan bir bulut
icerisinde bulunmasi zahiren muskildir.

Hadisin Yorumu

Hadiste yer alan “fi”’harf-i ceri, “alda”manasinda kullaniimis-
tir. “Ald”harfinin dildeki yaygin anlami ise “kusatmak”ve “hakim
olmak”seklindedir. Yani bununla Allah’in mahlGkatin hepsi Gze-



rinde manevi olarak htiikiimran oldugu haber verilmistir.

Hadiste yer alan 6ji kelimesinde yer alan zamir ise Allah’a
degil; buluta racidir. kelimesi de ayni sekildedir. Yani bu iba-
reyle altinda ve Ustiinde hava bulunan bulutun Allah’in kudreti
altinda oldugu, bir baska deyisle Allah’in ona hikimran oldugu
vurgulanmistir. Dolayisiyla hadiste mekan anlami ifade eden bu
lafizlar Allah’a degil, Allah’in kudretine boyun egmis olan buluta
récidir.

Hadiste yer alan kelimesi bazi rivayetlerde kN> seklin-
de kasr haliyle gelmistir. O héalde bu kelime “esit olmamak, denk
olmamak” manasina gelmektedir. Kelime bu sekilde okundugunda
hadisin manasi sanki sdyle olmaktadir: “Allah vardi. Fakat o esnada
ondan baska ona denk ve misil olabilecek hicbir sey yoktu. Bila-
kis her sey ademe mahkdmdu. Mevcut ve hissedilebilir degildi.”
Yine hadis metninde yer alan *L Nl kelimesi de bosluk demektir.
Bosluk da ayni sekilde yokluk demektir. Bu sebeple Allah vardi
fakat Onunla beraber ne altinda ne de Ustiinde bir seyin varhgi
s6z konusu degildi.1®?

152 Bedreddin ibn Cemaa’nm bu hadisle ilgili tespitleri ve yorumlari oldukga

enfestir. Onun hadisle alakali yaklasimini su sekilde ifade etmek isabetli
olacaktir:

Bu hadisin senedinde yer alan Ya'la b. Ata, Veki b. Udus'ten rivayetinde
teferrtit etmistir. Veki b. Udus’un ismi, Hudus seklinde de zaptedilmistir.
Bu rivayeti, Vekiden, Yala b. Atadan baska nakleden olmamistir. Bu
ravilerin her ikisi de mechuldir. Ne var ki bu rivayeti imamTirmizi nak-
letmistir. Fakat Tirmizi’nin fur('a ait naklettigi bazi rivayetler bile delil
olmaya elverisli degilken; dinin 6zint ve aslini olusturan Allah’in ma-
rifetiyle alakali hususlarda delil olmamasi daha dnceliklidir. Haseviyye
firkasindan bir grup, Allah ResGlu niin kendisine tevcih edilen “Allah
neredeydi?” sorusunu inkar etmemesinden yola cikarak, Allah’a mekan
atfetmislerdir.

Hadisin zayif oldugunu ve delil getirmeye elverisli olmadigini beyan
ettik. Fakat sahih oldugunu farz ederek hadisi su sekilde yorumlamak
mumkundir: Nebiyy-i Ekrem, islam’a yeni giren bedevi ve cahiliyeden
kimseleri ilk basta hemen dinden sogutmak istemiyordu. Zira onlar tabiat



ve fitrat itibariyle sert bir mizaca sahip olduklarindan meselelerin incelik-
lerine vakif olamiyorlardi. Bu sebeple Allah ResGli onlari dinden nefret
ettirmemis ve fikren onlari ayiplama yoluna gitmemistir. Hadisle alakali
soyle bir yorum da ileri surtlebilir: Hadis metninde yer alan Bs
cimlesinde izafet terkibindeki muzafm hazfedildigi gortlmektedir. Bu
durumda cimle I(j OIS “Rabbinin arsi neredeydi?” seklinde ol-
maktadir. Nitekim hadisin son kisminda yer alan ¢l Jp Ji"p ibaresi de
bu manaya delalet etmektedir.

Hadiste yer alan J> ifadesi ise hem med hem de kasr ile rivayet edil-
mistir. Medli okunmasi hélinde bu kelime ince bulut manésina gelir.
Bununla kastedilen ise Allah’in ylce ve ali oldugudur. Yani Allah Teala
kahr ve tedbir cihetiyle bulutun Gzerindedir. Yoksa Allah’in bir mekanda
oldugunu disiinmek mumkin degildir. Kasr seklinde okunmasi halinde
ise bu kelime Tirmizi’'nin Yezid b. Harun’dan naklettigine gore “Berabe-
rinde hicbir sey yoktu.” manéasina gelmektedir. (Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an,
12) Bu takdirde hadisin manasi “Allah vardi. Beraberinde baska higbir

sey yoktu.” seklinde olmaktadir. Nitekim Buhari’nin Sahth'inas. sabit olan

Imran b. Husayn’a ait su rivayet de bunu teyit etmektedir:qj- IrJj 4lols
"Allah vardi. Ondan baska hic bir sey var degildi."
Baska bir rivayette H Allah var iken beraberinde baska bir seyyok-

tu.” kaydi da vardir. Buna gore hadiste, esyanin adem olusu, amen kelime-
sine tesbih edilmistir. Ama bir kimse nasil bir seyi géremez ise madum/
yok olan bir sey de gérilemez.

Hadiste yer alan ama ile ilgili Useklinde fevkiyet ve tahtiyetten soz
edilmesi, ama seklinde tabir edilen madumun altinda veya Ustiinde bir sey
olmadigini ifade etmektedir. Madum olan seyin zaten yoklugu s6z konusu
olmadidi icin altinda veya Usttinde bir havanin olmasi zaten distintlemez.



Ruzgarin Rahman’in Nefesi Olmasi
4 1gY auNlS |
‘Riizgara sovmeyin. Zira o Rahmanin nej'esindendir.”1
tki @

“Ben Rabbinizin nefesini Yemen tarafindan hissediyorum.”14

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste yer alan nefes kelimesi zahiren bogazdan c¢ikan
hava méanésina gelmektedir ki bu sekliyle Allah Teald hakkinda
kullanilmasi uygun degildir.

Hadisin Yorumu

Hadiste zikredilen nefes kelimesi, tenfis/rahatlatma de-
mektir. Yani keder ve tasayi izale etmek demektir. Zira rtzgar
hasta kimseyi iyilestirmeye, mizmin hastaliyi olanlari rahata
ulastirmaya ve buna benzer baska seylerde sifa vesiledir. Riz-
gar sifaya sebeb olsa da elbetteki hakiki anlamda sifay! veren

153 Hakim, el-Mustedrek, 11/272(3075)

154 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XV 1/576 (10978); ibn Fdrek, Miiski-
lul-Hadis ve Beyaniih, s. 195.



Allah'tir. Her turlt keder ve tasanin izalesi Allah’in kudretiyle
olmaktadir.

Hadiste yer alan “Yemen tarafindan Rabbinizin nefesini his-
sediyorum."” ciimlesi ise su manaya gelmektedir: Allah bendeki
keder ve Uziintliyll Yemenden Musliiman olanlarin islam’a dahil
olmalariyla izéle buyurdu, beni rahatlatti. Zira Yemen ehli, her-
hangi bir zorlamaya ve savasa ihtiya¢ duymadan rahat ve mut-
main bir sekilde islam’a girmislerdir.1%

155 Bedreddin ibn Cemaaya gore ilk hadiste yer alan “Rahman’in
nefesindendir.” kaydi, sahih bir senetle gelmemistir. Sayet sahih olsaydi
0 halde hadisin manasi “Allah’in zorda kalmis kullarini rahatlatmasi”
seklinde olurdu. Hz. Peygamberden nakledilen "Rabbinizin nefesini Ye-
men tarafindan duyuyorum.” (Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XV 1/576
(10978)) hadisi de ayni sekilde tevil edilir. Yani Allah Teala Ensar ile beni
destekledi rahatlatti, demektir. Zira Ensar’in asli Yemene dayanmaktadir.
Baska bir goriste Hz. Peygamber’in bu cimleyi TebUk taraflarinda iken
sOyledigi, Medine’nin ise Yemen cihetinde kaldigi ifade edilmistir.



Allah’in Kuluyla Halvet Etmesi
; * - LI »' * * ¢
15 ~Sjbl (M08 4j 1 ~e) A Jj>]
“Sizden hig¢ kimseyoktur ki Allah onunla basbasa kalip, ona ‘Su
gunahi hatirliyor musun?’demesin. 1%

Hadisteki Mugskil Nokta

Hadisteki halvet kelimesi, ilk anlami itibariyle Allah’in
kuluyla bir mekédnda olmasi méanasini akla getirir. Yine hadiste
Allah’in kuluna J1 “Sdyle!” demesi de Allah’in kavlinin teceddit
ettigini akla getirmektedir.

Hadisin Yorumu

Hadiste kastedilen halvet, Allah’in herkesi bir arada muhatap
alacag! ve baskasinin onu isitmeyecegdini haber vermektedir. Yani
ilaht hitabi isiten kimse tek basina buna muhatap olacaktir. Yoksa
burada Allah’in kuluyla basbasa bir mekédnda bulunmasi s6z ko-
nusu degildir.

Kelamin teceddit etmesi ise nefsu 1-emirde olan kelami du-

156 Bu hadisi bu lafizlarla Kittibl Tis'a da tespit etmeye muvaffak olamadik Fakat
hadis yakin ménésiyla suralarda gegmektedir: Buhérf, Rikak, 50, Tevhid, 24.



yurmaktan ibarettir. Nitekim Jyi1il OUaUl y\ ijb- “Bugln
hadise meydana geldi. Hikimdar da s6ztni hikmetti.” cim-
lesinde hikimdar orada olmadidl ve hatta konusmadigi héalde
durum ona isnat edilmistir. Fakat o, tipki kendi emirlerini yazan
katibin basinda duruyor gibi kabul edilir. Zira onun s6zinin
delili ortaya ¢ikmistir. Oyleyse hadiste yer alan ifadede yenilik
manasi kelamin anlasiimasindadir yoksa bizzat kendisinde degil!



Allah’in Zulmi Ayaklar Altina Almasi

iAg < i
AU AN
"Allah Teald, is¢i hakki, hayvanlariyaralayarak éldirme ve ka-

dinla nikahsiz beraber olmak gibi hatalar mistesna, btutiim zuliim-
leri durdp ayaklar altina alir. 7157

isci hakkinin gasbi, onun Ucretinin édenmemesi ve gecik-
tirilmesidir. Hayvanlarin gbdbegdinden yaralanarak oldurilmesi
halinde, éldurilen hayvan meyte olur ve ondan istifade edilmez.
Hadisteki diger husus ise nikédhi olmayan kadinlarla zorla cinsel
munasebete girerek onlarin bekarhiginin bozulmasidir. [Hadis-
teki bir diger mesele ise evli veya bekar kadinlarla nikéhsiz bir
sekilde, zor kullanilarak cinsel miinasebete girilmesi ve bdylece
onlarin namuslarina halel getirilmesidir.]

Hadisteki Mugskil Nokta

Hadis metninde goruldigu tzere Allah’a uzuv isnat edil-
mistir. (Allah’in zulimleri dirmesi ve ayaklar altina almasi uzuv

157 Bu hadisin metnini ana hadis kaynaklarinda bulmaya muvaffak olamadik,
Tbn Mende bu hadisi er-Redd kitabinda nakletmis, (s. 14), Bedreddin ibn
Cemaa da izahus-Sebil isimli eserinde ayni hadisi kaydederek, senedinin
ciddi manada zayif oldugunu ifade etmistir, (bk. Bedreddin ibn Cemaa,
Tzahut-Delil, s. 230; ibn Farek, Miiski/u/-Hadis, s.232.



Hadisin Yorumu

Hadiste ©zellikle bu G¢ durumun affedilmeyeceginin
vurgulanmis olmasi ise diinyada bu gibi zulimlere maruz kalan
kimselerin daha ziyade acziyet icerisinde bulunacaklarindan ve
bu zuliimler karsisinda diger hatalarin kiymetinin ¢cok hafif ka-
lacagindan dolayidir.138

Allah Resdli’nden nakledilen “Cahiliye devrinden kalma,
her tirlu kan ayagimin altindadir,”1®hadisinde de ayni méané var-
dir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.), bu ifadesiyle, cahiliyyeden
kalma her turlt kan davasindan yuz cevirdigini, bu konuda bir
yaris ve gayret icerisinde olmadigini ifade etmis olmaktadir.

Ote yandan dildeki bazi soylemler de hadisteki bu ifadeyi
Allah’in bu zulimlerin disindaki diger hatalardan yiz ¢evirmesi,
onlari gdrmezden gelmesi seklinde anlamaya zemin teskil etmekte-

dir. S6z gelimi Arap dilinde yer alan I~UIL Js- W jeuil
“Falan kimsenin insanlar tGzerindeki siddeti artti. Onlarin enselerine
bindi.” cimlesinde kastedilen anlam insanlarin hor gorilmesi, ezil-
mesi ve zulme maruz kalmasidir. Yoksa burada insanlarin enselerine
bindigi méanasi anlasilmaz. Zira bunu yapan kimse yerde yiruse bile
yaptigi zulim ve hakir gérme bu sekilde ifade edilir.180

158 el-Kasri, hadiste sadece bu t¢ durumun affedilmeyeceginin haber veril-
mis olmasinin inhisar kabilinden olmadi§im ifade etmis, butiin bunlarin
Allah’in mesietinde oldugunu, onun dilerse affedip dilerse affetmeyebi-
lecegim vurgulamistir.(Bk. el-Kasri, Tenbihi'l-EJham, s. 121) Ayrica bk.
IbnU’l-Mineyyir, Tefsiru Muskilati Ehadis, vr: 13b.

159 Mislim, “Hac” 147; ibn Huzeyme, es-Sahih, 1V/251(2809); ibn Hibban,
Sahih, 1V/310(1457); Ahmed b. Hanbel, el- Musned, V111/118(4583);
Taberant, el-Mucemul-Kebir, VI11/14(7285)

160 ibn Cemaalya gore hadis oldukgca zayiftir ve nakli de sabit degildir. Do-
layisiyla hadis tzerine hikim bina edilemez. Sahih oldudunu farz etsek
hadisi su sekilde yorumlamak mimkindir: Ayaklar altina almak ifade-



Allah’in Bac Denilen Yere Adim
Atmasi
Al 14AUI AU y=A\

“Suiphesiz, Allah"in adimini attigi en sonyer, Bac denilenyerdir. 1

Hadisteki BGc denilen yer, Taif bélgesinde bilinen bir yerdir.

Hadisteki Muskil Nokta

“Cignemek”adim atmak” manasina gelen kelimesinin

zahiri anlami iki ayak sahibi olmayi akla getirir. Halbuki Allah

Teala boyle bir manadan munezzehtir.

Hadisin Yorumu

Hadiste Allah’in musrikleri en son hezimete ugrattigi yerin

Taifoldugu ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en son seferinin de Blc

si, onu istemez ve ondan dolay! bir kimseyi sorguya ¢cekmez demektir.
Bu lafiz, dilde sikca kullanihir. Nitekim Arafe gint Veda Hacci’nda Hz.
Peygamber, “Cahiliye devrinden kalma, her turli kan vefaiz ayagimin al-
tindadir.” (Muslim, “Hac” 147) buyurmustur. Burada kastedilen bizzat
mibarek ayaklan degildir.

161 Taberant, el-Mu'cemul-Kebir, XX1V/239(20630); Ayrica bk. Ahmed b.

Hanbel, el-Miisned, 29/104(17562); ibn Kuteybe, TeVil, s. 140; Bedred-
din ibn Cemaa, s6z konusu bu hadisin zayif oldugunu ifade etmistir, (bk.
Bedreddin ibn Cemaa, izahud-Delil, s. 222.)



Teblk gazasina gelince Hz. Peygamber (s.a.v.) orada savasa
girmemistir. Dolayisiyla Taife olan baski ve savas, Hz. Yusuf’in
kithk senelerinde oldugu gibi onlari terbiye etmek icin, Kureyse
isabet eden ve yedi sene stren kitligin onlara musallat etmesi gibi
siddetli bir durumdur. Bunun sebebi, onlarin veya o taraflardaki
bolgelerin iman etmelerini temin etmektir. Béylece Arap Yarima-
dasinda iman kemale ermis olur. Hatta simdiye kadar o bélgede
musrik iskan edememistir. Orada kifir de yer alamaz. iste Taif
halkini terbiye etmek icin onlara uygulanan bu baski, ktftrleri se-
bebiyle onlara isabet eden son siddetli darbe olmustur.183

162 ibn Kuteybe, Tevil, s.140; ibn Farek, Muskilil-Hadfs, s.279.

163 Hadisi yorumlayan alimlerden olan ibn Cemaaya gore bu hadis zayiftir.
Bdc Taif’te bir vadinin adidir. Beyhaki ve daha baska kimseler bu hadisi
rivayet etmislerdir. Sahih oldugu farz edilse hadis su sekilde tevil edi-
lebilir: Sufyen b. Uyeyne soyle der: Allah’in son athi birligi Bac denilen
yere gitmistir. Bunun anlami ise hadiste zikredilen vate (adim atmak)
kelimesi, Allah’in teyit, nusret ve yardiminin inmesini ifade etmektedir.
ibn Mende, Allah’in misrikleri son olarak hezimete ugrattig yerin Taif
oldugunu ve Hz. Peygamber’in de diismanla yaptigi son gazvenin burada
cereyan ettigini sOylemistir. Yani mUsriklerle yapilan son savas burada ol-
mustur. Bu gazvenin adi ise Huneyn'dir. Bu durum “ayak basmak’ mana-
sina gelen vat'e kelimesiyle ifade edilmistir. Zira ayak basan kimse, bastigi
yere hakim olur ve oraya iyice yerlesir. Hadiste Allah’in adim atmasi zik-
redilmis fakat Hz. Peygamber’in atti§i adim murad edilmistir.



Kilhif icerisindeki Kur’an’in
Yanmamasi
jul jdip ij SAR
“Eger Kur'ari deri icine konulsa, sonra atese atilsa ates onu
yakmaz.”XM
Hadisteki Mugskil Nokta

Hadis, zahiren Kur’an’in yanma ihtimalini akla getirmektedir.

Hadisin Yorumu
Hadisi iki acidan tevil etmek mumkundur:

1. Hadiste murat edilen mana su sekildedir: Sayet Kur’an'a
delalat eden harfler ve onu anlasilir bir sekilde resmeden kelime-
ler bir kihif icerisinde olsa, delil yansa da medlul (Kur’an) yan-
maz. Burada Kur’an’in, hakikatte Allah’in zatiyla kaim kelami
olduguna ve onun asla yanmayacagina bir tenbih vardir.

2. Hadis su sekilde tevil edilebilir: Sayet Kur’an’in mushaflardaki
sekli yansa da kalplerdeki hifzi gitmez ve gonullerden asla Kur’an ay-
rilamaz. Nitekim immet-i Muhammed, Hz. Peygamberden (s.a.v.)

164 (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXV 111/627 (17409); ibn Kuteybe, Te'vi-
lu Muhtelifil-Had1s, s.290; ibn Flrek, M iiskiliil-Hadis ve Beyaniih, s. 283;
Darimi, Siinen, 4/2086 (3353)



varid olan bir hadiste su sekilde vasfedilmistir; ~ J * b\
“Onlarin kitaplari, kalblerinde muhafaza altindadir!nS

165 Beyhaki, Delaili'n-Nibivve, 1/379: Hadisle alakali ibn Kuteybe, hadiste
ifade edilen Kur’an in yanmamasi meselesinin risalet ddneminde mucize
olsun diye bir kere vuku bulmus bir mucize olabilecegi ihtimali tzerinde
durdugu gibi, ayrica bununla Allah’in Kur’an’i ezberleyen kimseyi Ote ta-
rafta cehennem atesiyle yakmayacaginin da haber verilmis olabilecegine
dikkat cekmistir, (bk. ibn Kuteybe, a.g.e., 5.133) Hadis etrafinda serdedi-
len bu yorumda oldukga dikkat cekicidir.



Allah’in Taha ve Yasin Surelerini

Okumasi
ndui s ‘dp joT ot J4* ij N
i If-Lt j uijm

"Allah Teé&la Hazretleri, Adem'iyaratmadan iki bin sene énce
Taha ve Yasin surelerini okudu. Meleklerde bunu isitip sdyle de-
diler: Uzerine bu sureler nazil olacak itmmete miijdeler olsun.” 16

Hadisteki Mugskil Nokta

Hadiste Kur’an’a vakit izafe edilmistir. Halbuki itikatta bi-
linen husus, Kur’an’'in evveli yoktur. (Zira Kur’an Allah’in kela-
midir. Allah’in kelami da Allah’in zatiyla kaimdir.)

Hadisin Yorumu

Hadisteki vakit, Kur’an’in okunmasiyla ilgilidir. Burada ise
Kur’anin meleklere isittirilmesi ve duyurulmasi kastedilmistir.
Yani Allah, bu iki sureyi o vakitte meleklere duyurmustur.167

166 Beyhaki, el-Esma ves-Sifat, 1/566(491); ibn Huzeyme, Kitabut-Tevhid,
1/402

167 ibn Cemaa'ya gore hadis mevzudur. Eb0 Hatim ibn Hibban ve daha



Sila-i Rahimin Fazileti

Udu-1 UJ N\ 7y P

‘Sila-i rahim, Rahman isminden alinmistir. (Allah sila-i rahi-
me kendi ismini vermistir.) Allah bu ismi aldiginda sila-i rahim de
onun omuzlarinayapismistir.”

tiL JLTUdI JL* Vlia L« c-JISi A (~<u

‘Sila-i rahim, arsin sag tarafina tutunur. Ars Bu da nedir?"
diye sorunca stla-i rahim séyle cevap verir: Bu sila-i rahimi kesme-
yen kimselerin makamidir. Bunun Gzerine Allah Teélad ‘Sen sundan
razi olmaz misin? Sila-i rahimyapana ben de sila-i rahim yaparim.
Akraba iliskisini kesenle ben de iliskimi keserim. (168

Hadisteki Muskil Nokta

Hadis z&hiren, ba’ziyet/kisim, dokunma, cihet ve uzuv manasini
akla getirir. Halbuki bu manalar Allah hakkinda muhaldir.

baskalari bu hadisi ibrahim b. Muhacir'in Omer b. Hafs'tan naklettigini
ve her ikisinin de hadis imamlari nezdinde bir kiymet ifade etmedigini
soylemislerdir. (Tbni’'l-Cevzi, el-Mevzuat, 1/110) Hadis sahih olsaydi, bu
durumda Allah Teala bu sdreleri okudugu vakit, bu sdrelerin Allah’in si-
fatlarindan bir sifat olarak sabit ve mevcut oldugu ifade edilmis olurdu.

168 Hakim, el-Mustedrek, 11/255 (3005); Ahmed b. Hanbel, el-Musned,
X1V/103 (8367)



Hadiste yer alan bu ifadeler sila-1 rahimin édnemini ve kiy-
metini ortaya koymak i¢in kullanilan lafizlardir. Dilde buna ben-
zer kullanilan bazi séylemler vardir: “Eteklerine yapisti. Elini
tuttu. isin kontroliinii ona verdi. Onu bir iste yetkili kildi. Ka-
natlarini ona gerdi.” gibi cimlelerde kastedilen méana farklhdir.

Sair sbyle demistir;
d(_Sj <~ij* IS5 @
“Zamani kanatlarinin bir kismiyle orttim. Goézlerim zama-
ni goruyor fakat beni géren yoktu.”

Dilde bu tir manalarin, uzvun disina baska bir mahmili
varsa ki -burada konu edilen uzuv sahibi kimselerdir- her trli
uzuv ve azadan munezzeh olan Allah Teala hakkinda bu ifadele-

rin mecaza hamledilmesi daha evladir.

Hadiste bayanlara ait olan bir uzuv olan “rahim” kastedil-
mis degildir. Sayet boyle olsaydi, rahim bir alakadan ibarettir.
Bununla bilinen rahim kastedilmis degildir. Oyleyse hadisten
maksat, sila-i rahimin cinsine sarilmaktir. Bunun da ayrica tevil
edilmesi gerekir. Zira ayni cins rahim, aklen anlasilmaz ve ona
sarilmak da mimkin olmaz. O halde hadisin yorumunda ten-
zih ilkesine dénmek gerekmektedir. Kim ne kadar sila-i rahime
6nem veriyor ise Allah katinda o kadar mekani vardir.

O kimse Allah katinda Allah’in korumasi altina girmis kim-
se gibi olmaktadir. Allah onu sila-i rahimi kesmekten korur. Ta
ki sila-i rahimi kateden kimse Allah’in zimmetini hakir gorur ve
azametini de hafife alir.



Allah’in Hicvetmesi

&L/l allp j ine Ao
I* 3j~ <UHl p&liuc_ 1 U\ Ohcllast

iraplardan birkismi Hz. Peygamberi hicvetti. Bu durum O’na
ulasinca soyle dedi: Suiphesiz kifalanca benim sair olmadigimi bile
bile, beni hicvetti. Allah’im beni hicvettigigibi sen de onu hicvet”1®

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste yer alan “hicv” kelimesi, alaya almak demektir. Bu
ise k6t ve uygunsuz bir durumdur. Allah’in kelaminda boyle bir

seyin bulunmasi mimkuan degildir.

Hadisin Yorumu

Hadiste misékale sanati vardir. Bununla murat edilen anlam
sudur: Allah’im onun beni hicvetmesine mukabil, onun canini al!

Bu durumda Allah’in onu éldirmesi hicv diye isimlendi-
rilmistir. Dildeki bazi kullanimlarda da bunun drnegi vardir:
JTiM _ixidl ”0lan oldu! Artik yapacak bir sey yok” JixIS\
“Kilig kizist1” Bu cumlelerde de kastedilen anlam farklidir.

169 SuyQti, Camiul-Ehadis, XXX111/339 (36359); Tahavi, Serhu Miiskilil-
Asar, VI11/385 (3332)



O halde hadisin anlami “Kur’an’t onu zemmetmek igin indir
Ya Rab!”seklinde olmaktadir. Nitekim ayette sOyle varit olmus-
tur: JS ¢ki'lj “Sakin uyma: Servet ve hanedan sahibi
diye, o bol bolyemin eden, degersiz adama?*™

Rivayetlerde gectigine gore EbQ Leheb’in esi, |
‘EbQ Leheb’in elleri kurusun. ” ayeti nazil oluncalZl “Muhammed’in
Rabbi beni hicvetti.”demistir. Onlar, bu tr seyleri hicv kabul ediyor-
lardi. Zira bu, hicve mukabil nazil olmustur.12

Hadiste su manéa da kastedilmis olabilir: Allah’im beni hic-
veden kimseye sen de onu hicvedecek birisini musallat eyle! Ona
hicvinde nusretinle muamele eyle! Nitekim Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Hasan b. Sabit®e soyle dedigi varit olmustur: Onlari hic-
vet! Ruhu’l-kuds (Allah Teald) beraberdir.173

170 Kalem: 10
171 Tebbet: 1

172 Hadisin metninde Allah Teél&ya besere ait bir kullanim olan “hicv” iz&fe
edildiginden, hadisin tevili gerekli gérulmustir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Allah’im sen de onu hicvet” ifadesi ile kendisiyle hicveden bu kimse-
ye Allah’in cezasini/karsiligini vermesini murat etmistir. Nitekim Arap
dilinde bir seyin bizzat kendisi zikredilmek suretiyle onun sonucunun
kastedildigine dair pek cok érnek gérmek mimkindir. Allah ResGlu
(s.a.v.), kendisini hicveden insandan Allah’a siginarak, onun cezasini rab-
binin vermesini arzu etmistir ki bu ifade sekline mukabele veya misakele

denmektedir. Mesela, jLi iNi-j ‘“Kotalugun karsthg misli gibidir.
iai ljjdili i&ie I “Size kim dusmanlik ederse, onun misliyle siz de ona
haddini bildirin.” ~ “Allah Teala da onlarin alaylarinin karsili-
gini verdi.” Dl y.Allah onlarla alay etti.” gibi ayetlerde de ayni sa-

natin yer aldigi goértlmektedir. Bazi ayetlerde Allah Teala'ya izafe edilen
dalga gecme ve alay etme gibi fiiller, “Allah’in alay eden, dini kiigimseyen
kimselere haddini bildirmesi” seklinde anlasildigi gibi, hadiste ifade edi-
len “Allah’im onu hicvet” kismi da “ Allah’im onun bana hicvetmesine
karsilik, sen de ona azabim musallat kil seklinde tevil edilmesi mimkin
gorulmektedir.

173  Muslim, Fezailu's-Sahabe, 32/157.



Hz. Peygamber’in, Rabbini Geng Bir
Surette GOrmesi

' i>- LL7 Ojlji tjjp

Adn cennetinde Rabbiminyanma girdim ve onu ikiyesil elbise
icerisinde kivircik sacli bir genc sretinde gérdim..”174

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste yer alan “Rabbimin yanma girdim.” ifadesi mekéan
manasini akla getirir.

Yine “Geng¢ bir sekilde gérdiim.” ifadesi de mer’i (gorulen)
Allah Teéald oldugundan ona bir sifat izafe edildigi izlenimini
vermektedir. Allah Te&la Misebbihe’nin bu tir hezeyanlarindan
munezzehtir. Kendilerini islam’a miintesip gérenlerden bir kis-
mi hadisin zahirt manasini alarak, Yahudilerin Allah’in ihtiyar
bir sGreti oldugu yénindeki asilsiz ve tutarsiz iddialarina muha-
lefet etme pahasina Allah’in geng bir sGretinin oldugunu ortaya
atmiglardir. Allah Teéla butiin bu fasit dustincelerden beridir.

Hadisin Yorumu

Bir mekana girme, bilinen anlamiyla mekansal olabilecegi
gibi bazen idare ve yonetimle alakali meselelerde olabilir. S6z
174 Hadisin ana kaynaklarda tespitini yapamadik. Fakat hadis ibn Farek’in

bu alanla alakali yazilmis eserinde yer almaktadir: bk. Muskilti1-Hadfs ve
Beyaniih, s. 336.



gelimi dilde j_"1 ,jj J. Uk j *U*Falan kimse, fa-
lancanin konusmasina ve islerine midahale etti.” seklinde kulla-
nimlar yer almaktadir. Hadisteki bu ifade “Allah’in evine girdim”
manasindadir. Zira cennet Allah’in evidir. Tipki Kabe’nin Allah’in
evi olmasi gibi.

“Gengc bir sGrette gordiim” Burada kastedilen Allah’in veli
kullarindan birini gencg bir sGrette gérdim demektir. Hadisteki
riryetin uykuda olmasi muhtemel oldugu gibi ibn Farek’in dedi-
gi gibi yakaza halinde de meydana gelmis olabilir.

Hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’i gérdagu bu sa-
retin yaratilmis ve gizel sdret oldugu da kastedilmis olabilir.
Yani mahlGkatin guzelligi, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Allah’in
cemal vasfindan alikoyamamistir. Esasen bu yorum safflerin
tevillerine benzemektedir. Mesela stfilerin su s6zu de buna
ornektiri«jlp mi S\j VI ¢JTj U“Kainatta her ne gérdiim ise
Allah’i onun yaninda gérdiim.”

Burada, “Buttin sekil ve sOretlerin Allah tarafindan yaratiima-
sina ragmen, Ozellikle giizel shretin tahsis edilmesinin hikmeti ne-
dir? Halbuki Allah’in her tarlt sdretin yaninda gorilmesi gerekir!”
dersen buna sdyle cevap verilir: Guzel sekil ve shret, onunla mesgu-
liyetin remzidir. Glizel bir shret ile mesguliyet sz konusu degilse
onun disindaki diger sekil ve sOretlerle istigal etmemek daha uygun
ve evladir.15

175 Bedreddin ibn Cemaa'ya gore bu hadis batil ve uydurmadir. Bazilari bu
hadisin Naim b. Hammad tarafindan uyduruldugunu ifade etmislerdir.
Zira o hadis uydurmakla ¢cok mesgul olurdu. Ahmed b. Hanbel, hadisin
muinker oldugunu sdylemistir. ibn Akil ise hadisin yalan oldugunda ke-
sinlik oldugundan s6z etmistir. Bu zattan rivayet edilen hadisler yalandir.
Mervan b. Osman’in rivayetinde ise mechtl ravi vardir. Nesai Mervan’la
alakali rivayetinin dogru olduguna dair Allah adina yemin alinmadikga
onun rivayetlerine gtivenilmez demistir. Beyhaki sdyle demistir: Bazilari
Allah Resali’niin bu olayi rilyasinda gordugu seklinde yorumlamislardir.



Allah’in Gug ve Kuvvetinin Misali

Hz. Peygamberden nakledilen bir rivayette soyle gecmek-
tedir:

s 9
sh— INVA3 4jj vl 4-)-P aki (~-*0 c$H ¢~
e I 4d 8] : JUj UGl Jli «anal —  j rulpd
ol disyr ~ ol jhj Jul
el *Uul p L <lp Y ALL" {A1U tol Jj-iu <Nl c~>15

ditro d QA

“Varit olduguna gbre bir bedevi Hz. Peygamberin yanina geldi.
Uzerinde eski bir elbise vardi. Hz. Peygamber onu bastan ayaga stizdiik-
ten sonra ona 'Senin malin malkin var mi?’diye sordu. Bedevi Evet. "
diye cevap verdi. Pesinden Hz. Peygamber*Allah bir kuluna nimet lut-

fettigi zaman, o nimetini kulunun tzerinde gérmekten hosnut olur, bu-
yurdu. Sonra Hz. Peygamber ile bu sahis arasinda uzun bir konusma
gecti. Taki adam Yahudilerin belli dogumlardan sonra devenin kulagini
yarip onu serbest birakmasina sézi getirdi. Bunun tizerineAllah Res@li
sbyle buyurdu: Allah’in bilegi senin bileginden daha gicludar. Allah*in
makasl dayine senin makasindan daha kavidir. "1/

Devaminda onlar soyle demislerdir: Uyku esnasinda gorulen riyalar, ba-
zen olmus veya olacak olaylarla alakali géren kimseye Allah’in bir isaret
gostermesi tirtinden vehim de olabilir.

176 Hakim, el-Mistedrek, 1/25 (65), 1V/181 (7364); ibn Hibban, Sahih,



Hadiste bilek ve ustura gibi unsurlar, Allah’in bir fiil mu-
rat ettiginde belirli seylere ihtiya¢ duydugunu akla getirmekte-
dir. Halbuki islam itikat sisteminde malum oldugu tizere Allah
Teala herhangi bir alete ihtiya¢ duymadan ve bir yere temas et-
meden diledigi fiili yapmaya muktedirdir.

Hadisin Yorumu

Hadiste bilek manasina gelen ieLUl kelimesi, gi¢ ve kuv-
vet anlamina gelir. Bu sebeple gozleri gbrmeyen veya bilekleriyle
degil de diliyle ¢alisan 6gretmenin, bir miktar mal mulk birik-
tirdigi zaman JUJI 11* “Bu mali bilegimin gtcuyle
kazandim.” demesi buna drnektir. Belki de o kimsenin bilekleri
bile olmayabilir. Fakat bu durum yine de bilekle haber verilir.

i§in Ozeti, Allah Teala ile ilgili bir tabir kullanildiginda,
bununla o tabirin neticesi kastedilir.

Hadiste yer alan ve ustura manasina gelen ~yS\ kelime-
si de benzer sekilde yorumlanmaktadir. Bu kelime zikredilmis,
fakat onunla esas kastedilen anlam onun kesme 6zelligidir. Buna
gore hadisin manasi su sekilde olmaktadir: Allah’in kuvveti senin
kuvvetinden daha fazladir. Allah’in bir seyi kesmesi senin kes-
menden daha siddetlidir. Yani Allah Teé&la, mahlGkunu degis-
tirmeye razi olsa ister bahirel77 isterse dort yillik disi deve olsun
fark etmez her durumda onun seklini degistirmeye muktedirdir.1®B

X11/432 (5615) Bu hadisi eserinde zikreden Hakim, hadisin isnadinin
sahih oldugunu ifade etmistir. BK. el-Mustedrek, 1/25 (65).

177 Bahire Arap dilinde su manélara gelmektedir: Kulagi nisan igin yarilmis
disi deve veya koyun, cahiliyede on defa dogurduktan sonra kulagini ya-
rarak azat biraktiklari ve kesmesini haram saydiklari disi deve veya koyun
ve bir rivayette saibe denilen bu devenin kendisiyle beraber azat olunan,
sutl putlara adanmis deve.

178 Bedreddin ibn Cemaa, hadis imamlarina gére bu hadisin zayif oldu-



Ahirette RU’yetullahm Vuku Bulmasi

jal 4o 0jji LT

‘Kiyamet gund, ayin on dérdinde kameri gérdaginiz gibi,

Rabbinizi zahmete katlanmaksizin agikca goéreceksiniz.”1®

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste Allah’in gértlmesi kamerin, gérilmesine benzetil-

mistir. Kamer ise bir cisimden ibarettir. Dolayisiyla onun her-

hangi bir yénden gortlmesi mumkindir. Allah Teala ise boyle

bir durumdan muinezzehtir.

179

gunu ifade etmis, devamla soyle demistir. Sahih olmasi ihtimaline bi-
naen hadisi su sekilde tevil etmek mimkindir: Bilek manasina gelen
“said” kelimesiyle, giic ve kuvvet kastedilmistir. Zira bir insanin bilegi,
hem onun glictini hem de calisma seklini haber verir. Buna gére hadis,
“Allah’in isi senin isinden daha guclidur. Allah’in kudreti senin kestigin
hayvana olan kudretinden daha kavidir." seklinde yorumlanir. Hadisin
devami ise “Senin bogazladigin hayvani kesmek icin de Allah’in usturasi
senin usturandan daha gugludur. ”seklindedir. Yani bir seyi kesmesi senin
kesmenden daha guglidir. Hadiste mecaz sanati vardir. Allah’in irade-
sinin bir seye suratle tecelli etmesi, usturaya benzetilmistir. Zira ustura,
keskin ve uglari ince oldugu icin bir seyi hemen keser. (Bedreddin ibn
Cemaa, izahud-Delil, s. 211-212)

Muslim, “Mesacid”’211; ibn Mace, “Mukaddime” 13; Ahmed b. Hanbel,
el-Musned, XXXI1/526 (19190); Taberani, el-Mu'cemul-Kebir, 11/294
(2225).



Burada benzetilen Allah’in goértlmesidir. Yoksa Allah’in

kendisi degildir. Su ayette bunun benzeri vardir:

‘“Kendilerine kitap vermis oldugumuz kimseler; onu (Muham-
med’i) tipki evlatlarini tanidiklari gibi tanirlar. 18

Mezkdr ayette, Hz. Muhammed’in bilinmesi, evlatlarin bi-
linmesine benzetilmistir. Fakat marifet, tealluk ettigi hususlara
butin yoénleriyle benzemez. Riu'yet de bu sekildedir.

Hic suphe yok ki mahldkat, Allah Teala'yi bilecektir. Bu bil-
menin herhangi bir cihete ihtiyaci yoktur. Kaderi bir kimsenin
de buna itiraz1 yoktur. Ayni sekilde Allah mahlGkati g6recektir.
Fakat Allah Teala bir cihette olmamasina ragmen, mahlGkat bir
cihette olacaktir. Bu ise ri'yetin, cihet manasini akla getirmedi-
gine delildir. Kim kuruntu ve kendi adeti Gizere htkiim verirse o
kimsenin ri'yeti inkar etmesi kacinilmazdir. Yani o kimse bu id-
diasiyla Allah’in mahlGkatmi gérmesini; mahlGkatin da Allah’
bilmesini inkar etmis olmaktadir.18l

180 Bakara: 146.

181 RiVyetullah meselesi Mutezile ile Ehl-i stinnet arasinda fikir ayriliklarina sebep
olan konularin basinda gelmektedir. Ehl-i stinnet alimleri, ahirette Allah’in
mUminler tarafindan gortilecegini kabul etmesine ragmen, Mutezile alimleri
buna yanasmayarak soz konusu naslan tevil etmistir. Hadiste Allah’in ahirette
gorulmesi, diinyada Gines ve Ay’'in gorilmesine tesbih edilmis ve tesbihin bi-
tan unsurlan kullanilmistir. Allah’in gériilmesi misebbeh, ayin gértilmesi mi-
sebbehiin bih, gérme eyleminin agik segik olacak olmasi vechu sebeh/benzetme
yoni ve kefharfi ise benzetme edatidir.

Buna gore hadiste vurgulanmak istenen en temel hedef, gorme eyleminin agik
secik olacagidir; yoksa mer’i’'nin yani gorilenlerin (Allah Teala ile Glines veya
Ay) aralarindabir benzerlik kastedilmis degildir. Yani miminler diinyada Ay’i ve
Gunes'i acik segik gorebildikleri gibi ahirette de Allah Tealay1 aynen bu sekilde
goreceklerdir. Nitekim hadiste ana tema, ayin 6n dordiinde kamerin acik secik
goruldiga gibi, Allah’in da hirette ayni sekilde gortllecegi hususudur. Bu ise,



Allah’in Hz. Adem’i Yaratip Ona
Ruhundan Nefhetmesi
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Allah Teala, Adem'iyarattigi zaman, ona ruhundan nefhetti.
Adem de aksirdi. Bunun Uzerine Allah ona izin verdi. OUa rabbi-
ne sikretti. Allah Teala séyle buyurdu: Allah sana merhamet etsin.
Rabbinden gelen rahmet ona en evvel ulast.”4

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste yer alan “nefh”kelimesi “tGflemek”méanasina gelir ve
Allah’in bir seye ihtiya¢ duydugu manasini akla getirir. Zira Gf-
lemek ancak nefes ile olur. Allah’a ruh izafesi de ayni sekildedir.
Rahmetin sebkat etmesi de hadisteki diger bir muskildir. Zira bu
ifadenin zahiri, zaman bakimindan bir 6énceligi akla getirmekte-
dir. Rahmet ise Allah’in kadim bir sifatidir.

goren kimseye réci olmaz, bilakis gorme eylemine/ri'yete rad olur.

Ahirette Allah Teala kendi iradesine gore insanlara goriinecektir; yani herkes

diinyada ruiyetullaha inandigi lgiide bu gérme serefine nail olabilecektir. Bir

baska deyisle Allah Teal, ahiret Aleminde herkesin kendi marifet derinligine

gore ona tecelli edecek, riyete mazhar olma keyfiyeti de marifederine gore de-

giskenlik gosterecek, birisine nasip olmayan ruyet, baskasina nasip olabilecektir.
182 ibn Farek, Muskilti1-Hadfs ve Beyaniih, s. 221.



Allah’in nefhetmesi, tipki diger fiillerinde oldugu gibi her-
hangi bir alete ihtiya¢c duymaz. Zaten Allah Teéla, kainati yok-
tan var etmistir. Bir seye dokunma ve ondan yardim alma, ancak
sonradan yaratilan bir varlik hakkinda iddia edilebilir. Ne var Ki
tecsime kail olan bazi kimseler, Allah’a ait fiillerin anlasiima-
sinda cisimlere 6zgl bazi durumlarin olmasini sart kosmuslar
ve neticede Allah’a ait fiilleri, kullarin fillerine benzetmek gibi
bir kuruntuya diasmdislerdir. Halbuki bu anlayis, onlari alemin
kadim oldugunu kabul etmeye zorlamistir. Bundan dolayi Ehl-i
stinnet alimleri sdyle demislerdir: Tecsim ehli, &lemin sonradan
yaratildigini isbat etmeye muktedir olamaz. Zira cisimler birbi-
rine benzer. Dolayisiyla cisimlerden bir kisminin kadim diger bir
kisminin muhdes olmasi distnilemez.

Allah’a ruh isnat edilmesi mulkiin malikine izafe edilmesi
gibidir. Bu tipki “Beytullah” terkibine benzer.

Rahmetin sebkat etmesi ise rahmenin neticesinin, gazap
sifatinin neticesine sebkat etmesi demektir. Zira neticeler ve so-
nuclar zamana bagl muhdes olgulardir. Bazisinin zaman yoniy-
le digerinin 6nline ge¢cmesi olagandir.183

183 ibn Cemaa, bu hadisin birkag farkli senedini verdikten sonra devamla
sunlarl kaydetmistir:  Bu hadis oldukca zayiftir. Zira Hatim b. ismail
bu rivayetinde tek basina kalmistir. O da cidden zayif bir ravidir. Fakat
hadisin sahih oldugu farz edilse tevilini su sekilde yapmak mumkaindur:
Hadiste avug manasina gelen “kabza” mulkiyet, kudret, hiikmetme gibi
manalara gelir. Yed ve kefise daha 6nce de gectigi Gzere mulk, kudret, ni-
met ve giizel olani lutfetme demektir. Hz. Adem’in tercih ettigi sag cihet
ise, zurriyetinden iyi hos kimseler ve saadet ehlinden kinayedir. Adem’in
Allah’in sag elini tutmasi ve tercih etmesi de zUrriyetinden iyi kimselere
duydugu muhabbet ve rizasindan kinayedir. Veyahut hadisteki yeminden
maksat, Allah tarafindan gelen yimn ve berekettir. Bunun Allah’a izafe
edilmesi ise milkin ve fiillerin hakiki manéda Allah’a isnat edilmesinden
otaradur. Zira Allah Teald, inayeti ile o kimseleri muvaffak kilan ve onlari
saadet yoluna sevk edendir.



Allah’in Her Turlu Kusurdan
Minezzeh Olmasi
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“Bir hadis-i nebevilerinde Allah Resdlu, Allah size, emanet-
leri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hikmettiginizde adalete
uygun tarzda hikim vermenizi emreder. Allah bununla, size ne de
glzel 6§ut veriyor! Stupheyok ki Allah Semi ve Basirtir (sézlerinizi
de hiktmlerinizi de hakkiyla isitir, butiin yaptiklarinizi hakkiyla
gorar).” ayetini okumus,18 EbG Hureyre bu rivayeti nakleder-
ken, basparmagi ile kulaklarini, diger parmaklariyla da gozlerini
kapamis ve Allah ResGli’nin ayeti okurken bu sekilde yaptigini
nakletmistir.18

184 Nisa: 58

185 Eb0O Davut, “Siinne” 19; ibn Hibban, Sahih-, 1/498(265); Bir hadis-i ne-
bevilerinde Allah Res0ll, Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insan-
lar arasinda hilkmettiginizde adalete uygun tarzda hikim vermenizi emre-
der. Allah bununla, size ne de giizel 6gut veriyor! Stiphe yok ki Allah Semi ve
Basirdir (sozlerinizi de, hiikimlerinizi de hakkiyla isitir, butuinyaptiklarini-
z1 hakkiyla gorir). "ayetini okumus, EbO Hureyre bu rivayeti naklederken,
basparmag ile kulaklarini, diger parmaklariyla da gozlerini kapamis ve
Allah ResOli'nin ayeti okurken bu sekilde yaptigini nakletmistir.

Hadis, zahiren tesbih ihtimali tasimaktadir. Tevil edilmeksizin hadisi ilk
anlami tizere yorumlamak tenzih esasiyla zit bir manayi netice vermekte-
dir. Bu sebeple islam alimleri, Allah’in gérme ve isitme sifatlarina sahip



Allah ResGlU’nun elleriyle kulaklarini ve gozlerini kapamasi,
zahiren Allah’in uzva sahip oldugunu akla getirmektedir.

Hadisin Yorumu

Allah Restll, bu isaretiyle Allah’in sem ve basar seklinde iki
sifatina isaret etmistir. Muhtemelen hadis, Kaderiye’nin ortaya
cikardigi sifatlarin neyfine dair goruslerinin aleyhine bir delildir.
Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah hakkindaki ali manay ifade ede-
bilmek i¢in hisle algilanan seylere basvurmustur. Yoksa Allah’in
uzva sahip oldugunu tahkik etmek gibi bir gayesi yoktur. Aksine
Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ifadesiyle Allah’in sahip oldugu bu va-
siflar icin herhangi bir uzva sahip olmadigini ortaya koymustur.

Hadiste medhi gerektiren mananin nefyi séz konusudur.
Bundan dolay! Allah Tedlda munafiklar hakkinda soyle buyur-
mustur; L©'s> N “Onlarsagirdirlar; dilsizdirler ve kérdarler. 1%
Ayette bu kimselerin sz konusu uzuvlara sahip olmadiklari kas-
tedilmemis, bilakis o uzuvlarla olmasi gereken ménélardan uzak
bulunduklari haber verilmistir. Belirli uzuvlara sahip kimseler
hakkinda bile bunun mecazi manaya hamledilmesi céiz ve yay-
gin ise her turli uzuvdan munezzeh olan Allah Teald hakkinda
mezkQr ifadeleri mecaza hamletmek kaginilmaz olmaktadir.187

olmasinin, beserinkine benzer bir sekilde olmadii hususuna &zellikle
dikkat ¢cekmisler ve hadisin Allah’in gizli acik her seyi isitmesinden ve
sonsuz ilmiyle her seyden haberdar olmasindan bir mesel oldugunu ifade
etmislerdir. Hi¢ stphesiz hadisteki ifadeleri zahiri Uzere kabul ederek,
tesbih ve tecsime kaymak sakincalidir. Burada Hz. Peygamber, insanin
asina oldugu uzuvlan zikretmek suretiyle Allah’in yice ilmine ve sonsuz
kudretine dikkat ¢cekmek istemistir. Bu sebeple hadisin temsil sanatindan
haraketle yorumunu yapmak isabetli olsa gerektir. Zira hadisi bu sekilde
anlamak tenzih ilkesi agisindan da 6nem arz etmektedir.
186 Bakara: 18

187 Hadis, zahiren tesbih ihtimali tasimaktadir. Tevil edilmeksizin hadisi ilk



Kulun Namazda Allah’in Huzurunda

Olmasi
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‘Kul, namaz kildiginda stiphesiz ki o, Rahmanin iki gézu/hi-

mayesi altindadir. Kul namazda baska biryere déniince Allah Teala

ona "Nereyeyoneliyorsun? Benden daha hayirli olana mi1?Ben senin

yoneldigin kimselerden daha hayirliyim. 'der’188

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste uzuv ve cihet izafe edilmistir. Batin bu méanalarin

Allah’a izafe edilmesi muhaldir.1®

188
189

anlami Uizere yorumlamak tenzih esasiyla zit bir manayi netice vermekte-
dir. Bu sebeple Islam alimleri, Allah’in gérme ve isitme sifatlarina sahip
olmasinin, beserinkine benzer bir sekilde olmadigi hususuna ozellikle
dikkat ¢ekmisler ve hadisin Allah’in gizli agik her seyi isitmesinden ve
sonsuz ilmiyle her seyden haberdar olmasindan bir mesel oldugunu ifade
etmislerdir. Hic sUphesiz hadisteki ifadeleri zahiri Uzere kabul ederek,
tesbih ve tecsime kaymak sakincalidir. Burada Hz. Peygamber, insanin
asina oldugu uzuvlari zikretmek suretiyle Allah’in ytce ilmine ve sonsuz
kudretine dikkat ¢cekmek istemistir. Bu sebeple hadisin temsil sanatindan
haraketle yorumunu yapmak isabetli olsa gerektir.

Bezzar, el-Musned, 16/200; Abdurrezzak, el-Musannef 2/256 (3270)

Baska bir rivayette hadis sadece su sekliyle gelmistir: ‘Sizden birisi nama-
za kalktiginda Allah’in iki gozi 6nuinde namaz kilar” (Ibni’'l-Cevzi, D ef



Stphesiz Allah’in sevabi, kuluna yénelmis vaziyettedir. Kul,

namazda iken buna hak sahibidir ve Allah’in vaat ettigine ehildir.

Hal boyle iken kul namazda Allah’in bu litfundan ylz cevirirse

azari ve kinamayi hak etmis olur.10

190

Suibehit-Tesbth, s. 63)

Bu hadise eserinde yer veren ibn Cemaa, hadisin zayif oldugunu, delil
mesabesinde olmadigim ve sabit olmadigini ifade etmis devaminda 6zetle
sunlar1 kaydetmistir: Sahih oldugdu farz edilse hadisi su sekilde yorumla-
mak mumkindir: Namaz kilan kimse Allah tarafindan gordlmektedir.
Bir kimse yaninda hazir olmayan birisiyle alakali “O benim gozlerimin
ontnde.”demesi buna delildir. Yine adamin yakin arkadasina “Senin ihti-
yacin benim gézim éniindedir.” cimlesinde g6z kelimesi hakiki anlamda
degildir. O kimse esasen arkadasina sunu demektedir: Senin ihtiyaclarina
karsi duyarliyim, sana asla duyarsiz degilim. Nitekim Ayn/gdz kelimesi
hem cisimlerle alakali hem de mecazi manalar icin kullanimi yaygindir.
S6z gelimi “Bizim inayetimiz altinda (ayiUnind) akip gidiyordu.” (Ka-
mer: 14) ve ‘Cunki sen Bizim himayemiz altindasin (ayinina).” (Tur: 48)
gibi ayetlerde de el-Ayn kelimesi ilk anlamlari disinda mecazi manada
kullanilmistir. Dolayisiyla hadisteki ifade de “Namaza kalkan kisi Allah
tarafindan goriilmektedir. Oyleyse o kimse O’nun huzurunda edebi mu-
hafaza etsin” seklinde yorumlanir. Yine Allah namaz kilanayénelir. ”ha-
disi de (Nesai, “Sehv” 10; Eb( Davut, “Salat” 165; Hakim, el-Mustedrek,
1/236(864) Allah’in degil sevabinin kula yoneldigini haber vermektedir.
Allah Teala zaten kulunu her durumda mtsahede eder ve gorur.

Esasen hadiste namazda olmasi gereken konsatrasyondan sz edilmek-
tedir. Zira kul, namaz esnasinda kendisini tam bir sekilde namaza ver-
meli, dinyevi hususlardan yiiz ¢evirip tam bir sekilde Allah’a yonelmeli-
dir. Zihnen baska seylerle mesgul olmak, namazdaki bu keyfiyete zittir.
Oyleyse kul, namazda Allah’in rizasini tahsil adina elinden geleni sarf
etmeli, O’na ulasmasina engel olacak her seyden siddetle sakinmalidir.



Allah’in Buyukluk Sifatinin Bidaya
Benzetilmesi

‘Kibriya ridatn, azamet ise izarimdir. Kim ondan birisi ile be-
nimle iddialasirsa o kimseyi cehenneme atarim. 19

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste zikredilen “rida ve izar”, bedene giyilen elbise is-
midir. Cisim manasini akla getirir. Allah Teala bodyle seylerden
munezzehtir.

Hadisin Yorumu

Arap dilinde rid4, disar ve siar gibi kelimeler mecazi manada
kullaniimaktadir. Nitekim su cimlelerde de benzer durum soz
konusudur: lojlijj ~Nycil*LUj { o'te jU-i “Falancanin sia-
ri comertliktir, libasi/Zelbisesi takvadir, 6rtist de hayadir.”Yine
s0zli kultirde siar kelimesi de benzer manada kullanilmaktadir.

Rida kelimesi de bazen bor¢ manasinda kullanilir. Zira borg,
insani her yonden kusatir, ona bir takim keder ve tGzunti getirir.
Hz. Ali'den nakledilen bir sdzde sbéyle gecmektedir: ‘Kim bu



dlnyada beka istiyorsa, burada baki kalma yoktur. Herkesyarin igin
neyapacagina baksin! Borcunu az tutsun. Zira borg bir insana keder
verir ve onu ihtiyarlatir.”

Oyleyse hadisteki bu ifadeler mecazen anlasilmalidir. Zira
cismaniyet manasim Allah hakkinda disiinmek muhaldir.12

192 Burada hadisin manasinin anlasilmasina katki sunmasi agisindan su yak-
lasima da yer vermekte fayda vardir. Soyle ki hadiste Arap dilinde yer alan
yaygin sanatlardan tesbih sanati yer almaktadir. Kibriya ridaya, azamet de
izara benzetilmistir. Hz. Peygamber, meselenin daha rahat anlasilabilmesi
icin belden yukariya orttlen riday: ve belden asagi kismi kapatan izéari
zikretmistir. Hadisin yorumuyla alakal ibn Fdrek sunlari kaydetmistir:
Rida ve izarin, insanin her tarafini ihata edip icine almasi gibi, bu sifat-
lar da gercek anlamda Allah Teal&'ya aittir. [Azamet ve Kibriya sifatlari
Allah’tan baskasina atfedilemez. Bu sifatlarin gercek anlamda sahibi Al-
lah'tir] Dolayisiyla mahlkatin bu sifatlarla muttasif olmasi asla disu-
nillemez. Bedreddin ibn Cemaa da ayni hususlara isaret etmis, hadiste
ozellikle rida ve izarin kullanilmasini meselenin daha rahat kavranmasina
yardimci olmasi igin temsil kabilinden zikredildigini ifade etmistir, (bk.
ibn Farek, Muskilul-Hadis, s. 316-317; Ayrica bk. ibnu 1-Cevzi, Defu
Siibhetbt-Teshih, s. 232; Bedreddin ibn Cemaa, izahud-Delil, s. 185-186)



Arsin Gicirdamasinin Tesbih Edilmesi
Ig.1giS la.Ui < jI @l

"Allah arsi doldurdu. Hatta arsin, yeni egerin gicirdamasi gibi
birgicirtisi vardir. 18

Hadisteki Muskil Nokta

Hadiste Allah Teala’nin bir cisme benzedigi, agirhgi oldugu
ve bir yere yerlesmesi gibi vasiflarindan s6z edilmistir ki batin
bunlar cisimlere ait bazi 6zellik olmalari sebebiyle Allah Teala
hakkinda kabul edilemez.

Hadisin Yorumu

Hadiste ifade edilen agirlik ve arsi doldurma mefhumlarinin
anlasiimasinda muzaf kisminin hazfedildigi gortlmektedir. Bu
durumda hadisi sdyle yorumlamak mumkundir: Allah’in azame-
tinin izleri ve celalinin ayetleri arsi doldurdu. Allah Teala arsta ya-
ratilmis bu sese “atiten”ismini vermistir. Bununla Allah’in ayet ve
delillerini tasiyan seylerin agirhgi haber verilmistir. Bu tipki Allah
ResOli’niin su séziine benzer: ZizAj il | i N o-iL cju
“Bana iman ve hikmet doldurulmus altindan bir kap takdim edildi. ”
193 Kuguk lafiz farkliliklariyla birlikte hadis su kaynaklarda gecmektedir:

Darimi, ‘Rikak”80; HeysemT, Mecmauz-Zevaid, 1/258 (274); ibn Farek,
Miuskild'l-Hadfs, s. 341.



19 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu sdzliinde bir kabin mezkdr seylerle
cismen dolu olmasi degil manen dolu olmasi kastedilmistir.

Miucessime iman ve hikmetin cisim olmadigi konusunda
goris birligi icerisindedir. Ayrica Arap dilinde bir kimse aza-
met ve yucelikle vasfedildigi zaman bu durum

“Falan kimse g6z dolduruyor.” bUj b'U “Falan kimse bi-
neginin semerini doldurdu.” seklinde ifade edilmektedir. Sair
sbyle demistir: J4-Ul jlijdl “Zamani doldurdu.

Duz ovalari ve daglari doldurdu.”

Goruldaga gibi “Doldurmak” ménasina gelen bu kelime,
cismaniyet 6zelligi bulunan kimseler hakkinda bile mecazen
kullanilabilmektedir. Oyleyse cismaniyetten miinezzeh olan Al-
lah Teald hakkinda bu kelimelere mecazi anlam yuklemek hem
dilin dogasina hem de tenzih ilkesine daha uygundur.19

194 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 22/374(17835)

195 Hadiste yer alan “Allah’in arsi doldurmasindan” murat, mekan itibariy-
le doldurmak degil, biytklik, azamet ve ytcelik anlaminda bir doldur-
maktir. Bir baska agindan ifade etmek gerekirse hadiste arsin gicirtisinin,
yeni egerin gicirtisina tesbih edilmesini, arsin Allah’in hikmiine boyun
egdigine, azametine ve kudretine secde ettigine isaret seklinde yorumla-
mak da imkan dahilindedir. Bdyle bir tesbihle, arsin hi¢ durmadan Allah’i
tesbih ettigi, ondan merhamet talep ettigi ve Allah’in azameti ve ytce-
ligi karsisinda yikilmamak icin ilaht indyetten nusret taleb ettigi haber
verilmigstir. Ayrica ‘Biz emaneti goklere, yere, daglara teklifettik de onlar
bunu yuklenmekten kagindilar... "(Ahzab: 72) ayetinde zikredilen emanet
kelimesi, cisim anlamina gelmediginden hadisteki “arsi doldurma”ibére-
si de cisim anlamina gelecek sekilde yorumlanamaz. Zira Arap dilinde
“Kalbine seving doldurdum.” demek, mekan isgal edecek bir sekilde bir
sey doldurdum anlaminda degildir. Yine “Falan adam su beldeyi ilimle
doldurdu.” ctimlesi de maddi bir doldurma olmayip, o alimin ilminin her
tarafta duyulmasi, eserlerinin her yanda yayilmasi anlaminda manevi bir
doldurmadir.

Yukarida kaydedilen rivayetin benzeri baska bir rivayette soyle gegcmekte-
dir: Clbeyr b. Mut’imden rivayet edildigine gére bir bedevi yagmur duasi
yapmak icin Hz. Peygambere gelmis, O da ona soyle karsilik vermistir:
Sana yaziklar olsun! Bilmez misin Allah arsin da Ustiinde olan semavatm



Uzerindedir. O da arsinin Gstuindedir, -révi Vehb elini kubbe seklinde isa-
ret etmistir- Ars, Uzerine binen sebebiyle degirmen tasinin gicirdamasi
gibi ses cikarir.” (Bk. EbQ Davut, Siinne, 19) ibn Cemaaya gére bu ri-
vayeti, Ya’kub b. Utbeden sadece Muhammed b. ishak rivayet etmistir.
Buhari ve Muslime gore her iki ravi de zayiftir. Fakat EbG Davut bu
hadisi Stinen adli eserinde Ahmed b. Said er-Rabati'den nakletmistir:
Suphesiz ki Allah’in arsi, semavatm tzerindedir. Ravi, parmaklarini kub-
be gibi yapmistir. EbG Davut soyle demistir: Ahmed b. Said hadisi sahih
olan rivayettir. Buna bagl olarak kubbeye tesbih edilmesi, sadece ars icin
sdz konusudur. Bu durum Yahya b. Main rivayetinde de benzer durum
yer almaktadir: Bilmez misin Allah’in arsi semavat ve arzin Gzerindedir.
Parmaklar1 da onun tzerinde kubbe gibidir.

HattabT soyle demistir: Bu s6z, zahiri Uzere anlasildiginda onda keyfi-
yet manasi vardir. Allah’in zati ve sifatlari bundan mustesnadir. Hadisin
sahih oldugu farz edilse bile bu ifadelerden maksat, bu sifatlarin tahkik
edilmesi degildir. Bilakis soru soran kimsenin anlayabilecegi bir sekil-
de Allah’in azametini zihne yaklastirmak turiinden bir seydir. (Hattab,
Mealim(s-Sunen, 3/328) Zira o kimse Allah’in sifatlarinin manalari ko-
nusundaki incelikleri bilemez. Yine bu kimse sifatlar konusundaki latifve
ince detaylar anlamaktan acizdir.

ibn Cemaa'ya gore hadiste yer alan “Allah’in kim oldugunu biliyor mu-
sun?” ctimlesi, Allah’in azamet ve celalini biliyor musun, demektir. Ha-
disin devami buna delildir. Zira Hz. Peygamber hadisin devaminda ma-
hiyete delalet etmeyen seylerle bunu tefsir etmistir. ibn Cemaaye gére
“arsin gicirdamasi” Rabbin azametinden bir temsildir. Yani mahlUkatin
en buyuklerinden olan ars, Allah’in azametini ve yiceligini tasimaktan
aciz kalmistir. Hz. Peygamber, bu ifadesiyle suna isaret etmis olmaktadir:
Azamet ve celali bu derece alT olan Allah Teal4, kendisinden daha din
olan birine ihtiya¢ duyar mi? Bilakis Allah kullarinda ve mahldkatmda
tek basina hak sahibidir ve diledigini yapmaya da muktedirdir.

Ayrica konuyla ilgili baska bir rivayette gicirti seklinde ¢ikan sesin kir-
sTye nispet edildigi gortulmektedir: Abdullah b. Halifeden nakledilen
rivayette soyle gegmektedir: Allah Teala'nin tzerine oturdugu kirsu de sa-
dece dortparmaklik yer kalmistir. Ve onun dedirmen tasinin gicirtisi gibi sesi
vardir. ”(ibnirl-Cevzi, D ef'i Stibehi't-Tesbfh, s. 70) imrandan gelen baska
bir rivayet ise su sekildedir: Allah’in kirsfsi, semavat ve arzin tzerindedir.
Allah onun uizerine oturur ve ondan sadece dortparmaklik bosyer kalir. * Her
iki rivayeti de nakleden ibn Cemaa'ya gére bu iki hadiste batildir ve ge-
cersizdir. isnat ve lafiz yonilyle geligkilidir. Abdullah b. Halife de mechul
bir ravi olup kim oldugu belli degildir. Ayrica o, hadisi bazen merfii bazen
de mevkuf nakletmistir. Hadisin rivayet senedinde el-Hakem ve Osman



Allah’in Namaz Kilmasi/Salat
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Isra hadisesiyle alakali bazi rivayetlerde Cebrail’in (as)
Hz. Peygambere sodyle dedigi nakledilmektedir: “Ey Muham-
medi Yavas ol! Senin Rabbin namaz kiliyor. Hz. Peygamber "Na-
maz mi kiliyor?® diye sorunca Cebrail (as) ‘evet’ diye karsilik verdi.
Bunun Uzerine Hz. Peygamber "Ne ile?’ diye sorunca Cebrail Allah
Teélanin sdyle dedigim haber vermistir: “Bizim Rabbimiz, RGh'un
ve meléike-i kiramin Rabbi, batun kusurlardan miinezzeh ve ciimle

eksikliklerden pak veyucedir. Rahmetim gazabimigecmistir.”19%

Hadisteki Muskil Nokta

Hadis metninde yer alan “Yavas ol!” Allah’in bir
mekéanda oldugunu akla getirir. Yine Allah’a isnat edilen namaz

isminde iki mechul ravi vardir. Muhtemelen bu hadisi, zindika veya bidat
gruplarina mensup birisi uydurmustur. Bu hadisi rivayet etmesi ve kitabi-
na koymasi sebebiyle Darekutnf, tenkite ugramistir. Bdylesi uydurma bir
haber, Allah’in sifatlari konusunda nasil sabit olabilir ki! Hadisgilerden
pek cok kimse sifatlar konusunda Allah’la ilgili gerekli hususlar konusun-
da bilgisiz olmakla birlikte sadece rivayetleri nakletmekle yetinmislerdir.

196 ibn Farek, Muskilt'l-Hadis ve Beyaniih, s. 343.



ise bilinen anlami itibariyle hareket manasini ihtiva eder. Allah
Teala her iki durumdan da munezzehtir.

Hadisin Yorumu

Hadisteki zaman ri'yet ile ilgilidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
rU’yetullahi elde etmek igin beklerken, Cebrail (as) bunun bir
alameti oldugunu ve Allah’in O’na lituf ve merhamet olarak
ri'yete izin vermeden once bir alamet halkettigini anlamis-
tir. iste bu alamet, Allah’in rahmetine delildir. Bundan dolay!
Cebrail (as) Hz. Peygambere “Ri'yetin bizzat kendisine delalet
eden ayet ve alametler ortaya cikincaya kadar acele etme, yavas
ol!”seklinde emir buyurmustur.

Delillerle net bir bicimde ortaya ciktigina gore Allah Teal3,
hicbir sekilde baskasi tarafindan gizlenemez. Fakat o mahlUkatin-
dan kendini gizler. Kul Rabbini gérmek istediginde Allah kulun-
dan perdeyi kaldirir. Yani ri’yete mani olan seyi izale eder. Bunun
gerekgesine gelince bize gore cisim, baska bir cisim ile drtiilemez.
Hakikatte duvar, bir seyin gorilmesine engel olamaz. Fakat Al-
lah Teala, goren ile gorulen arasina duvar hulul ettiginde adet-i
stbhanisi geregi gbrmeye mani engel ve perdeler yaratir. Burada
aradaki duvari nefyetme de s6z konusu degildir. Manalar birbirin-
den farklilik arz edebilir. Fakat cisimler, manalarin ziddi degildir.
Onlarin manileri de yoktur.

Allah bir seyin olmasini murat ettigi zaman adetleri alttst
ederek ri'yeti yaratir ve perde zannedilen seyin varhgiyla birlikte
onun ziddini izale eder. Boylece goren kimse duvarin arkasindan
onu gordr. Ve bu kimse dnidnd goérdigu gibi arkasini da gorar.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: Ben siz ar-
kamda oldugunuz halde sizi gériyorum. Saflarinizi duzenleyin. "197

Hz. Omer Medine iken, dag Misir'da oldugu halde, Sariye'yi

197 Buharf, Ezan 72; Muslim, Salat 125.



dagda gortp ona “Ey Sariye! Daga yonel, daga yonel!” seklinde
seslenmesi de bu sekilde anlasilir. O vakitte Misir daga dogru
muhasara altina alinmisti. Allah Hz. Omer’in sesini ta Medi-
ne'den Misirdaki Sariye'ye ulastirmistir.

Bu hadiste sahih olmayan bazi ilavelerde vardir. Mesela
ibn Omer, ibn Abbas’a Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Rabbini go-
rip gérmedigini sormasi icin birini géndermistir. O da cevaben
sdyle demistir: Evet Hz. Peygamber, Rabbini genc bir sGrette al-
tindan bir sandalye Gzerinde gérmustir. Baska bir tarikte ise Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) inci ile boyanmis tag iyice ortaya ¢ikincaya
kadar Rabbisini gérdtugu zikredilmektedir. Bu senetlerin hepsi
ikrime tarikiyle gelmistir. Sahih degildir.

Ayrica ikrime hadis ilmi agisindan sika degildir. ibn Omer,
Nafiye “ikrime’nin ibn Abbastan sehven rivayet ettiklerine ila-
ve sende yanlis bilgileri nakletme!” diye tavsiyede bulunmustur.
imam Malik el-Muvatta adl eserinde ondan hadis nakletme-
mistir. Sayet bu rivayetler sahih olsaydi, bunu uykuda goérilmus
bir rilyaya hamletmek mimkuin olurdu. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
uykuda bu tur seyleri gorup darb-1 mesel seklinde nakletmis ol-
masi da imkan dahilindedir. Yoksa burada Allah’in cismani bir
sOretinden soz edilmis degildir. Allah Teald bundan minezzeh
ve ylcedir.

Ote yandan son rivayette Hz. Peygamber’in incilerle boyanmis
bir tag gérmesi sarih bir bicimde cisim manéasina gelmez. Bunun
mahldkattan birinin taci olmasi muhtemeldir. Bunun ta¢ seklinde
tesmiye edilmesi, onun giyilen bir sey oldugu méanéasina da gel-
mez. Kéinatta ayin menzillerinden birisi de taca benzemektedir.
Bu ise tac seklini alan bilinen yildizlar toplulugudur. Bunlara tag
dense de, giyilen cinsten olmadigi bilinen bir husustur. Demek Ki
her tacin giyilme 6zelligi yoktur. Dilde bazen mecazi kullanimlar
olabilir. Zira Arap dilinde mecaz yaygindir.



Kadinin Allah’a Yakinhgi
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“Suphesiz ki kadin avrettir. Kadin evinden ¢iktigli zaman Sey-

tanin taarruzuna misait hale gelir. Kadinin Rabbisinin vechine/
rizasina enyakin oldugu yer, evinin en Ucra kdsesidir.” 18

Hadisteki Mugkil Nokta

Hadiste kadinin Allah’a yakin oldugu ifade edilmistir. Allah
hakkinda mekan ifade eden bu lafzin ilk anlami itibariyle kulla-
nilmasi muhaldir.

Hadisin Yorumu

Hadiste Allah’a yakinlik ile kastedilen manevi bir yakinlik-
tir. Maddi bir yakinlik degildir. Buna goére hadis su sekilde yo-
rumlanir: Kadin evinde olunca Allah’in emirlerine daha itaatkar
olur ve Allah’ayakinlik kesbeder. Disari ¢ikip acilip sacgildiginda
ise kadinin Hak’tan uzaklasip hataya disme ihtimali ylksektir.19

198 ibn Huzeyme, es-Sahih, 111/93(1685); Bezzar, el-Musned, V/427 (2061);
Taberani, el-Mutemi'l-Kebir, VV/295 (9501)

199 Bu hadisle alakali su izahlar bazi kaynaklarda yer almaktadir: Hadiste
ifade edilen kurb/yakinlik mekani olmayip, manevi bir yakinhktir. Yani,
hadiste kadinin evinin Ucra kdésesinde bulunmasi, onun Allah’a yakin ol-
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Bastan bu yana zikredilen hususlari iyice anlayan ve Arap di-
line hakim, dil zevki olan kimse, bu bilgiler isiginda tevilin gerekli
oldugu rivayetlerdeki méanayi ortaya cikartacaktir. Sayet okuyucu
bu 6zelliklere sahip degilse bu rivayetlerin zahiri manalarinin di-
sinda baska bir anlami ifade ettigini anlamasi yeterlidir. Bu zahir?
manalari ortaya ¢ikarmak gug bir sey degildir ve bunlar tevil ve
tahsilden geri durulmaz.

Dinf ve ahlaki bakimdan guvenilir biri, rivayetle alakali bir yo-
rum ileri strdtgl zaman, bu yorum reddedilmez. Ve bunlar akla
zit zahiri mandya hamledilemez. Degilse kesin hikim vermeden
beklemek en iyisidir. Zira cehaletin sifasi sorup 6grenmektir.

islam’in ilk dénemlerinde sahabe-i kiram bu gibi seyler varit
oldugunda bunun ne anlama geldigini sormaya ihtiya¢ duymuyor-
lardi. CUnkd onlar bu dilin ehli ve beyan sahasinin sivarileriydiler.

masindan mesel olarak kullanilmistir, (bk. ibn Farek, Muskilul-Hadfs,
5.376; ibn Bezize, Minhacul-'Avarif, vr:139b,140a; Ayrica bk. Fahreddin
er-Razi, Esasiit-TakdTs, s. 155; ibni’l-Mineyyir, Tefsiru Miiskilati Ehadfs,
vr: 18b.) Ote yandan ibn Bezize, bu hadisten yola ¢ikarak Allah katin-
da en makbul amellerin, Allahtan baska hi¢ kimsenin muttali olmadigi
ibadetler oldugunu ifade etmis, hadisin bu méanayi da ihtiva ettiginden
sz etmistir. Yine ibn Bezize'ye gore hadis, gizli yapilan ibadetlerin cehri
yapilan ibadetlere gore daha faziletli olduguna da delalet etmektedir, (bk.
ibn Bezize, Minhacti1-Avarif, vr:139b-140a.)



Kur’an, onlarin diliyle nazil olmus, iletisim dillerinden anladiklari
kadariyla Kitab-1 Furkan varit olmustur. Allah (cc) Kur’anda her-
hangi bir seyi zikretmeyi ihmal etmemis ve Hz. Peygamber (s.a.v.)
risalet gorevini yerine getirirken bir seyi gizlememistir.

Ancak su var ki Arab’in Acem’ hiiccet oldugu gibi 6zel tabaka
olan havas da avamdan olan insanlar i¢in bir hticcet ve 6rnektir. Ha-
vas anlasildigi zaman digerleri onlara tabi olup takip ederler. Tabii
konusan biri ile cahilane konusan avamdan biri arasinda, tabiatla-
riyla konusmayan, ctimle kaliplarini anlayan, tabiatlar ile konusan-
lari itaat etmeye iten ve onlar dilleri hususunda 6l¢ult davranmaya
zorlayan beyan alimleri vardir. Bu Kisiler fitratlariyla konusurken
digerleri zekalariyla anlarlar. Asil mesele Allah’tan fitneden koru-
masini, sikintilardan uzak tutmasini, nimet ve minnet ile kurtulusu
istemendir. Ta ki lisan, kendini begenmislige dusup kibirli olmasin
ve boylelikle nakledilme 6zelligini kaybetmesin.

Allah’tan muvaffakiyet icin yardim etmesini, islerimi gercek-
lestirmek icin irsat eylemesini, hak ve dogru olmayani, hak olana
karsl savunma gayretinden ve masiyetin fitnesinden emin kilmasini,
razi olunacak bir yasam kazanabilmeyi, vefali grubun arasina katila-
bilmeyi, Allah’in inayetinin ve gdzetiminin Gzerlerinde oldugu bir
cemaatin tam ortasinda olmayi isteriz. O bana yeter ve ne guzel ve-
kildir. Ytce Allah’in disinda higbir gic ve kuvvet yoktur. Efendimiz
Muhammed’, aline ve ashabina salat ve selam olsun.
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